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Alevi Bektasi Geleneginde Dervis
Dervish in the Tradition of Alevi-Bektashi

Caner ISIK*
&

OZET

Bu ¢ahismanin amaci, Amasya ve Corum yoresinde halk tarafindan “eren” ve “gercek” ola-
rak adlandirilan derviglerin diinyasi hakkinda gbzlemler yaparak Alevi-Bektasi gelenegin-
de dervig kavraminin kurgulanmasi iizerine belirli saptamalar yapmakiir. Dervigler daha
once ‘dsik, dede ve baba’ gibi adlar altinda aragtiriimigtir. Bu calismada ise derviglik bag-
Jaminda incelenmistir. Calismada, ydrede yagamis olan dervisleri taniyan kisilerle yapi-
lan miilakatlardan ve dervislerin giirlerinden drnekler verilmektedir. Bu 6rneklerden elde
edilen metinler halk sufiligi baglaminda folklor kuramlar aracihigiyla degerlendirilmistir.
Sonugta veriler, Alevi-Bektasi geleneginin ruhsal yonii ve halk inanglar hakkinda dervig-
lerin oynadigi rolii géstermekte, dervisierin ruhsal yasam deneyimleri sergileyen kisiler
oldugu ortaya ¢tkmaktadir. '

Anahtar Kelimeler: Alevi Bektasilik, Derviglik, Sufi, Kurumsal dervig, Meczup dervis,
Halk Islami, Ruhsalhk R \

ABSTRACT R

The purpose of this study is to evaluate the way the construction of the concept of
dervishes by making observations on the world of dervishes who are called as “eren”
or “gercek” by people in Amasya and Corum. As is well known, dervishes have been
usually called as “asik, dede, or baba’ by many researchers. Whereas, they are
conceptualized as “dervishes”, in our paper. In this study, various examples from the
observations with people who knew dervishes of the region as well as poems of
dervishes are being offered. Texts obtained from these examples have been evaluated
through the theories of folklore. In sum, the data derived from the observations and
interviews display the way dervishes played an important role in people’s beliefs as well
as the spiritual dimension of the Alevi-Baktashi order. It is clearly observed that
dervishes are important people who have spiritual life experiences.

Keywords: The Alevite and Bektashi order, Dervish, Sufi, Institutional dervish, Meczup
dervish, Folk islam, Spirituality
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1- Aleyi Bektasi Geleneginde Farkli Dervis Tipleri.

Dervig tammlamasi i farkli bicimde yapilabilir. Bunlardan birincisi; bir tarika-
ta girmis, onun yasa ve torenlerine bagl olan kirr}_se, alp eren anlamindadir.
Ikincisi; alcakgoniillii ve her seyi hog gdren kimse. Uciincii olarak da; yoksullu-
gu cilekegligi benimsemis kimsedir (Tiirkce Sozlik, 1998: 567). Dervig, kelime
olarak “muhtac, yoksul ve dilenci” anlamlarina da gelmektedir. Dervis kelimesi-
nin Farscada hangi kokten geldigi kesin olarak bilinmediginden bu konuda bir-
cok goriis ileri siirlilmiistiir. Bu gériigleri TDV islam Ansiklopedisi'nden &zetle-
yecek olursak sunlan sdyleyebiliriz: Bir goriise gére kelime “kapi 6nii” anlamina
gelen der-pis'ten gelmigtir. Aslinda bu tanimlama kapilann 6nlerinde goriindiik-
leri icin dilencileri tanimlamaktadir. Diger bir gériise gore “asiimak” anlaminda-
ki der-dvihten mastarinin simdiki zaman kdki olan der-dviz kelimesinden elde edil-
migtir. Kapilara asildiklan ve (dvizede ez-der), kapilan tuttuklan icin dilencilere
dervig denilmistir. Bagka bir goriise gore ise, kelimenin ash, “aramak ve dilen-
mek” anlamindaki der-yfiziden mastarninin simdiki zaman kokil olan der-yiizdiir.
Ancak dilencilikle ilgili olan yukaridaki méanalar sifilere yakistirmak istemeyen
tasavvufcular, bu kelimeyi “inci gibi” anlamina gelen diir-vis seklinde telaffuz et-
meyi tercih etmislerdir. Aslinda dilin yapisi geregi birbiriyle uzak ve yakin iligki-
si olan anlamlar belirtiimektedir. Dervis ve dervise kelimeleri, islam icinde zahit
olani ve zithd, s(fiyi ve tasavvufu ifade etmek tizere Arapcadaki fakir ve fakr ke-
limelerinin yerine kullanilmistir, kelime zamanla daha farkli ve daha genis bir
icerik kazanmistir ({slam Ansiklopedisi, trsz: c. 9-118). a

Dervig kelimesi kéken anlamini agarak halk icin 6zel anlamlara gelmistir. Halk,
“dervig”i diinyadan elini etegini ¢ekmis, diinyanin hicbir nimetine yiiziinii dén-
meyen kisi olarak diistinmektedir (Oguz, 2000: 79). Durum bdyle olunca dervig-
lik halk icin zorluklarla dolu bir diinya kavrayisi olarak gériilmiis ve halkin der-
viglere saygi ve hayranlik duymalarina sebep olmustur. Bunun yaninda derviglik
islam'in her algilanis biciminde &zel bir yere sahiptir. Ciinkil dervisler aslinda
tasavvufla i¢ ice bir yasam sergilemislerdir. Bu anlamiyla Dervig, Ortodoks olsun
Heterodoks olsun Tiirk “halk islAm1"nin temel dgesidir (Camuroglu, 1999: 116).
Aslinda Islam'in Anadolu’'da yayginlasmasindan halk nazarinda kabul gérmesi-
ne kadar bircok unsurun ana giicli dervigler olmustur. Bu konuda Kolonizatér
Turk dervisleri (Barkan, 1942: 279-304) tanimlamasi gok aciklayicidir. Bunun ya-
ninda dervisler tasavvuf yorumu ile Anadolu'da yayilmaya uygun bir ortam bul-
muslardir {(Ocak, 2000: 62). Bu yayilma dénemlerinde dzellikle Amasya, Tokat,
Corum ve Yozgat cevresinde Haci Bektag ve Erdebil tekkesiyle ilintili olan der-
visler, abdallar ve babalar oldukca etkin olmuslardir (Avci, 2003: 13). S6z konu-
su bu derviglerin Alevi Bektasi gelenegi icinde 6zel bir yeri vardir. Anadolu cog- .
rafyasinda yasanan tarihsel bircok olayin s6z konusu dervigligi bagka formlara
soktugu gdzikkmektedir. Fakat her degisim Halk islam’t baglaminda farkhiliklar
yaratmis ve uzlas: dervigler iizerinden yapiimigtir. Bu sebeple dervisler Anado-
lu'nun uzlastiricl evrenini temsil etmistir (Camuroglu, 1999: 116).
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Dervis hakkinda kelime ve Halk islami igindeki anlami dogrultusunda belirleme-
ler yaptiktan sonra Alevi Bektasi gelenegindeki dervisleri séyle siniflandirip
dzetleyebiliriz. Dervig, adlandirmasi bir tarikatin {iyesi olma ile kurumsal bir ya-
pinin iiyesi olma anlamini tagirken, kisisel olarak ruhsal bir yagami segen olma
anlaminda da halk icinde bir hal ve yasayis bicimine gbnderme yapar. Bu yasa-
yis bicimi ve hale yapilan vurgu iki sekilde gozlemlenebilir birincisi algakgoniil-
lii ve her seyi hos goren, ikincisi ise; yoksullugu cilekesligi benimsemis kimse
olmak biciminde degerlendirilebilir. Bu sekilde iic temel farkli dervis tipinden
stz edebiliriz. Kaba bir simiflama yapacak olursak. Bektagilerin “Babagan ko-
lu'nda tarikata giren kisi kurumsal dervislige, “Celebiler kolu"nda ‘Efendilere’
hizmet eden, hoggoriilii, bagdastirmac derviglige, halk arasinda cilekesligi be-
nimsemis kimseler ise meczup derviglige érnektir.

a- Babagan kolu ve tarikata giren kisi olarak dervis

ilk dervis tipimiz, Bektagilerin “Babagan kolu"nda olan derviglerdir. Babagan ko-
lu “kdmil insan” yaklasimin: tarikat modeline uygun olarak organize etmis, soy-
dan degil liyakatle mertebelesmenin oldugu bir Bektasilik yorumudur (Aktas,
1999: 452). Bu yoruma gore, babalann evlenmeme gelenegi, Balim Sultan’la
(925/1519) baslamistir. Bu degisiklikle Miicerret derviglik anlayisi Bektasilikte
yerini almigtir. Tarikatin yéneticisi “Dedebaba”dir. Bu en yiiksek idarecilik mer-
tebesi icin, adaylar, tarikatin evlenmemis mensuplarindan olusan bir secim he-
yeti tarafindan belirlenir (De Jong, 2005: 255). Dedelerden olusan bir heyetin
sectigi aday, devlet makamlan tarafindan, imparatorluk fermaniyla daha sonra
onaylanarak resmi bir nitelik kazanir. Babagan kolunda térenler belirli bir diizen
icinde yapilir, tarikat icindeki mertebeler bu konuda tiyelerin kiyafetlerine yan-
sir (Golpinarli, 1969: 275). Bektasilikte «Asik, muhip, dervis, baba, halife» dere-
celeri vardir. Asik, tarikata girmek isteyen kisidir; tecriibelerden gecer, gercekli-
gi anlasihir, iki yol kefili, 4sigin gercekligine sehadet eder. Bunun {izerine tarika-
ta alinir. Tarikata girmig olan kigiye muhip denir. Muhiplerden dervis olmak is-
teyen, derviglige ikrar verir; kendisine Bektasi taci tekbir edilerek giydirilir; tek-
kede bir hizmete memur olur. Ehliyeti olan dervise, halife tarafindan icazet ve-
rilirse tacinin iistiine sarik sarabilir; babalik makamina gecer; muhip ve dervis
yetistirebilir; fakat bir dervise babalik veremez. Babalik vermek salahiyeti, hali-
feye aittir ve halife, Bektasilerin en bityliglidiir. Halifeler, taclarinin iistiine siyah
sarik sararlar; babalar, peygamber soyundansa yesil, degilse beyaz sark sarar-
lar; dervisler sarik saramazlar demektedir.

Melikof, bu tarikat hakkinda bagibozuk bir dervigler grubunu sistemli bir tarika-
ta donistiiren kisi diyerek tarikati Balim Sultan’a baglar (Melikof, 1998: 208). Bu
dlizen saglama gere8ini ise Sultan II. Beyazit'in istegi dogrultusunda yaptigini
belirtir. Her ne i¢in yapmis olsa da “Babagan kolu”nun Balim Sultan’'la birlikte
kurumsallastig1 ve sistemli bir tarikat oldugu aciktir. “Babagan kolu” Amasya ve
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Corum bdlgesinde yok denecek kadar az etkinlige sahiptir. Cenksu Ucer! en ya-
kin olarak Tokat'ta “Dervisciler” adi altinda bir gruptan stz edilebilecegini soy-
lér'f(Uger,iZOOS: 186). Arastirma evrenimizde s6z konusu dervig tiplemesinden

kimseye temas edilememistir.

S6z konusu tarikatta hiyerafgik bir yapt vardir. Talipler, bir riitbe alarak belli bir
liyakatin sonunda dervig olurlar. 56z konusu liyakat baba tarafindan belirlenir
ve derviglide gecisin belirli torenleri vardir (Golpinarli, 1969: 275). Dervigler da-
ha sonra yol iizerinde ilerleyerek, sirayla “Baba”, “Dede” ve “Dedebaba” olurlar.
Bu riitbelerin alimi da secim ve liyakate bagh olarak yapilir. Riitbeleri ahgin be-
lirli kurallan vardir. Dervigler Bektagilerin “Babagan kolu"nda ki hiyerarsi icinde,
tarikatin riitbe almis ikrar vermig iiyesidirler. Bu yapisi ile Ehl-i siinnet tarikat-
larindaki hiyerarsik yapiya benzer bir &rgiitlenme gosterirler. Bu sebepledir ki
Alevi Bektasilikte dervis dendigi zaman ilk akla gelen tipleme “Babagan ko-
lu"nda ki dervis tiplemesidir. Bu derviglerin etkinlikleri tarikat Gyeleri ile sinirli-
dir.

a- Celebiler kolu ve bagdastirmaci dervisler.

ikinci dervig tiplememiz ise Bektagilerin “Celebiler kolu"ndaki derviglerdir. “Ce-
lebiler kolu”: Haci Bektag Veli'nin evlatlari olduguna inanilan “efendi” adl lider-
lerin yénetimindeki Bektasi koludur (Aktas, 1999: 452). Efendiler; genellikle Ha-
ctbektas kasabasinda yagar ve yilda yaklasik bir defa kendilerine bagl kdylere
gelip “hakullah” ad: verilen bir aidat toplarlar (Shankland, 1999: 26). Halledilme-
si gereken anlasmazliklar oldugunda, efendilerin en son bagvurulacak bir tem-
yiz mahkemesi islevini gérebildiklerinin séylemenin miimkiin oldugunu belirtir.
“Celebiler kolu” efendileri ¢cogu yerde dedelerin tistiinde bir makamda olarak ka-
bul edilirler fakat tesirleri olmadigi dede bolgeleri de vardir. Bu kolun lideri olan
Ulusoy ailesi yani Celebiler, onlara bagh dedeler ve topluluklarca “Efendi” ola-
rak da adlandirnimaktadirlar (Yaman, 2006: 197-198). Bu tiir ocaklarda Efendile-
rin lideri “postnisinden” her yil icazet almak suretiyle dedeler halka hizmetle go-
revlendirilir.

“Celebiler kolu” dervisleri, ‘Efendilere’ hizmet eden, yasayis olarak alcakgdniilli
olup her seyi hos géren bir anlayisa biirtinen bagdastirmaci dervislerdir. Bu der-
viglerin Amasya ve Corum yéresindeetkinlikleri vardir. Bunlar ‘Babagan’ dervis-
leri gibi kontrollii bir tarikat icinde degildir ve aldiklar riitbe onlara halk tarafin-
dan verilir, belirli bir térenden gecmezler. Fakat dervis halk arasinda kime hiz-
met etti ise o ‘efendinin’ hizmetini yapmistir, diye bilinir ve dervis olarak kabul
edilir. S6z konusu bu dervis efendisi geldiginde ona mihmandarlik yapar, onun
icin muhabbetler diizenler ve talipleri ile goriismesinde yardimar olur. Bu kisi, -
bagli oldugu efendinin hizmetlerinde gtrev alir. Egitimi miirsit diye kabul ettigi

1 Arasgtirmaci
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‘efendi’ tarafindan yapilir. S6z konusu egitim kurumsal bir yapi icinde gercekle-
sen planli programli bir egitim degildir. Bunun yerine egitimi ‘efendi'nin mu-
habbetlerinde bulunup onu dinleyerek, nasiplenmeye yénelik bir 83renimdir.
Bu dervisler halk arasinda su efendinin sevicisi, dervigi diye taninir ve anilirlar2.
Bu dervigler halk arasinda bagdastirmact bir kigiligi yansttirlar. Efendiler olma-
dig1 zaman da bu dervigler gerek kendi aralarinda gerekse halkin icinde muhab-
bet etmeye insanlar biigi ve becerileri dogrultusunda yénlendirmeye 6zen gos-
terirler. Ozellikle Alevi toplumu icinde kendilerini rahatlikla Bektasi olarak ad-
landirabilenler bu dervigler ve bunlarin iliskide bulundugu kisilerdir. Bunlara
bagdastirmaci dervigler ismini vermemizin sebebi ise bu derviglerden biri olan
Cuma Zeytiinlii? ile yaptigimiz gériismede “Bektasi kur bajdast” soziinii bagdag
oturusunda oturmak anlaminda degil de bagdasmay saglayabilmek anlaminda
yorumliamast ve Bektagi'nin dncelikli islevinin insan, toplum ve doga arasinda-
ki bagdasmayi saglamak oldugunu stylemesi sebebiyledir. Aragtirmamizda da
s6z konusu derviglerin catismadan uzak birlestirici, uzlastirici, esnek tutumlar
ozellikle dikkat cekicidir. Sertlik s6z konusu derviglik acisindan kesinlikle tercih
edilen bir yéntem degildir. Onun yerine ithmli ve yumusak s6zlerin Tannsal esi-
ni kalplerde canlandirabilecegine inanilir. Bu sebepledir ki bu derviglerin halk
arasinda ¢ok 6zel ve gliven verici bir pozisyonlari vardir.

b- Dedegan kolu ve meczup kisi olarak dervis

Sonuncu tiplememiz olan halk arasinda yasayip yoksullugu cilekesligi benimse-
mis dervigler ise meczup derviglige 6rnek olarak sunulabilir. Dedegan kolu, bag-
ka bir ifadeyle “Ocakzade”ler; Anadolu'ya Haci Bektas Veli'den &nce gelen, yer-
lesen ve Aleviligi soy anlayisina gore siirdiiren liderlerin etkinligindeki koldur
diyebiliriz (Aktas, 1999: 452; Yaman, 2006: 27). Bunlara 6rnek olarak: Baba Man-
sur, Hubyar Sultan, Uryan Hizir, Hidir Abdal gibi yerel ocaklart séylenebilir (Ya-
man, 2006: 196-197). Bunun yaninda eski Tiirk kabile reislerinin Sah Ismail ola-
yindan sonra dede olarak seyit kabul edilerek, dini liderlere dénlstiigii iddias:
da vardir (Ocak, 1999: 49). Dedelerin kékeni ne olursa olsun Alevi toplum {ize-
rinde dini lider olarak etkinlikleri aciktir ve bilinen en etkili, yaygin ve benimsen-
mis dini liderdir.

S6z konusu dervisler genelde “Dede”lerin hizmet bélgelerinde olan ¢cogunlukla
meczup olarak goriilen, ne zaman ne yapacagi kestirilemeyen, insanlarin gelen
kabulleri disinda yasayan, cogunlukla bekar olan derviglerdir. Ali Cemali4 ile ya-

N

Goriigme yaptigimiz bolgede Amasya, Glimiigshaciksy, Cetmi kdyiinde Sefa Ulusoy’un sevicisi ola-
rak bilinen Sadik Uyar (72), Siileyman Sasmaz (75) 6rnek olarak verilebilir.

Amasya, Giimiighacikdy, Kirca kéyiinde dogmus ve halen Giimiigshacikdyde yasamakta olan Cu-
ma Zeytiinll (75), ayni zamanda “Dertli Garip” mahlasi ile giirler yazmaktadir.

4 Tunceli ydresinde Seyit Baba Mansur'un biiyiik oglu Seyit Kasim'in torunlarindan olan Ali Cema-
li (68) dede, ayni zamanda ismi ile siirler yazmaktadir.

w
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pilan goriismede bdyle dervislerden sdz agilmig ve bu derviglerin halk arasinda
Deli-Veli olarak kabul edildigi belirtilmis, ayni zamanda bu insanlarin muhab-
bet ehli olduklari, magaralarda yasadiklari ve insanlarin dayanamayacagi zor ha-
yat sartlarinda yagadiklarindan bahsedilmistir. Bu dervigler yagam tarzi olarak
diinyadan biiyiik cogunlukla kendilerini soyutlamig kisilerdir. Bu derviglere in-
san {istli 6zellikler atfedildigi de cogu zaman rahatlikla gériilebilir.

Bu dervis tiplemesi aslinda eski Tiirk inanclarindaki Samanlara cok benzemek-
tedir. Ozellikle Ahmet Yagar Ocak'in Barak baba hakkinda bahsettikleri bu tip bir
dervigligin tarihteki izleri gibi gériinmektedir (Ocak 2000: 196). Barak Baba'nin
raks ederek tam vecde geldikten sonra cikardig1 hayvan sesleri, cilgin ve cogku-
lu hareketleri ile onun tam bir samana benzetilebilecegini, bu kadar cogkulu
raks edebilmek i¢in, Samanlarin ve Kalenderi, Haydari derviglerinin kullanmaya
ahstiklan esrar almig olabileceklerini, yine bu vecd hali esnasinda sara nobeti-
ne 'tutglmug gibi hareketleri ve agzindan ¢ikan anlamsiz bir takim kelime ve
climleler séyledi8ini belirtip Samanlarla dervigler arasindaki iligkinin varligini
kanitlamaya calismistir. '

Bu dervislerin bilinen hiyerarsik bir yapilar: yoktur. Birbirleri arasinda neye go-
re oldugu bilinmeyen bir hiyerarsileri vardir ama genel anlamda bagimsiz tipler-
dir. Bunlarin arasinda nefes séyleyen, dua eden, gezip muhabbet edenler oldu-
gu gibi sessizligi erdem sayanlar da bulunmaktadirs. Bu dervigler tarikatin kural-
larina tabi degildir. Bu derviglerin cogunun metapsisik yetenege sahip oldugu-
na inanilir ve halk tarafindan 6zel bir sayg gdsterilire. Bu derviglerin sozleri
6nemsenir beddualarindan ka¢inilir ve duzalan alinmaya calisilir. Halk tarafin-
dan Tann dostu, Hizir olarak tabir edilirler. Virani'nin “Harabat ehline Hor bakma
zahir / Defineye malik viraneler var’ (Atalay, 1998: 5) dedigi dervis tiplemesi bu tip-
lemedir. S6z konusu dervisler, Anadolu’da tarihin her déneminde olmus ve kir-
sal kesim insanlan tarafindan hog kargilanmiglardir.

c- Alevi Bektasi biitiiniinde eren veya gercek olarak dervis

Yukarida Alevi Bektasi gelenegi icinde ¢ tip olarak ayirdigimiz dervigler hakkin-
daki tanimlamalar konunun anlasiimasi icin yapiimistir. Gergekte bu derviglerin
hepsi Alevi Bektasi biitiinlinde ‘eren’- ‘gercek’ olarak kabul edilen derviglerdir.
Bagka bir ifadeyle sdyleyecek olursak Alevi Bektasilikte hedef insan-1 kamil ol-
maktir, insan-1 kamilin halk arasindaki adi ise “eren” “gercek” veya “dervig” tir.
irene Melikof, bu konuda Haci Bektas'in bir dervis olduunu ve Haci Bektas'in

5 Amasya Giimiishacikdy, Kirca kéyiinde 50 senedir Cem &sikligt yapan Asik Kara Hiiseyin (Hiiseyin
Zeytiinli (75) Sefil Mehmet adli bir dervisten bahseder; bu dervisin konusmadigini ve kimsenin
goziine bakmadig! belirtip; ok giiclii (manevi ydnden)bir zat oldugunu ézellikle vurgular.

6 Amasya Glimiighacikdy, Kirca kéyiinde Dogmusg olan Kerziban Zeytiinlii (64) "biz derviglerin &li-
yii diriltebilecegine inaniyoz her sey onlann elinde” demistir.
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Anadolu’ya 1230 yilina dogru, Harezm'in Mogollar tarafindan fethedilmesinden
sonra sifinacak bir yer arayan Harezm sahlar ile birlikte gelmis oldugunu soyle-
mektedir(Melikof, 1999: 4). Derviglik aslinda ruhsal yagam icindeki pratik olan
en {ist riitbedir. Derviglikten sonra anlatilan riitbeler yolun kurumsallagmasi ile
gerceklesmistir. Bu sebepledir ki Aleviler derviglere ézel bir 5nem verirler ve on-
lart cogu zaman Hz. Ali'nin Hac1 Bektas Veli’'nin yerine koymuslardir, onlari Hi-
zir olarak kabul etmislerdir. Sonug olarak bu derviglere sirlara vakif olma anla-
minda “eren”, gercek insan olup beseri agmis varlik anlaminda da “gercek” de-
miglerdir. Bu “gercek tabiri hakkinda Arastirmaci yazar Erdogan Cinar (2005:
202); Alevilerin gerceklerden bagka giivenecek kimseleri yoktur. Alevi anneleri
cocuklarina “gercekler yardimcin olsun” diye dua ederler. Alevi inanigi gercekle-
rin kapisinda baglar diyerek, '

Erenler yoluna dogru gelirsen,

Pir ‘den hayir himmet alabilirsen,
Gercekler dar'ina durabilirsen

Medet miiriivvet deyip Pir' e vardin mi1?

Diye s¢ylenen Virdi'nin dértliigiiyle bu dediklerini kanitlamaya calisir.

Yukarida belirttigimiz dervis tiplemelerinin hepsi kendilerine dogru ruhsal bir
yolculugu hedeflemis tiplerdir. Bu yolculugun en alt kademesi dervigliktir. As-
Iinda ruhsal yolculuk ayni zamanda makamsizhiga dogru yapilan bir yolculuk ol-
dugu icin en yiiksek derecedeki kisi de dervigtir’. Bu manada halk insanlara
uyandirici bilgiler aktaran kisilere dervis demis ve onlara goniillerinde 6nemli
bir makam vermistir. Halka gore dervis Tann yolunda olan, Hakka yakin kimse-
dir. Bu anlamiyla dervisler Alevi Bektasiler arasinda ruhsal olanin bire bir yagan-
dig kisilerdir, bu anlamiyla Tanrisal tezahiiriin de kaynaklaridirlar.

2- Dervislerin, islev ve Ozellikleri

Bir &nceki béliimde kurumsal yapilar ve yagam tarzlari ile li¢ tipe ayirdifimiz
dervigler burada islev ve 6zelliklerine gére tanimlanip daha kapsamli anlagilma-
s1 saglanacaktir. Alevi Bektasi geleneginde dervigler ruhsal insan olarak islevie-
ri ve tzelliklerine gore farkl farkli siniflandirilabilir. Bunlar 6zetle; “Arif”, “Sadik”,
Nefes styleyen, “Sifa” yapan, “Keramet sahibi”, “Balim Sultan Muhabbeti” ya-
pan, “Bekar-meczup” dervisler ve Dervis mesrepli “Dede"ler, “Baba”lar, “Asik’lar
olarak zikredilebilir. Dervigler s6z konusu iglev ve dzelliklerden sadece biri ile ta-
nindi81 gibi birkag 6zellige birden sahip olup birden fazla 6zellikle taninanlar da
vardir.

7 Dervigligin en yitksek makam olduunu Amasya, Hamamozi, Yemisen Kéylinden birkag dervise
hizmet etmis olan Asik Abdullah Balai (74) séylemektedir.
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a- Arif dervigler, Sadik dervisler.

“Arif” dervigler; bilgili ve edepleri ile halk arasinda 6rneklik teskil eden dervigler--
dir. Bunlar &zellikle aile yagantisinin yiiceligi ve toplum hayatindaki dengelilige
snem verirler. Genellikle bunlar Bektasi olup “Babagan” ve “Celebi” kolu dervig-
leridir. Celebi kolu dervigleri Alevi toplum icinde ayn! zamanda bagdagtirici
ozelligi ile liderlik gorevi de yuriittiigt olur. Arifler yolun denetleyicisidirlers. Ge-
rek tarikat igleyiginde gerekse hayatin isleyigindeki aksakliklara ve geriliklere da-
ir ¢dziim {retip yeni bilgileri uygulamaya koyarlars. Arifler her séz ve eylemi bir
anlamlihik icinde diigiiniirler ve onlart yorumlamayi kendileri icin bir gérev sa-
yarlar. Onun igin gerek hayatta yapilan davranislar hakkinda gerekse iliski bicim-
leri hakkinda fikir ve yorumlari vardir. Bir cemde arif varsa o kisi muhabbeti a¢-
mak soru sormak ve alcakgéniilliilitkle varsa yanliglara isaret etmek durumun-
dadir. Bu sebeple Dervig Cuma Zeytiinl{i “Ariflerin elinden diinya zanman agdlar’ de-
migtir.

“Sadik” dervigler,; miirgsidine olan sadakatle onun kendisinden istediklerini yap-
maya odaklanan dervislerdir. Bu dervigler kendi istek ve begenilerini tamamen
ortadan kaldirip kendisinde mtirsitlerini gerceklestirmeyi hedefleyen dervigler-
dir. Bunlar genelde miirsitlerinin kamberi olarak hizmet ederler “Celebiler” ko-
lunda ve “Dedegan” kolunda yaygindirlar. Sadiklik hakkinda daha genis ve an-
lamli bilgiyi kendisi bir dervis olan Dervig Isik Ruhan in bir deyisinden almak
miimkiindiir. 56z konusu degis styledir:

Sadik der sadigim sadik kalirsa
Sadik dostlarina sadik kalirmis
Sadik olup sadikhigin bilirse
Sadik bir ikrara doner gelirmis .

Gelir gider 6zii sadik olanlar
Yorulmaz cihanda sadik kalanlar
Cark gibidir milde sadik dénenler
Sadik dost ugrunda postu verirmis

Verir cani dilden sadik ikrari -
Her nefes zikridir sadigin kari ’

Sadik olamazsam kilarm zarn

Sadik dostlar bir ikrarda dlirmiis

8 Corum, Osmancik'in Gilvendzii kdyi dogumlu, A. Thsan Aktas (70) ile yapilan goriismedeki ifade-
sidir. )

9 Amasya, Glimiishactkdy, Kirca kdyii dogumlu “Dervis Dertli Garip”le yapilan gorismede, “Dervis
Bicare” hakkinda soyle bir olay nakledilmistir: “Bigare"nin kdye gelmesine sevinen sevicileri onun
icin bir kog kurban etmek isteyince, "Bigare” “Cagamiz(cocukianii) Lugiin cana kiymayin, kendi-
nizi kurban edin yola” diye uyarida bulunmus ve kurban kesmeyi gercek anlamina kavusturmu;;-
tur. Bu durumda bir bilgi degigikligi dems aractigi ile yapilmistir.
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Oludiir bu yolda sadik bir kisi
Sadik inkar etmez yedigi asi

Sadik bilir akan sularin bagi

Sadik damla damla derya olurmus

Derya olan sadik zerre kurulmaz
Sadik dostlar hak yolunda yorulmaz
“Isik Ruhan”10 sadik kopmaz kirnllmaz
Sadik uyusa da sadik yiiriirmiis

Burada aslinda sadiklik anlatilirken ikrar vermis bir sadiZin aslinda sadikligina
sadakatle yol tizerinde ne kadar anlamili bir iglevi oldugu belirtilmistir. Aslinda
bu derviglerin genel tavri sultanlik pesinde olmayislaridir. Yol icinde kendileri-
ne diisen misyonu en iyi sekilde yapmak ile zaten ahinabilecek payenin en iistte
olaninin alinabilecegini belirtmislerdir!.

b- Nefes soyleyen dervigler

Nefes soylemek zaten dervisce bir istir ve ruhsal tesirleri sézle iletmenin sekli-
dir. S6z konusu durum, eski Tiirk geleneklerinden gelen bir yontem olmakla bir-
likte slam’la birlikte dervisler ozanlk islevinin Islam sonras! gériintimleridir. Bu
anlami ile Miisliiman ozan anlaminda, baska bir ifade ile ozanin ruhsal bir kim-
lige biirlinmesi ile dsiklik kavrami ortaya cikmstir. Asik, halk arasinda, umumi-
yetle saz sairlering verilen bir isimdir (K&priilii, 1999: 167-168). Bu anlamiyla
halkin anlayisina gére bu dervis sairler Hak agiklarr'dir ve itham kaynaklarinin
ilahi olduguna inanihir. Oyleki [lhan Basgdz; dervis sairlerin kendi sézleri hakkin-
da isaret ettigi “Bende soyleyen dil Tann dilidir” ifadesinin bu ilahilige kendilerinin
de inandigini gésterdigini séylemistir (Basgdz, 1986: 31). Asiklikla dervislik o ka-
dar i¢ ige girmistir ve anlam olarak birbirini cagristirir ki bazi Kéroglu varyantla-
rinda, derviglik, agiklikla aynilestirilmigtir (Bayat, 2003: 126-127). Bunun yanin-
da bu inang ve halkin bu siiri hayatlarinda kullanabilmesi cok 6nemlidir. Bu ko-
nuda Fikret Tirkmen Halk siirimizin kaybolmadan giiniimiize kadar gelmesinde
Alevi Bektasi sairlerinin biiyiik katkilarn oldugunu acikca belirtmistir (Tiirkmen,
1999: 344-345).

Nefes sGyleyen dervisler; bunlann halk arasinda nefes yazan ve sdyleyen olarak
Ozel bir yerleri vardir. Yukarda da belirttigimiz gibi cogunlugu eren olarak kabul
edilir ve soyledikleri kelamin kutsal olduguna inanilir. Bu kutsallik dyle bir kut-
salliktir ki Amasya yoresinde bu siirlere “kelam” “delil” gibi isimler verilmekte-

10 Amasya, Giimiighacikéy, Kuzalan Kéyli dogumliu Mehmet Ali Isik (1928-1995}) mahlasi Isik Ru-
han.

11 Mehmet Ali Igik bir deyisinde; “Isik Ruhan egil kulluga egil / Kul oldukca gahlik alir giderim” de-
mistir.
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dir. “Kelam” "hak kelam1” anlaminda iken “delil” ise “gercege” delil anlaminda
kullanilmaktadir. Siirler genelde muhabbet ortamlarinda yari vecd halinde sy~
lenir bu coskunluk verme ise alkollii iceceklerle saglanir, hatta bu igkiye dem de-
nerek kiginin belli bir kivama getirildigi igaret edilir. S6z konusu ortamlarda di-
le gelen eserler o ortamda dervigin sevenleri tarafindan kaydedilir. Bunlar biitiin
dervig tiplemeleri arasinda vardir. Bir dervisin kendinden nefes okumasi onun
olgunlugu ve etkisi ac¢isindan ¢cok énemlidir. '

c- Sifa yapan, keramet sahibi dervigler

“Sifa” yapan, “Keramet sahibi” dervigler; metapsisik yetenekleri olduguna fizik-
sel ve psikolojik sagaltim yaptiklarina inanitlan derviglerdir. Bunlar metapsisik
yeteneklerinin Tanr vergisi oldugunu belirtip bu yolda kullanacaklarinin vurgu-
sunu yapar ve dervigvari bir yasam siirerler!2,

Sbz. konusu sagaltim teknikleri ile Samanik rittieller ve inanclarin benzerlikleri
oldukea sasirticidir. Bu sebepledir ki bir ¢cok aragtirmaci (Ocak, 2000: 123; Giin-
gor, 1996: 245; Eliade, 1999: 440 ) Alevi Bektasi erenleri ile samanlar arasinda
benzerliklerin izini slirmiistiir. Samanlarin dzellikleri ve kabiliyetleri Tiirklerin
girdikleri dinlerle yeniden gekillenmistir. Tlirklerin, Atalar kiiltli, Gk Tanr inan-
¢1, Manihaizm, Budizm gibi dinlerin bir kisminda uygulayict olarak gériilen kigi-
lerdeki Samanik kabiliyetler bu konuda calisan kisilerin Samanizm iizerine yo-
gunlagmalarini saglamistir. Bu anlamiyla Islam’la Tiirklerin tanismasi sonucu bu
Samanik kabiliyetler dervislerde gdzlenmistir. Ahmet Yagar Ocak, Alevi-Bektasi
Veliler olan Haci Bektag, Hacim Sultan, Abdal Musa ve digerlerinin, Miisliiman
olmakla birlikte izleri bir tiirlii silinmemis Samanist geleneklerin hakim oldugu
bir cevreden ¢ikma Tiitkmen babalart oldugunu, bu motiflerde esas unsurun Sa-
manizm oldugunu gérmenin pek tabi oldugunu belirtmektedir (Qcak, 2000: 123).
Bununia birlikte Irene Melikof da yukandaki diigiinceyi destekler bir bicimde
Gezgin dervig, Kalender ya da abdalin, samanin bitiin dig cizgilerini tagidigini;
muska, ¢ingirak, kus teleklerinden bashgin, at simgesi degnegin, tasavvufta zik-
rin, Samanligin kendini agma uygulamalarini andirdigini belirterek; bu seylerin
ayni Samanlarda oldugu gibi hastaliklari iyi edici amaglarla yapildiini, saman
geleneklerinin, yok olup gidecegi yerde, halk sufiligi cercevesi icinde yasaya gel-
digini, bu biling disi kalintilan anfamak icin ilk dervislere ve tarikatinin kurucu-
su Hoca Ahmet Yesevi'ye donmek gerektigini séylemistir (Melikof, 1998: 26).

Bu dervigler bircok inanan tarafindan tipki Samanlanin kabul edildigi gibi kutsal
insan olarak kabul edilir ve halk bu motivasyonla derviglerle iligki kurar. Bu 6zel-
likleri vasitasiyla bunlarla temas halinde olan halk iufsailikia temas halinde ol-

12 Amasya, Merzifon Diphacikdy'li Yan Yatan Ali Dervig (1925-1990), yorede sifa yapmasi ile tanin-
mis bir dervistir
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~duguna inanir. Bircok fiziksel ve psikolojik sorununu s&z konusu dervigler araci-
1181 ile cdzmeye calisir bu sebepledir ki dervigler halka gore yeryiizinde ruhsal-
ligin kaynagi veya yansidigi yerdir. Ozellikle meczup karakterli dervigler bu kate-
gori icinde sayilabilir. Bunun yaninda bazi nefes séyleyen derviglerin de boyle
metapsisik yetenekleri olduguna inanilir.

d- Balim Sultan Muhabbeti yapan dervisler

“Balim Sultan Muhabbeti” yapan dervigler; stz konusu derviglerin ¢ogunlugu
Bektasi terbiyesinden gecmistir ve “dem” diye adlandirilan alkollii ickinin oldu-
gu muhabbet sofralarinda ruhsal bilgiyi aktarirlar. Balim Sultan muhabbeti de-
digimiz sofra baginda yapilan bu muhabbette belirli kurallar vardir, sofranin dua
ile baslamasi, “dem”in hep birlikte alinmasi, nefeslerin izin alinarak séylenme-
si, nefeslerin akabinde dua yapilip nefeslerin yorumlanmasina gecilmesi ve uy-
gun verlerde yoneticinin izni ile hep birlikte “dem”in alinmas: gibi bircok kural
vardir. Bu sofralar oldukca kontrolld, bir o kadar da cogkulu sofralardir. Séz ko-
nusu sofralarda icki belli oranda derinlesme saglamak icin bir vasita olarak kul-
lanilir. Hatta bazi derviglerin dedigine gére s6z konusu sofra kisinin mayasin
meydana cikarir's, onun icin bu sofralarda oturmak ciddi nefis terbiyesinden
gecmis olmayi gerekli kilar.

Alevi Bektagilerde icki icmek yasak degildir (Yildiz, 2004: 216-217; Ucer, 2005:
382). Hatta icki icmek mirac olayi icinde anlatilirken dini bir motif olarak kulla-
nilir. S6z konusu sofralarda bazi metapsisik olaylarin yasanildigina inanilir. Sof-
radaki dervisin veya mistigin ydnlendirmesi ile kehanet, ge¢mis bilme, telepatik
iletisim gibi durumlarin yasandigini gériismelerimizde anlatan bircok dervis se-
veni olmustur.14

Bahsettigimiz muhabbetlerde hem yeni nefesler okunur hem de daha &nce vii-
cuda gelmis nefesler okunur. Bu okunan nefesler cogunlukla simgesel bir dil
kullanilarak s&ylenmistir. Bu simgesel dil, eserlerin cok katmanli olarak anlasii-
masl ve yorumlanmasina imkAan saglar. Bu konuda Belkis Temren sohbet - mu-
habbet ortamlarinda tercih edilen nefeslerde kullanilan simgesel dil nedeniyle
bir tiir sohbet olugmaya basladigini, buradaki simgesel kaliplarin desifre edil-
mesinin ise, “Kath Anlatim” olanagini verdigini belirtir (Temren, 2003: 189).
Simgesel kaliplar kullanilarak yazilmis olan nefeslerde her simgesel kalibin an-
lamlandirmasinin ve yorumunun yapildigini, zaten sohbetin temelinde de bu
yorumlarin yer aldigini séyler. Yorumlarin anlamlannin kat kat acilip, sohbete
konu oldugu, sohbetlere katilanlarin 6greti bilgilerini cogu kez bu yolla edindi-

13 Amasya, Giimiishacikéy, Kuzalan K&yii dogumlu Mehmet Ali Isik (1928-1995) adh dervis, siir
mahlasi Isik Ruhan'dir.
14 Amasya Giimiishacikéy'den Bani Kurban(75), Kerziban Zeytiinlii (70) ile yapilan goriigmeler.
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gini, dolayisiyla Bektasi egitiminin en 6nemli araglarindan birinin nefesler oldu-
gu, ozellikle dgretinin temel prensiplerini konu alan muhabbet nefeslerinin ¢ok
&nemli oldugunu vurgular.

!

S6z konusu muhabbetler yukarida bahsettigimiz biitiin dervis tipleri arasinda
sz konusudur. Bu tarz muhabbet iginde paylagim ve 68retinin aktarimi &zel bir
aktarim metodudur. icki ortama belli bir yumusaklik katsa da ciddi konular ve
derin felsefi &gretilerin aktarildigi muhabbet sofralart nevi sahsina mahsus ¢ok
6zel bilgilenme mekanlandir.

e- Meczup, bekér dervisler.

“Bekar-meczup” dervisler; Bunlar Bektasi tarikati ile iligkisi olmayan meczup
dervigler ile "Babagan” kolunda “miicerret” dervis olarak taninan evlenmemis
dervislerdir. ikisinin ortak dzelligi toplum digi deBere sahip olmasidir. Ama ya-
sayis olarak cok farklidirlar. Miicerret dervisler bekarligi suurlu bir yasam bigimi
olarak secerken, meczup dervislerin makul bir tercih olarak sectikleri soylene-
mez. s

Meczup tipteki dervigler kilik kiyafetine énem vermezler, hatta bazilari meczup
olarak goriiniir ve halk arasinda 6yle bir hayat siirer. Genellikle kilik ve kiyafet-
lerine 6nem vermeyen derviglerin {istleri baslar toz toprak icinde, elbiseleri kir-
li, sac ve sakallarn uzun ve bakimsizdir. Bir yoksulluk vardir ki dervisin gidasidir
(Tiitkmen, 2005: 20). Bu dervisler ic yiizlerinin iyi olmasi icin, dig ylzlerinin cir-
kin gériinmesi gerektigine inanirlar. Bazen da halkin tepkisini ¢ceken bu tiir go-
riinlimii, gergek kisiliklerini gizlemenin bir araci sayarlar. “Harabat ehline hor bak-
ma zahir, Defineye malik viraneler var’ diyen Virani b&yle varliklarin aslinda en kiy-
metli varlik oldugunu vurgularken halka bu yénde nasihat yoluyla dervigler hak-
kinda bir bilgi vermektedir. Bu konuda Baki Oz yari meczup fakirlerin her yerde
goriilebilecegini, Tiirklerin, tiim yart meczup kimseleri Tanri'ya daha yakin oldu-
guna inandiklarim séyleyerek bu tip meczup dervislerin 6nemine vurgu yapar
(Oz, 1997: 289). Bununla birlikte Halil inancik {2004: 15) Otman Baba ile ilgili ca-
lismasinda, Islam’da dervis tipleriyle ilgilenmis olan Alman sosyologu Max We-
ber’in kavramlarin: kullanarak, Otman Baba tipindeki meczup dervisleri, Tanr'yi
miisahede eden ermis (contemptative) mistikler arasina koydugunu ve bu, gibi
derviglerin duyularimiza hitap eden her cesit empirik gézlemin 8tesinde kéina-
tin esas zati (Tanrisal) anlamini, vahdeti gézlemledigini iddia eder; onun, giin-
lik diinya yagsaminin her tiirlii baskisina karsi kendine Tanri'nin bagisladig: ha-
leti siirekli bir yagam yapmaya cabaladigini ve Tanr ‘nen aracisi olduduna inan-
digini soyler (Inancik, 2004: 15). Ona gére cezbe, kesif hali “Tann’'nin gercek
maksadini temsil etmis olmanin bilincini en belirgin bicimde” ifade ettigini be-
lirtir. Ona gore dervis kdinatin tiim goriiniisi icinde merkezi bir duruma, gelmis
ve diinya {izerinde biitiinlegtirilen bir etki yapmis olan mistik hakikatlere ermisg-
tir. “ Bu tip derviglere, Weber'in "mystagogue”, “devrimci mistik” dedigi bir der-

>

784 2. ULUSLARARASI TURK KULTUR EVRENINDE ALEVILIK ve BEKTASILIK BILGI SOLENI 2007



A LEVI BEEKTASI G6ELENEZ GINDE D E R V Is

vig tipi olarak bahseder. Veldyetname'de sadakatle cizilen-Otman Babanin, tam
da bdyle bir dervig tipi oldugunu, siirekli cezbe halinde bir meczubu canlandir-
di8: tespitini yapar.

Diger bekar dervigler ise miicerret dervigler olup Bektagiligin “Babagan kolu”
dervisleridir. S6z konusu dervigler miicerret kiipesi takarlar ve hic evlenmezler.
Boyle bir yolu segmelerinin sebebi Haci Bektag Veli'nin de evlenmemis miicer-
ret bir dervis olduguna dair inanglandir. Onlara gére “diinya cirkine batmamak
gerekir” temiz degerleri ancak temiz kalarak korumak miimkiindiir, onun igin
olabildigince diinyasal nimetlerden el etek cekilmelidir diye diistiniirler. Miicer-
ret dervisler diger Bektasi dervisler arasinda ¢ok farkh bir yerdedir. “Babagan ko-
lu”nda cok saygin bir konumda iken “Celebiler kolu“nca ise en ok elestirilen ko-
numdadir.

f- Dervis mesrepli dedeler, babalar, asiklar.

Derviglik, makalemizin baginda da belirtti8imiz gibi, tarikat icinde bir makama
karsilik gelebildigi gibi bir hal ve yasam bicimine de karsilik gelmektedir. iste bu
halle ilgili olan durum, tarikat icinde bagka gérevi olanlarda da gériindiigii za-
man bu kigiler dervis megrep 6zellikler sergilemis olur ve bir bakima dervis olur-
lar. Baska bir ifade ile derviglik aslinda ruhsal insanin bir gériiniimddr. Bir ta-
rikat icindeki insanin hedefi de yasamda ruhsallidi deneyimlemek oldugu icin
kisi ruhsal yonden gelistikce dervisce ozellikler gdstermeye baslayacaktir, so-
nugta tarikatin farkli gérevlerinde olsa da kiginin etkisi yol i¢inde yol aldikca ge-
lisecek ve dervis 6zellikleri gdsterecektir. Bu anlamiyla bircok dede yol icinde ol-
gunlagtikca dervig dzellikleri gosterip, ermis olarak kabul edilecektir. Bununla
birlikte asik”lar ve "baba”lar da béyle bir sonucla karsilagabilecekiir.

Tarikat icinde bir gérevi varken dervis olan bazi gérevliler tarikat icindeki, gére-
vini gogu zaman birakmigtir, Ornegin; Amasya yoresinde Dede Kul Fakir's, dede-
lik yapmamustir, Yine Dede Yan Yatan Ali's, derviglik yapmis dedelik yapmamig-
- tir. Bunun yaninda Astk Cuma Zeytiinliil7 agiklik yapmamis muhabbetlere yonel-
migtir. Bunun gibi bir cok dervig sayilabilir. Bunlar yolun kendilerinden bekle-
dikleri isleri yaparlar bunun yaninda yol icinde ruhsal bir insan olarak yasama-
ya odaklanip derviglik yaparlar. Bu dervisce 6zelliklerinden dolayr “eren” “ger-
cek” sifatlan ile anilmaya baglarlar. Bu kimlikleri kurumsal kimliklerinin 6niine
gecmeye baglar. “Eren” “Gercek” sifatlar aldiktan sonra kendilerine 6zgii yol ve

15 Merzifon'un Kireymir kdyiinde yasamug, Piri baba eviatlarindan bir dede iken Kul Fakir mahlas:
ile siirler yazmis bir dervistir.

16 Merzifon'un Diphaci kéyiinde yagamig olan Rumi hoca evlatlarindan bir dede iken Yan yatan der-
vis olarak tanimmig ve dyle yasamigtir.

17 Guimughacikdy'tiin Kirca koyiinde agiklik yaparken, derviglige merak salmig ve Dertli Garip mah-
lasiyla siirler yazmis daha sonra tarikatlara katiimamistir.
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yontemlerle insanlara ruhsal bilgi aktarirlar. Bu konuda Kul Fakir'in egitici isle-
vine bir érnek vermek agiklayici olacaktir; Kul Fakir Kurtulus savas! sirasinda
Mustafa Kemal'i Mehdi olarak gérmiig, deyislerinde onu dvmis ve gelecegini
kehanet yapar gibi miijdelemisgtir;

“Batin tarafindan gelir haberler

Mehdi ¢ikip oynayacak teberler

Okundu fermanlar duymadi kerler ,

Asiklar miijdeler satmak isterler” (Aktas-Yiicel, 1991: 64)

Diyerek kurtulug savasina halki hazirlamigtir. Onun bir ermig olduguna inanan
halk onun telkinlerinden zerrece siipheye kapilmamig ve can siper hane miica-
dele etmistir. $6z konusu bu dervisler 6zellikle Amasya, Corum yoéresinde ¢cok
etkili olmusglardir. Bunlarin Ocakzade olmalar tabi bu etkinin daha da kuvvetli
o}masma imkan saglamistir.

g- Gezici dervisler.

Halkin tanidigt derviglerin en énemli 6zelliklerinden biri de gezgin olmalaridir.
Tasavvufi eserlerde sefere cikma ve seyahat etmenin 6nemi {izerinde durulmus-
tur. Tekke ve z&viyeler, mescitler, imarethéneler, harabe ve viraneler, hatta ma-
garalar gezgin derviglerin konakladiklari ve geceledikleri yerler olmustur. Bazi
dervigler kendi i¢ diinyalarindaki farkli gelisim zamanlarinda yola ¢ikmayi tercih
etmislerdir. Bazilan tasavvuf yoluna girdiklerinde; bazilan da olgunluk done-
minde sefere cikmislardir. Seferin amaci ¢ile cekmek, nefsi zorluklara alistinp
egitmek, bilgili ve hal ehli kisilerle gdriigiip kendilerinden faydalanmak, degisik
seyler gériip ibret almaktir. Esasen dervislik genel anlamda, madd? alemden ru-
ht dleme dogru yapilan manevi bir seferden ibarettir. Bu sebeple gezginlik der-
visligin asil anlamina ters diismez; ciinkii esasinda terk ve arama vardir. Nejat
Birdogan, dervigleri gezgin ve yerlegik olarak ikiye ayirmaktadir (Birdogan 1995:
43). Gezgin dervigler daha cok bir yere baglanmadan arayan ve ararken buldugu
insanlarda iyi insana dair deneyimler yasayan dervisler, yerlesik dervigler ise
yerlesip yurt tutan, kéy kuran, yagamayi é8reten derviglerdir diye belirtir.

3- Ruhsalligin TasindiSi Ana Kanal Olarak Dervisler.

Alevi Bektasi geleneginde dervisler ruhsal yagsam deneyimini gerceklestiren ki-
silerdir. Bu anlamiyla insanlara belirli kurallari tavsiye eden kurumsal yapilar-
dan daha tesitli ve inandiricidir. Séz Konusu gelenekte yol tizerinde derinlesme
saglandikca cogunlukla kigilerin yollan derviglere veya dervig megrepli énderle-
re ¢tkar. Onlarda kisiye ihtiyaci yoniinde veya kendi bildikleri sekilde bilgi ve de-
neyim aktarirlar. Burada ruhsalliktan ne kastettigimizden bahsetmek faydali ola-.
caktir. Ruhsallik kavramini acgiklarken Stanislav Grof'un kavramsallagtirmasin-
dan faydalanmak yerinde olacaktir. Grof, ruhsalligin, gercekligin olagandisi bo-
yutlarinin dogrudan deneyimine dayandigini ve 6zel bir yere ya da ilahilikle ile-
tisimi saglayacak resmi olarak atanmug bir kigiye ihtiyac duymadigini belirtir
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(Grof, 2000: 253). Ruhsalligin bireyle kozmos arasinda 6zel bir iligkiyi icerdigi
tespitini yaparak, 6ziinde kisisel ve 6zel bir iligki oldugunu séyler. Bu anlamiyla
mistiklerin inanglarinin deneyime dayali oldugunu, kilise ya da tapinaklara ihti-
ya¢ duymadiklarini, kendi ilahilikleri de dahil olmak iizere gercekligin kutsal bo-
yutlarini deneyimledikleri cevrenin, kendi bedenleri ve doga oldugunu, ihtiyag
duyduklar yardimi ve destegi resmi papazlardan degil, kendileriyle ayni arayig-
ta olan insan gruplarindan veya icsel yolculukta kendilerinden daha ileride bu-
lunan 68retmenlerden aldiklarini belirtir. Derviglerde Grof'un belirttigi mistik-
lerle benzer 6zellikler tasir. Bu anlamiyla dervigler de mistikler gibi insanlarla
daha dogrudan iligkiye girebilir kendi bilgileri deneyim kaynakh oldugu icin, an-
lattiklar bilgiler kargidaki icin daha anlamli ve gercek olabilir. Aslinda gerceklik
denilen sey de tam bu noktadadir. Hamasi seyler ve spekiilatif teorilerle dervig-
ler ugragmaz, dervigler bizzat hayatin gercegi ile ugragir. Dervise gtre ruh dene-
yimlenebilecek bir gercekliktir's. insanin anlayig ve kavrayig diizeyi arttikga far-
kinda oldugu gergeklik diizeyi de farklilasacaktir

Derviglerin Alevi Bektasi geleneginin temel diisturlarindan olan dért kap: 6gre-
tisinin igleyisinde 6nemli fonksiyonlari vardir. Ctinkil dervigler séz konusu kapi-
larin birbiri ile olan baglarini iyi bilir ve farkli anlayistaki kisilerin birbirleri ile
bagdagmasina yardimci olur. Bu anlamiyla kapilar arasi baglar1 baglayan kigiler
de dervis megrepli kigilerdir. Buna bir drnek verirsek daha aciklayici olur. Bilin-
digi tizere Hac1 Bekiag tekkesinde bir kazan vardir ve bu kazanda 12 ékiziin pig-
tigi soylenir, bu kazan 6nemli bir semboldiir ve her anlayis diizeyinde bir anla-
ma karsilik gelir. Seriat kapisindaki bir kisiye gére 12 tane 6kiiz kurban edilmis
ve bir kazanda pisirilip insanlara yedirilmistir, ona gére bu bir mucizedir ciinkii
12 ¢kiiz bir kazana si8maz ama Allahin hikmeti ile bu mucize gerceklesmis, bu
da Allahin yliceligine bir delildir. Tarikat kapisindaki bir insana gére ise yine 12
kurban kesilip bir kazana pirin himmeti ve giicti vasitasiyla girmistir. Bu da pirin
manevi gliciiniin yliksekligini gosterir ve yola bagli olmanin gerekliligi vurgula-
nir. Marifet kapisindaki bir insana gore ise 12 6kiiz bir kazana si8masinin bir an-
lam1 olmast gerekir ve bu anlam ne olabilir diye diigiiniir. Buradan arifin yardi-
miyla su yorum yapilabilir; olmayacak denilen seyler olabilir ve birlikte olama-
yacak seyler birbiri ile ayni yerde geligebilir, ama bu gelisme icin énce kurban
olmak gercege teslim olmak gerekir. Ger¢cegin yol géstermesi ile pisme gercek-
lesir ve kigi olgunlagir. Hakikat kapisindaki insana goére ise durum tamamen
farklidir, hakikat gercedin bilebilecegi bir seydir ve dilerse aciklar bu olayda soy-
le bir gergeklik stylenebilir. 12 rakami viicuttaki 12 delige karsilik gelir, kurban
olacak yerlerimiz bu viicuda disaridan alinan seylerin terbiye edilmesidir. Kara
kazan viicuttur. insan suurunda olursa hayatin icinde karsimiza gelen her sey bi-

18 Osmancik'in Giivendzii kdyl dogumlu, Kendisini Cagdas dervis olarak tammlayan A. Thsan Aktas
{70) ile yapilan goriigsmedeki ifadesidir.
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zi uyandirici niteliktedir. Bagka bir ifade ile digimizdan aldi§imiz uyarnlar igimiz-
de pisirir ve pisirmemiz gerektigini diisiiniirsek bizden hakikat lokmasi ¢ikar, -
onun icin kazanimiza sahip olmali ve ic dengemizi korumaliyiz. Buna bir hakikat
yorumu da kendisini “Cagdas Dervig” olarak tanimlayan A. ihsan Aktas tarafin-
dan soyle yapilmigtir. Viicut kazanini agkla, sevgiyle, inangla kaynatirsan, pisir-
digin her sey leziz olur. Yani, gozlerin iyi gorir, kulaklarin iyi duyar, agzin iyi tat
alir, agzinda dilin iyi tat alir, dokunma hissetme duygun gelisir. Bdyle olunca da
insan iken, insan-1 kAmil olursun (Aktas, 2006: 60). Boyle bir yorumlamaya bir
drnek daha verecek olursak: Seriat: Istemek Tarikat: istenilen yolda yiiriimek.
Marifet: Hakk’a ulasmak Hakikat: Hak ile bir olmak, sevigsmek (Aktag-Yiicel, 1991:
181-182). Goriildiigii tizere bu yorumlar tamamen birbirinden farkli zihniyet du-
rumlarina isaret eder. Iste dervigler bu olasi yorumlarin hepsine agiktir, kendi
sezgileri dogrultusunda kargidakinin ihtiyaci ve anlayigina gére bu yorumlama
isinde yardimci olur.

Alevi Bektasi tarikatinin yiiritlilmesi dini liderler olan “Dede”, “Efendi” veya “Ba-
ba"nin sorumlulugundadir. Bu uygulamanin basarisi ise stz konusu liderlerin
dervis megrepliliklerine baghdir. Bagka bir ifade ile derviglik biitiin makamlarin
iptal edildigi ayni zamanda kisinin tamamen yola teslim oldugu bir makamdir.
Bu anlamiyla derviglik aslinda yol icinde hem amaca odaklanmay kolaylastirir
hem de “bende b&yleyim” tarzinda benlik olusturulmasina engel olur. Zaten li-
derde dervig vari bir ézellik yoksa orada biiyiik olasilikla kibir hakim olmustur,
stz konusu ortamin ruhsalligi da o derecede olur.

Yukandaki belirlemeler 1si8inda sunlan s6yleyebiliriz; Biz ne kadar kurumsal
olan ve olmayan arasindaki ayrim ve hallerine gére dervisleri tic ana gruba ayir-
sak da, dervigler islev ve 6zelliklerine gére daha karmasik bir yap: arz etmekte-
dirler. Bu karmasik yapiya ragmen dervigleri ruhsallik ve ruhsallifin ana gatisi
altinda toplamak daha kolaydir. Basta da belirttigimiz gibi, bu kisiler dervis ola-
rak adlandinimanin yani sira “Gergek”, “Ermis” veya “Eren” olarak da adlandinl-
maktadir. Bu sunumda “Eren” anlayisinin farkli bir okumasi olarak, Derviglik
baglaminda belirlemeler yapilmistir. Bu belirlemeleri yapmamizin sebebi Alevi
Bektasi geleneginin mistik yéniiniin ancak dervigler aracihgi ile anlagilabilece-
gine dair kanaatimizdir. ' ‘

Dervigligi yukaridaki anlamiyla toparlayacak olursak; Dervisler bir kaliba kona-
maz, onlarin kalibi ruhtur. Dervigler Kendilerini gizlerler, yaptiklan isi ve hizme-
ti acik etmezler, bildirmezler, sirlarlar. Dervigler sadece kendi mensubu oldugu
grupla degil her kesimle iligki icindedir. Detvigler “tarikat”, “marifet” arasi den- -
geyi gozetir, uyarilarda bulunur. Derviglerin net bir bicimde tariflenebilecek bir
makamlan yoktur, kendi styledigi deyislerinde nasihat unsuru yogundur, deyis-
lerinde ruhsal bir yasam telkin edilir. Bu sebeplerden dolay: dervigler Alevi Bek-
tasi geleneginde ruhsalligin tasindigl ana kanaldir.

>
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