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BABANZADE'DE INSANI FiiLLERIN TAHLILI VE
MESULIYETIN DOGUS ANI

Salih AYDIN
Siileyman Demirel Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi

GiRiS

Babanzidde Ahmet Naim (6. 1934) Osmanli’nin son dénem filozoflar: igeri-
sinde felsefeyi, insan1 tanima ve nefsin marifeti {izerinden okumay1 ve kurma-
y1 deneyen en 6nemli filozoflarimizdan birisidir. Zira Kisinin Allah’1 tanimasi,
nefsini tanimasina dayanmaktadir.! Nefsin marifetinde en énemli hususlardan
birisi de insani fiilleri ve onun iradeli amellerini tanimaktir. Insanin iradi fiilleri
daha dikkatli ifade edisle ihtiyari? fiilleri onu diger canlilardan ayiran en temelli
hususlardan birisidir. Zira insan denen canliy, insan-1 akil ve sahibi ahlak kilan
husus, tahayyiiliine mahkdm, lezzet ve elemin karsi koyulamaz siiriiklemesine
tabi hayvaniyetinin iistiinde akil ve ihtiyardan nasiptar, miitefekkir, hassas ve
miirit olmasidir.? Insani insan yapan hususlar onun diisiincesi, duygular1 ve ira-
de-i ihtiyaridir denilmistir. Babanzade ihtiyari, asil vaz’inda hayirdan tiiretilen
isarin miradifi olarak, bir¢ok seyler meyaninda en hayirlisini segmek, intihap ve
istifd etmek oldugunu ifade eder.*

! Felsefenin en temel iki konusunu insan/ruh ve Allah olarak diisiinmiis marifetu’n-nefs konusunu,
marifetullaha giris olarak kurgulamistir. Bkz. Babanzdde Ahmed Naim, Felsefe Dersleri, haz. Cahit
Senel-Ciineyt Kaya, Klasik, 2. Baski, Istanbul 2017, 48.

2 el-ihtiyaru iradetun tetekaddemuha reviyyetun ma’a temyizin. Bkz. Kindi, “el-Huddd ve’r-Rustm”, el-Mus-
talihw’l-Felsefi inde’l-Arab, thk. Abdulemir el-A’sem, el-Hey’etu’l-Mlsriyyetu’l-‘Amme 1i’l-Kitab, Ka-
hire 1989, 191. Irade, ihtiyar, meyl, indyet vs. kavramlari i¢in bkz. Farabi, el-Medinetu’l-Fazila, metin:
Yasar Aydinli, Litera Yayinlari, Istanbul 2018, 165; Tahanevi, Muhammed Ali el-Hanefi, Kessdfu
Istilahati’l-Fiindn, thk. Ahmed Hasan Besc, DKI., Beyrut 1418/1998, c. 2, 210, 211; el-Hanefi, Mu-
hammed b. Stileyman el-Halebi, er-Rthavi, Nuhbetu’l-Ledli li Serhi Bed’i’l-Emali, Hakikat Kitapevi,
Istanbul 1992, 100.

3 Babanzade, Felsefe Dersleri, 281.

+ Babanzade Ahmed Naim, Ilmii’'n-Nefs Terciimesi, (yazar: Georges Fonsegrive), iz Yayincilik, haz. Fat-
ma Yildiz-Recep Alpyagil, istanbul 2017, 424. Ebu’l-Beka Kiilliydt'inda ihtiyar, en iyi olan seyi talep
etmek ve istemektir, demistir. Bkz. ayni yer.
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Insanin ihtiyari fiili, zahirde organlarin fiili (@mdl-i cevarih) olarak tahakkuk
eden ve sesler ve hareketlerden ibaret olan somut gerceklikten ibaret goriilme-
mistir.> Ciinki insaniyete 6zgii irade, duyu verilerinden ve/veya hayalden degil,
hayr1 ve serri hakk: ve batil tefrik 6zelligi bulunan akildan kaynaklanan, hayir
oldugunu diisiinerek tercih ve tafdil eden bir iradedir.®

“Sana tekrar tekrar fetva verilse bile iyilik kalbin tatmin oldugu seydir.” Bu
hadisi serifteki kalbi Babanzade, akil olarak anlamakta, bir fiilin hayir oldugu-
na kalbin mutmain olmasi, herhalde aklin isaret ve yol géstermesine yani onun
nuruna bagh oldugunu diisiinmektedir. “Iyilik giizel ahlaktir. Giinah ise kalbine
yerlestiginde insanlara karsi agiga vurmak istemedigin seydir.” “Halkin gérme-
sini istemedigin seyi yalniz kaldigin zaman da yapma!”’ Iste Babanzade’ye gore
bu hadisler ahlakin akli temeline isaret ettigi gibi, ayn1 zamanda sirf akil irade
biitiinl{igli seklinde kalbin ameli olarak kalan seyler dahi sorumluluk ¢ercevesine
girdigini ifade etmektedir. Bu nedenle Babanzade ve Akseki, Kant’in, “dyle hare-
ket etki iradenin tabi oldugu genel prensip, yani itaat ettigin kanun genel bir ka-
nun olsun!”® seklinde ahlak kanunu olarak vaz ettigi ciimleyi, ahlaki bedenin or-
ganlarinin hareketine indirgedigi ileri stiriilerek, eksik ve sorunlu bulmuslardir.
En azindan Kant bu vazife kanununu bdylece vaz etmekte basarili olamamistir.’
Zira hareketin ahlak kanununa uymasi ahlakilik icin yeterli degildir. Asil ahla-
kiligi belirleyen husus irade-i ciiziyye ve irade-i muhtare olarak diistiniilmiistiir.
Bu hadis-i serifler hayir olsun ser olsun niyetlerden sorumlu olundugunu ortaya
koymuslardir. Béyle olunca Islam ahlak kanununa gére insan fiiliyat sahasina
cikmayan niyetlerinden ve iradelerinden de sorumlu goriilmiistiir. Nitekim Ku-
ran’t Kerim’de soyle buyurulmaktadir: “Nefsinizde olan1 a¢iga vursaniz da veya
gizleseniz de Allah hesabini sizden soracaktir.” “Siiphesiz kulak goz kalp bun-
larin hepsinden dolay1 sorumluluk vardir.” Bu durumda diyor Babanzide bizce,
insanin ahlaki degeri amelinden ziyade niyetleriyledir.!® Ahlakilik, niyet merkezli
olarak neset etmekte, her ne kadar fiiller vacip, mubah ve haram fiiller olarak
ayrilmis ve niyetle iliskileri nispeten farklilik arz etse de fiilin niyet boyutuna
gore bir davranis ahlaki veya gayr-1 ahlaki, giizel veya cirkin addedilmektedir.!!
Yine bir hadis-i serifte, “Insanlar tarafindan sana yapilmasini istedigin seyi yap,
insanlarin sana yapmasini istemedigin sey hususunda halk: rahat birak!” buyu-

5 Bkz. Babanzidde Ahmed Naim, Islam Ahlakimin Esaslari, nesir: Mehmet Sevket Eygi, Bedir Yayinevi,
Istanbul 1413/1992, 66, 67.

¢ Farabi, Medinetu’l-Fizila, 165; es-Siydseti’l-Medeniyye, thk. E M. Neccar, Daru’l-Mesrik Beyrut 1993,
72. Ayrica bkz. Akseki, Ahlak Dersleri, 75, dpn. 4.

7 Babanzide, Islam Ahlakinin Esaslari, 66.

¢ “Handle nur nach derjenigen Maxime, durch die du zugleich wollen kannst, dass sie ein allgeme-
ines Gesetz werde.” Bkz. Immanuel Kant, Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, Anaconda, Koln
2008, AA421.

¢ Babanzade, Islam Ahlakinin Esaslari, 65. Ayrica bkz. Ahmet Hamdi Akseki Ahlak Dersleri, Ugdal Nes-
riyat, IL. baski, Istanbul 1968, 40-43.

10 Babanzade, Islam Ahlakimn Esaslari, 67.

! Niyet-amel iligkisi ve niyetlerin vacip mubah ve haram amellerde etkisiyle alakali olarak bkz. Salih
Aydin, Niyet Felsefesi, Ketebe, Istanbul 2021, 122-147.
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rulmustur. Bu hadis-i serif Kant’in kanununu biitiiniiyle ifade etmektedir. Fakat
Babanzade’ye gore Kant’in maximi, fiilin niyet boyutunda dogan sorumlulugu
ifade etmekte yetersiz kalmaktadir.!? Kisacas1 Kant’in maximinden, “kendin i¢in
istedigini insanlar icin isteye bilirsin fakat kendine yapilmasini hos karsilamadi-
gin1 insanlara yapma bu yeter”, gibi bir ¢ikarim s6z konusudur. Koétii fiili yapma
yeter, niyetlerin k&tli olmasi 6nemli degildir gibi bir anlam sezinlenmektedir. Bu
aslinda sadece Kant icin s6z konusu degil, islam’daki bircok anlayis ve ekoller
i¢in de boyledir. Fiile doniismemis salt ciizi iradenin bile sorumluluk doguraca-
gin1 kabul etmeyen bircok ekol ve akim bulunmaktadir.*?

Insanin ihtiyari fiili, belirli asamalar1 olan bir siire¢ olarak diisiiniilmiistiir.'*
Thtiyari fiilin bes asamasi ve ani bulundugu ifade edilmistir:

Birincisi, (hatira gelen) fiilin tasavvuru, ikincisi fiilin lehinde ve aleyhindeki
deviinin tasavvuru, ticlinciisi zihnen muvazene-i esbab (tereddiit), dérdiinciisii
kast ve azimeti iceren hiikiim ve tercih, besincisi de fiilin dista tahakkukudur.'®

Kitiib-i islamiyyede bu mertebeler soyle zikredilmistir: Hdcis, hdtir, hadis-i nefs,
hemm, azm ve fiildir.'® Thtiyari fiilin bu tasnif ve tertibinin digerinden daha dakik
oldugu soylenebilir. Zira buradaki hdcis daha ince bir tahlil ile ti¢lii kavramlagtir-
ma olarak zikredilmistir. Rahmani olana sdnih, nefsani olana hdcis, seytani olana
ise visvds denilmistir.'” Bunlar lemme-i melek ve lemme-i seytan olarak da ifade edil-
mistir.'8 Insanin i¢ diinyasina giren bu seyler ya bir hal olarak nefse ¢okerler veya
da igte kdl olarak yankilanirlar. Nefise bir halin gelmesi “varid/varidat” olarak
adlandirilmis daha cok s6zel olan ise “hatir/havatir” olarak kavramlasmistir.?®

Babanzade de ihtiyari bir fiilin ortaya ¢ikmasi ile alakali yukarida zikredilen
tasnif ve tertibi ana hatlariyla kabul ediyor ve bu hususta dort ilkeden bahse-
dildigini soyliiyor. Zira nefis evvel emirde bir hareketi ve fiili tasavvur ediyor.
Bu tasavvur onu o harekete miistak ediyor. Bu istiyak onda irade-i kast ve icada

12 Babanzade, islam Ahlakinin Esaslari, 68. Aslinda Kant sadece iyi niyetin (guter Wille) mutlak iyi oldu-
gunu soyler. Bkz. Kant, Grundlegung zur Metaphysik der Sitten, AA393.

12 Ornek olarak AlGisi’ye bakilabilir. Burada konu edilen kastin mertebeleri husunda AlGsi bir siir
nakletmistir. “Meratibu’l-kasdi hamsun hdcisun zekerdl, Fe hatirun fe hadisun-nefsi festemid, Yelihi hemmun
fe azmun kulluhd rufiat, Sive’l-ehiru fefihi’l-ahzu kad vakad” bkz. Sihiabuddin Mahmad el-Aldsi, Ru-
hu’l-Meani, tash. Ali Abdulbari Atiyye, DK, 4. Baski, Beyrut, 1435/2014, c. 2, 62.

14 Babanzade, ilmii’n-Nefs Terciimesi, (yazar: Georges Fonsegrive), 426. Biz bu terciime eserde Baban-
z4de’nin, katilmadiginda notunu diistiigl i¢in yazar Georges Fonsegrive’ye itiraz etmedigi yerlerde
genel manada o fikre katildigini varsayacagiz.

15 Georges Fonsegrive, ilmii’n—Nefs Terciimesi, ¢ev. Babanzdde Ahmed Naim, iz Yayincilik, haz. Fatma
Yildiz-Recep Alpyagil, istanbul 2017, 430. Biz miiellifin buradaki ihtiyari fiilin ayrimina yénelik de-
gerlendirmesine Babanzade’nin de ana hatlariyla katildigini séyleyebiliriz, zira kendisi de asagida
gelecegi tizere fiili benzer bir sekilde tertip etmistir.

16 Bu tertip ve benzerleri icin bkz. Akseki, Ahlak Dersleri, 52.

17 Kindi, el-Hudid ve’r-Rusiim Ii’l-Kindi, 199; Kuseyri, Abdulkerim, Kugeyri Risdlest, ¢ev. Siileyman Ulu-
dag, Dergah yay., 3. Baski, Istanbul 1999, 177.

18 Isfahani, RAagib, ez-Zeria ild Mahdkimi’s-Seria, thk. Ebu’l-Yezid el-Acemi, Daru’l-Vefi, Kahire
1408/1987, 110. Ayrica bkz., Ebu’l-Ferec Abdurrahman ibnu’l-Cevzi el-Bagdadi, Telbisu Iblis, thk.
es-Seyyidu’l-Arabi, Mektebetu’l-imaan, Manstira trsz, 37.

19 Kuseyri, Kugeyri Risdlesi,177; Murtaza Mutahhari, Medhal ile’l-Ulimi’l-Islamiyye, Daru’l-Kiitiibi’l-Is-
lami, Terc. Hasan Ali Hasimi, Kum 1427, 114.
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sevkediyor. Irade hasil olunca sinirleri gerip gevsetmek suretiyle ihtiyari hareket
viicut buluyor.?’ Aslinda Babanzade burada dort an1 tam olarak zikretmiyor fakat
merami kapali degildir.

Buradaki fiilin ve hareketin tasavvuru aslinda bir fiilin akla gelmesi, hatirlan-
masi ve zihin ekranina diismesi demektir.

Fiilin devai’sinin (motifs)?! yani akla gelen fiilin ¢agristirdiklar1 seylerin tasav-
vuru ise tereddiite ve sekke sebep olan farkl: alternatiflerin kisinin i¢ diinyasina
hiicum etmesidir. Bu iki tasavvur, Islam kitabiyatindaki hatir kismina den diis-
mektektir. Zihinde olusan fiilin ¢agristirdiklar1 ve onun sonuglar1 {izerine muva-
zene-i esbab denilen ise kiitiib-i islamiyyede ve Rasul-i Ekrem’in ifade-i celilesin-
de “hadisli’'n-nefs, et-tahasddiis fi’n-nefs” gibi kavramlarla ifade edilmistir. Ayni
zamanda burast fiilin marifetle alakali kokiidiir denebilir.

Kast1 ve azimeti iceren hiikiimle ise sadece fiilin tahakkuku 6ncesi kesin ka-
rarliligini ve yargisini iceren asama ifade edilmistir.

Bu tasnif, Islam kaynaklarindaki tertibe gore eksik bir tasnif ve tertiptir. Zira
muvazenei esbab ve hadis-i nefs neticesinde icte dogan siklardan birine yone-
lik kararsiz ve kesinligi olmayan bir egilim ve istiyak dogabilir. Bunun ayr1 bir
adi, mahiyeti ve hitkmii vardir. Veya da kesin bir hiikiim ve kararlilik igeren bir
sevk, meyil ve kast da olabilir. Islam kaynaklarinda bu asamanin adi, mahiyeti
ve ahkami bir 6nceki asamadan farklidir. Kararsiz meyil asamasi, kalpte olusan
dogal heyecan anlaminda hemm ve meyil olarak adlandirilmis, kararli ve kesin
hikiim ve kasit iceren asama ise azm-i musammem olarak ifade edilmistir. Seyyi-
ata ihtimam gosterilip hemmedilmesi ile seyyiatin azmedilmesi ayni mahiyette
gorlilmemis, dolayisiyla ayni hitkme tabi kilinmamistir. Hatira gelen giinahlara
ve seyyiata yonelik, dogal heyecan anlaminda hemm sadece bir arzu olarak mazur
ve mafiiv goriiliirken, ayni giinahin azmedilmesi sorumluluk alanina alinmaistir.
Fakat hasenata azmetmek sevap sebebi oldugu gibi hemmedip arzulamak dahi
sevabyab olmak icin yeterli goriilmustiir.??

Ahlakta biitiin mesele bu asamalarin hangisinde mesuliyetin bulundugu ko-
nusudur. Bunu tespit etmenin yolu, ihtiyar ve iradenin hangi asamada oldugunu
tespit edebilmekten ge¢mektedir. Ihtiyarin dogdugu ve basladig1 yerde mesuliyet
ve miikellefiyet de s6z konusu olacaktir.

20 Babanzade, Felsefe Dersleri, 213.

21 Babanzade’de zihinsel etkenlerden dogan devai (motifs) ile hislere dayali olan devafi ve beviis
(mobiles) arasinda fark i¢in bkz. Babanzide, ilmii’n—Nefs Terciimesi, 426, 427.

22 Bkz. Pezdevi, Ebu’l-Yiisr, Usilii’d-Din, Mektebetu’l-Ezheriyye, thk. Hans Peter Linss, Kahire
1424/2003, 225. Hemm mertebesi ¢ok &zel bir konuma sahiptir. Yani bu ti¢ mertebede bir giinah
s6z konusu degildir. Fakat “hemm” mertebesinde giinahi irtikap etme degil, fakat sevabi iktisap
etme baslamaktadir. Burada her ne kadar kesin kararlilik halini almis bir irade olmasa da iyi olani
arama, heyecan duyma ve ona meyletme durumu sz konusudur. Sevap kazanmak icin kesin bir
kararlilik ve tasarlanmis bir azim olmasa da sirf istiyak duyma ihtimam gosterme yeterli goriilmiis-
tlir. Zira zikri gecen hadisi kutside Allah (cc.) Hafaza meleklerine; “kulum bir kétiiliige egilim gdsterip
hemm eder, yapmazsa onu yazmayn, yaparsa sadece bir kétiiliik yazin. Bir iyilige hemm eder, yapmazsa bir iyilik
yazin, yaparsa on olarak yazin”, buyurur. Gazali, Thydu Ulumi’d-Din, 35. Bkz. Buhari, Muhtasaru Sahi-
hi’l-Buhari (el-Miisemma) et-Tecridu’s-Sarth, no. 2113, c. II, 483; no: 225, c. II, 511. Bu hadisin farkli
rivayetleri i¢in bkz. Maturidi, Ebt Manstr, Te’vilatu’l-Kuran, nesir ve kontrol: Ahmet Vanlioglu ve
Bekir Topaloglu, Mizan Yayinevi, Istanbul 2005, c. 2, 223, dpn. 10, 13.

234 F BABANZADE AHMED NAIM (AILESI VE iLMi KiSiLiGi)



Akseki, bu hususla alakali olarak sdyle bir izahatta bulunuyor: Cenab-1 Allah
timmetimi, onlarin nefislerinde cereyan eden seylerden -onlar keldm veyahut fiil
sahasina ¢ikmadikea- affeyledi, onlardan dolay1r mesul etmez.”, hadis-i serifinin
serhinde hadis sarihleri, hicis, hatir, hadis-i nefs mertebeleri mutlaka merfudur.
Hasenesinde sevap seyyiesinde ikab yoktur. Burada “hemm” denilen ve tercih
bulunmakla beraber mercuh bir tercihten ibaret olan bu mertebede hayirda se-
vap varsa da serde ikab yoktur. Azm-i musammem mertebesine gelince bu mer-
tebeye her nevi mesuliyet terettiip eder. Hayirda miisab serde mu‘dkab olur.*
Hemm ve azm mertebelerinde olup da digerlerinde olmayan husus, kisinin kendi
ciizi iradesi ve hiir ihtiyaridir. Insanin irade-i ciiziyyeden baska elinde imkani
yoktur. Ahlakin ilkelerinde hiirriyet ve ihtiyar, fiil ve terk {izerine iktidar degil,
belki tercih ve adem-i tercih, irade ve adem-i irade {izerine iktidardir.>* Dolay1-
styla hiirriyet ve ihtiyar hem ve azm asamalarinda bulundugu icin bulundugu
oranda ahlaki sorumluluk ve yiikiimliiliik dogmaktadir. Glinah sorumlulugu tam
iradeyi gerektirmekte ve bu sadece azm-i musammem mertebesinde s6z konusu
olmaktadir. Hemm asamasinda kalpteki dogal heyecandan ibaret olan eksik bir
yonelim ve arzu olmasi nedeniyle giinah sorumlulugu kaldirilmistir ki bu ilahi
rahmetin geregi olan “ademu’l-harac” ilkesinin bir geregidir. Zira vacis, hatir
ve hemm peygamberlerde de olabilir bir takim insani hallerdir. Ibrahim (as.) ve
Musa (as.) orneklerinde oldugu gibi Peygamberlerin dahi icine de korku diiser®
fakat onlar irade ve bilincini devreye sokup cesaretlerini toplayarak korkuyu ye-
nerler, korkularina maglup olmazlar. Fakat hemm olgusu daha farklidir. Yusuf
Peygamber 6rneginde oldugu gibi bir kotiiliige yonelik eksik de olsa bir ihtimam
ve istiyak bulunmasi nedeniyle Peygamberler bundan dahi korunmuslardir.

Babanzade de bu ahlaki mesuliyet hususunda Akseki gibi diistinmektedir. O
soyle diyor: “Mfcib-i muaheze olan sey sehvet-i me‘asi degil, irdde-i measidir.?®
Ciinkii sehvetin kendisi irade degildir?” ve sehvetin kendisi kot degildir. Bu
aynen Maturidi’nin dedigi gibi heva’in degil de ittibau’l-heva’nin kotii olmasi
gibidir.?® Gadap giicli, zarardan ka¢ma egilimi (def’i mazarra) olarak nasil fitri
bir meyilse ve hayatin idamesi i¢in kaginilmazsa, ayni sekilde sehvet de celb-i
maslahati doguran, meyl-i cibilli dedikleri dogal bir heyecan ve egilimdir, insanin
hayat1 i¢in hayati 6neme sahiptir. Eger sadece bu durum sorumluluk dogursa,
insan giiciinlin yetmedigi ile sorumlu olmus ve sinava tutulmus olur.

SONUC

Babanzade niyetin liigatte azmin es anlamlisi oldugunu, “kalbin halen veya
medlen bir nefi celb veya bir zarar1 def” gibi bir garaza muvafik gérdiigii seye me-

23 Akseki, Ahlak Dersleri, DIB. 76, 77.

24 Akseki, Ahlak Dersleri, DIB. 772, 73.

%5 Ayetlerde; “Evcese fi nefsihi hife...” seklinde ge¢cmektedir.
26 Babanzade, Ilmii'n-Nefs Terciimesi, 422, dpn. 1.

27 Babanzade, Ilmii’n-Nefs Terciimesi, 422, dpn. 1.

28 Maturidi, Te'vilat, c. 12,. 240.
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yil ve tevecciih”linden ibaret oldugunu sdyler.? Bu yonelim insanin elinde olan,
glicliniin yettigi ve isledigi bir seydir. Bu nedenle sorumluluk ve ytkimliiliik
burada dogmaktadir. Babanzade, Fonsegrive’'nin fiil-i ihtiyarinin bes mertebe-
si bulundugu, bunlardan dordiinde ihtiyar s6z konusu olmadig1 sadece birinde
ihtiyarin mevcut oldugu seklindeki beyanina katiliyor.>® Hayir olsun ser olsun
biitlin niyetlerimizden sorumlu oldugumuzu, asil ahlaki sorumlulugun iradeye
ve ihtiyara terettiip ettigini ifade ediyor® ki bu gériis Maturidi Hazretlerinin,
Pezdevi’'nin,*> Muhammed Hamdi’nin ve Ahmet Hamdi’nin goriislerinden farkli
degildir.®
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