BIR IKTIDAR ALANI ARACI
OLARAK BASORTUSU

Cihan Aktas

Bagortiist yasagl, sorunun ¢dzumsiiz birakilmas: ve iktidar alam algisi
arasinda yakmn bir iliski vardir. tktidar alani icinden tarif edilen yasak-
lar, Tarkiye’de modernlesmeye doniik stratejiler ve fisluplarin modern-
lesmeyi olusturan kurum ve kavramlarin yerini tuttugunun bir temsili-
dir. Bu yaklasim, modern kamusal alam jakoben bir laikligin sindirildi-
i agak bir harem gibi tasarlamanin 6niintt agmustr. Fakat kargihkh et-
kilesim icerisinde, bu tasarim farkl tarihsel dénemlerde degisik sonug-
lar ve tepkiler dretmistir. Yazinin amaci, dindar kesimlerde sézkonusu
farkh tarihsel yansimalarin ve tepkilerin bir incelemesini sunmakuir.
Anahtar Kelimeler: Basortast, Kamusal alan, iktidar alani aract, alterna-
tif kamu, Islamci Kadin, M'mine Kadin

20’li Yillar: Modern Bir Kamu Tasarmm

Neredeyse otuzbes yil oldu, ytkselen bir dalga olarak 60’1 yillardan,
kisisel olarak da Hatice Babacan’dan bu yana Turkiye'de okullarda ba-
sortust bir catisma ve tarisma konusu olarak tlke gindeminde yer tu-
tuyor. En az yaz yildir ise genel olarak tesettiir, 6zelde de basortisi;
Bau ve Dogu, modernlik ve geleneksellik, Islam ve modern diinya ara-
sindaki gerginlik ve catismalarn bir simgesi haline geldi; bu nedenle
de s6z konusu ikiliklerin uzlagmazlip1 nispetinde zor bir mesele olarak
yeniden ve yeniden tanimlamalara maruz kaldi. Bu tanimlamalara bir
yasagi hakhlastirma ve surdarme gibi bir amaca uygun olarak gidildi-
gi soylenebilir. Basortaluler 6zgirlukten, bedenine sahip ¢ikmaktan,
Allah’in nzasim kazanmaktan hareketle ‘ideolojik simge’ gibi, ‘ayrim-
alik’ seklinde ¢ok da net olmayan yasak gerekcelerini haketmedikleri-
ni savunuyorlarken, basortiisii yasagina taraftar olanlar iddialarim, cok
eskilerde kalan bir kilik-kiyafet tanimu ve irtica soy1e1m uzermden str-
durmektedlrler :
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Sorunun ¢oztimsiz olarak ortaya konmasi, basortastanan bir iktidar
alani araci olarak anlasildiginmi gosteriyor. Demirel'in 1999 yihinda tar-
ban tartismalarina son noktayr koymak tizere yaptigr “Devlette tirban
olmaz” seklindeki aciklamasi da bu anlayisin bir gostergesi. (Sabah, 12
May1s 1999). Demirel'in devleti yurt sathina yayilan baytk bir kamusal
alan olarak dustndaga soylenebilir. Bu bitytuk kamusal alanda basorti-
s yasak, basortast 6ztnde kamusal olduguna gore, evlerde kullanil-
masi da gerekmiyor. Emine Erdogan’in esiyle birlikte acihisina kauldig
fabrika alanlan, genc kizlann okula gitmesi baglamindaki etkinliklerin
de bu buyak kamusal alamin disinda tutuldugunu mu diusanmeliyiz?

Tktidar alam acisindan bakilinca Turkiye’de modernlesmeye donuk
stratejilerin ve asluplarin giderek modernlesmeyi olusturan kurum ve
kavramlarn yerini tutmus oldugunu soyleyebiliriz. Modernlik, mesela
elestirel akil acisindan degil de, araclarin ve hayat tarzlarindaki sembol-
lerin degisimi acisindan, bir bakima hayli duygusal bir yaklasimla ta-
mmlamyor. Esasinda yirmi yildir “tirban” diye isimlendirilen basorti-
stne yonelik egilim, Masluman geng kizlarin ve kadinlann hem dindar
kalmak hem de hayatin gerisine diismemek i¢in yaptiklari bir hamlenin
ya da Misliimanlann kadin goraslerinde yasanan baytk ve carpia bir
degisimin simgesi olarak anlasilabilirdi ama boyle bir okumay: yapabil-
mek i¢in hem bunu istemek hem de bunu mamkin kilacak yeni ve tst
bir okuma bilincine kavusmak gerekiyor. Nitekim demokrasi soylemle-
rine karsilik halk kitlelerini sara veya yigin olarak gormekten vazgec-
medigi anlasilan iktidar alanimin manugiyla basortala ya da Batih hem-
cinsleri gibi giyinmeyen kadinlar, terbiye edilmesi ve hidayete erdiril-
mesi gereken fitne kaynaklar olarak tanimlanmislardir. Bu konudaki
iddialar ve suclamalar ayrica toplumdaki yeni dinamiklere ve bunlan
temsil eden simgelere yonelik kuskunun fazlasiyla abartilmasi anlami-

.na da gelmistir. Modern diinyada dindar olarak var olma cabasiyla ala-
kasi gorillmek istenmeyen basortila 6grenciye, oteki veya baskas: mu-
amelesi yapilmustir.

Sézant ettigimiz tirde bir iktidar alam1 Abdurrahman Arslan’in ifa-
desiyle,

“...toplumsal tahayytl @izerinde Osmanl’dan bu yana otoriter ve denet-
leyici temelde sureclendirilmis iliskilerde goranuar. Siyaseti kendi alam-
na ait, kendinin simrlarinin belirledigi bir alan olarak anlar. Tktidar ala-
1 bu haliyle, Osmanlr'dan baslayip yeni sartlarin degismeyi mecbur ha-
le getirdigi eklemlenmeler ile Tanzimat ve Cumhuriyetle gintuntze ka-



30 tezkire

dar devam eden bir sirekliligi temsil eder. Osmanlrdan ginimize ka-
dar siyaset yapma ve toplumu yonetme, iktidar alanina dahil, bu alanin
simirlarim gizen ve koruyanlara ait bir imtiyaz olarak kendini var kilma-
y1 surdarmustar. Ban karsisinda dustilen yenilgiler iktidar alanmim ken-
di icinde bir toparlanma ve yeniden onanima gitmeye zorunlu birakmis
ve ‘devletin kurtarilmast’ bu alamin kamuya dogru yaydig ve trettigi po-
litikalarin en gegerli gerekcelerinden biri olarak gindemde kalmusur.
Ban karsisinda icine dusiilen aczin ortaya koydugu bir gerekge olarak
devletin kurtarilmast, iktidar alam i¢in hem yeni bir medeniyete gec-
mekle bu durumu agmanin hem de kendini giivenceye almasi imkam
anlamina gelmistir. Boylelikle iktidar alam seriat alam ile iligkisini yeni-
den diizenleme noktasina gelmistir. Cumhuriyet’e gecisle birlikte iktidar
alamu dini devlet yapisi icine ahrken onunla zaten zayif olan bagimi da
koparmstir. tktidar alam aruk seriatin degil, modernlesmenin temsilci-
sidir; laiklik ise iktidar alammn tetcihi olarak modernlesme streclerin-
de pozitivist korunma bannag:. Bu acidan bakilacak olursa Cumhuriyet
kurumlar farkli bir mesruiyet temelinde hareket etmekle birlikte hala
sirekliligini koruyan Osmanli-Tanzimat dénemi iktidar alanmin icinde
kalmay1 sardarmiglerdir. Hegemonik merkezciligin degismezligi ve
modernlesmeyi bu kaynak ekseninde tahakkamcii bir Gslupla hedefle-
mis olmak, bu surekliligin gostergeleridir. Yeni teknolojilerin eskiden
nispi olarak ozgr olabilen kesimler tizerindeki denetimleri artirma im-
kam: sunmast ise tahakkameiluga kiskirtmstir. Oysa paradoksal bir se-
kilde modernlesmeye yapilan vurgu, teknolojik-elektronik araclann
kullanimmmin yayginlasmasiyla gelen degisimlerden de etkilenerek ikti-
dar alanimin 6ngérdagu tahakkimen politikalann aleyhine bir toplum-
sal bilinclenmeyle sonuglanmistir (Arslan, 2000: 198-217).

Arslan’dan uzunca bir alinuyla agimlamaya cahstigimiz bu iktidar
alam1 bugiin Osmanlrda oldugu gibi eril, feodal, militer ve ataerkil nite-
likler gostermektedir. Ancak iktidar alammin bu karakterine karsihk
gosterilen hedeflerin kitleyi dikkate almasi, bu alanda sizofren bir bo-
lanme yasanmas! anlamina da gelmistir. Umit Aktas'n ifade ettigi gibi:

«...Hegelyen diyalektik bir bakisla ve Freudyen bir dille anlatilacak olur-
sa Turkiye Cumhuriyeti, reel anlamda varamadig1 ¢agdas-batih uygarh-
pa mensubiyetini kendi icinde sizofren bir bolanmeye giderek, asagla-
chg ve gerici ilan ettigi kendi tarih 6ncesine (Cumhuriyet 6ncesine) ait
kimligi bastrarak olusturmaya cahstifi egemen bir ust benlik kurgusuy-
la gergeklestirmeye, daha dogrusu bu yolla Bau karsisinda hissettigi
eziklikten kurtulmaya cahsmisur. Emperyalist olmadig icin baulilasa-
mayan sistem bu sorunsalin kendi icinde kurdugu emperyal iliskilerle
gidermek isterken, tanumlamak ve degigtirmek istedigi kitleleri otekiles-
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tirme yoluna gitmistir. Seckinci yaklasimlarla beslenen gelistirilmis ya-
pay bir astbenlik, ilk gérece 6zgurhiklerle birlikte Cumhuriyet'in ilk y1l-
larinda koylere hapsettigi, bodrumlara ve ¢an aralarna tikadig tarih on-
cesi kalabahklarin kimlik arayislarimin baskinina ugramistir. Bu kalaba-
Iiklar sisteme temel dayanaklart olan laikligi, demokrasiyi, cagdashgi,
insan haklarim 6gretmeye caligmakta, klasik suclamalar olan seriatgi,
gerici, yobaz tamimlarina hi¢ de uymayan yonelimler ve tisluplar ortaya

koymaktadir” (Aktag, 1998: 438). (2)

Bagortastne karsi irrasyonel tepkinin bir psikolojik sapma ya da
kompleksle malul oldugu seklinde bir gozumlemeyl Yasin Aktay da di-
le getirmektedir:

“Bugiin (her duzeydeki) hakim elitlerin kahir ekseriyeti batin varlikla-
nni en [azla birkag kusak dnce elde etmis, bir sonradan gorme burjuva-
zi ozelliklerini sergilemektedir. Bu sonradan gormeligin barokratik da-
zeyde urettigi davrams kodlariyla ekonomik veya sanatsal diizeyde tiret-
tigi davmms kodlan arasinda tabii ki bazi farklar vardir ama hic degis-
meyen sey, her birinin yakin zamanda yasamis olduklarmimn bitin psi-
kolojileri tizerinde tedavi gerektirecek derinlikte kompleks etkiler bi-

rakmis olmasidir” (Aktay, 2004: 54-55).

Basortusune kars: siddetli muhalefetiyle bilinen bir tiniversite profe-
sori bayanin basértisuyle ilgili televizyondaki bir tartisma programin-
da, ‘Bunlar diger kadinlar ganahkarlik hissine sokuyorlar, onlara oyle-
ce baski yapiyorlar’ seklinde agzindan kacirdign sozleri Aktay’a gore tam
da koyden sehre inisin belli bir asamasmun tipik psikolojisini ele ver-
mektedir (a.g.m.).

Arslan'm ifade ettigi gibi, ‘irtica’, iktidar alanimn kitlelere yonelik bir
santaji olarak her zaman giindemde olmustur. Osmanh déneminde Ab-
dullah Cevdet tarafindan dile getirilen ve Cumhuriyet dénemi meclis-
lerinde de dillendirilen “giilayle dikeniyle Baulilasma” gibi bir hedefe
sahip olan modernistler, Bau'y1 gorantste bile aktaramamis olmanin
sorumlulugunu yillarca gericilere yaklemeye devam etmislerdir (Aktas,
1991: 96-97). Modernlesmeye yonelik tutku Daryus Sayagan tarafindan
isimlendirildigi haliyle ‘yaral bilin¢’ler aretirken, carpik gérme ve oku-
ma bicimlerine mesruiyet kazanmstr. Bu okuma bicimlerine gore ba-
sortiili kadinlann etkin olarak gorindikleri bir Turkiye fotograh, ge-
rek zamansal gerekse mekansal anlamda bir geriye dontistin gostergesi-
dir. Tarbana ya da basortasune iliskin biytk tepki, iktidar alanimin ku-
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rumlarnndan beslenen bir kesimde sabitlesirken, basortistuntin gericili-
gin, kadmin ezilmesinin simgesi oldugu inanci bir tar cagdaslasma ide-
olojisine donasen cizgide yer tutmustur. Su var ki bu ¢izginin, mesru-
iyetine kaynak olarak gosterdigi Kemalizm'le her acidan uyumlu olmak
gibi bir kaygisi olmadig da ortadadir. Mustafa Kemal, idealindeki Tark
kadimini ‘..dinyanin en aydin, en faziletli ve en agr kadini olmalidir.
Agir siklette degil, ahlakia ve fazilette agir, vakarl bir kadm olmaldir.
Turk kadiminin vazifesi, Tark'tin zihniyeti ile, azmi ile muhafaza ve
miidafaaya kudretli nesiller yetistirmektir’ (...) “Sunu da ilave edeyim
ki, kadinlik meselesinde sekil ve kiyafetle basaridan ziyade, asil kaza-
nilmasi gerekli olan, nur ile, irfan ile, gercek faziletle bezenmek ve kuv-
vetlenmektir’ seklinde ifadelerle tasvir etmisti ve Aytunc Alundal'a go-
re Mustafa Kemal'in diislerindeki bu Tark kadim tipi gerceklesememis,
hatta Mustafa Kemal'in disii genel anlamda ihanete ugramis, Kemalist,
goreceli sosyal demokrat ve sonraki Atatarkeu (liberal) kadin tipleri bi-
le cesitli astit kapal politik oyunlarla ‘Osmanli bagnazligina’ dondiral-
mastir (Alundal, 1985: 141).

40’h Yillar: Erkek Kamusal Alan

Ulusal kadin modeline iliskin kurgular yaygin olarak, énceleri Bauli
modalari, sonralar: da giderek Bauli teorileri titketen kadinlarla netice-
lenmistir. Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun Ankara isimli romaninda
israfa ve gosterise dayali hayat tarzlanm elestirdigi -(Karaosmanoglu,
1964: 99-102), Panoramada ise bu elestirilerini sturdiirarken ‘biblo ka-
dinlar’ olarak isimlendirdigi (Karaosmanoglu, 1971: 151-2) kadn tiple-
ti, dindar kesimlerin elestirilerine hakhlik kazandiran bir sekilde, kari-
katurlestirilerek tasvir edilirler. Burada modernlesme paradigmasimin
belirgin zaafiyla karsilasiyoruz: Gorantisleriyle birlikte zihinsel olarak
da degisecek ve aileden baslayarak toplumunu da degistirecek kadinlar
varsayimi tzerinden politikalar tretilmis ama Yakup Kadri'nin Ankara
ve Panoroma gibi romanlarinda anlatug tizere goranasa batili olmakla
birlikte zihinsel olarak tiketici kadinlarla karsilasilmistir.
Modernlesmenin Batili hayat tarzlannin iktibas: seklinde yansiul-
masini saglayan araclar, sozgelimi Cumbhuriyet balolarinin yapay at-
mosferleri, Halkevleri temsillerine ait kara ¢arsaftan tayyore ve sapkaya
gecisi yansitan fotograflar, modernlesme politikalarimm ciddiyetinin
sorgulanmasina yol acmistir. ‘Gilayle dikeniyle batililasma’ hedefi ise
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giderek bir medeniyet vizyonu bakimindan kabul edilmez sayilmisur
(Aktas, 1995: 248). Kadmlarnn modernlesmesi zihinsel anlamda gelis-
menin saglanamadigl oranda, gorantiler tzerinden konusulmustur.
Kitlelerin dindar olarak yasama taleplerini ve bu alandaki sorunlarim
gormezden gelme tutumu, Ilber Ortayh’'nin ifadesiyle dinin koylulere
terkedilmesi gibi bir sonug¢ vermistir (Ortayh, 1997).

Tktidar alan, inanci yeniden tamimlarken, kitlelerin inancini mica-
dele edilmesi-gereken irtica ve cehalet ya da yobazlik ifadeleri olarak
gostermistir. Kald: ki Islamiyet tek bir din olsa bile, hayattaki yorumla-
n farkli ve cesitlidir. Her insanin inanci kendi kisiliginin, tavrinin, ko-
numunun dzelliklerini yansiar. Ozgurlak ise her insanin i¢ 6zgarlaga-
dar, disanidan dayatilamaz, zorla benimsetilemez. Octavio Paz'in ifade
ettigi gibi 6zguarluk, bir mutlakiyete donastign anda ézgarlak olmak-
tan ¢ikar, bagkalanna zorla benimsetilmeye kalkisilan bir 6zgarlik ise
o anda tiranizme doénusar (Paz, 1990: 127). Su var ki inanclarn yorum-
lar1 ve buna bagl yasama tarzlari ne denetim alunda tutulabilir ne de
ongorilebilirler; aksi takdirde inancla ilgili seriivenler olmaktan ¢ika-
rak, iktidar fenomenlerine donustrler. Masum Anadolu kadinlar: gibi
basortist degil de ‘tarban’ kullanan 6grenci kizin inancindan kusku-
lanmak, iktidar alaninin inanma bicimlerini denetim altinda tutma iste-
ginin bir gostergesidir. Tesettiird modern kent hayat icinde yeniden
dretmeye calisan genc kizin bu kesif ve yaraticihigindan vazgecerek ye-
menili ve salvarli Anadolu kadinlar gibi giyinmesi tercih ediliyor gibi
goraniiyor ama bu yegleyiste bir samimiyetten soz edilemez. Zamanin-
da bu alanda staregiden catismada da kinanan ve hor goralen taraf, sal-
varh ve yemenili Anadolu kadinlan olmuslardir; 60 ve 70'li yillarin
Turk filmleri, Galla'ler, Aysecik seravenleri kekeme bir dille de olsa bu
catismayt sergilerler. Dinsellige iliskin simgeler ve hayat tarzlar bir ta-
raftan koylulukle iliskilendirilirken, diger taraftan Mustafa Kemalin
‘Koyla milletin efendisidir’ soziinden ve dénemin belirleyici ideolojisi
olan sosyalist s6ylemlerin etkisiyle, emekgi ve koyla kadinlara yonelik
bir yticeltmeden de sozedebiliriz. Eli nasirh koyla kadin, emekei, zihin
iscisi kadinlarla birlikte yuceltilmistir (Sirman, 1993: 248). Ancak mec-
liste yer alma da dahil bir¢ok alanda sembolik olarak tezahitir eden bu
yiceltmeye karsilik, koylaluk sembolleriyle miicadele cagdas uygarhk
hedefi icin bir zorunluluk sayilmistir.

Ellili yillarda gorece olarak dislanan magdur kltlelenn sesini duyu-
ran muhalefete karsilik, koy kokenli ya da modern gorianmeyen kadin-
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lara hayli buyurgan ve sert bir tonla, egitmek ve degistirmek, dolayisty-
la kurtarmak’ tizere yaklasan kadin dernekleri yogun olarak faaliyete
baslamislardir. Kadinlan kurtarmak bu durumda sanki onlann gorana-
stna kurtarmakla aym seydir. Ayse Durakbasa’ya gore o donemlerde,
“Halide Edib’in temsil ettigi ‘hammefendilik’ imgesinde somutlasan ye-
ni bir tir kadinhik durumu, Kemalist milliyetci kadinlar icin ayirt edici
bir kimlik 6zelligi haline gelirken, onlar1 geleneksel Osmanh hanimla-
rindan ayristirds; ellerine de bir ‘degnek’ vererek alt simif erkekler ve ka-
dinlar Gzerinde hakimiyet kurmalanm sagladi” (Durakbasa, 137-8).
Ayrica bu egitilmis kadinlar, kendileri gibi egitilmis erkeklere egitilme-
mis hemcinslerine nazaran ¢ok daha yakindilar (Frey, 1965: 153’ten ak-
taran Durakbasa, a. g.e: 137). Ozellikle Koy enstitiist mezunu kadin 6g-
retmenlerle birlikte piriten bir egitim, topluma, halka veya millete ken-
dini adamak tizere kadins1 6zelliklerini bastiran ya da ortbas eden ka-
dm 6gretmenler yetistirmistir. Bir bakima devlefle iligkilerinde bir ba-
ba-kiz tavn icinde gortinen, dolaysiyla eril devletin ataerkil kaltare da-
yanan kodlariyla 6zel bir tar feminizmi temsil eden bu kadin 6gretmen-
lerin olusturdugu kamusal alan iliskilerinde cinselligin kaybedilmesi
veya goz ard1 edilmesine bagh bir tir sosyal aktorel karakter 6zelliginin
bir yerde 60'h yillarda ortaya ¢ikan Islame1 kadmlarla benzesme goster-
diginden s6z etmek o kadar da yanlis olmasa gerek. Boyle bir bulusma
Halide Edip'in kahramanlari, Kaya ve Rabia’nn cinsellik-dis1 ve yace
degerlere adanms kisiliklerinde ¢oz@imlenebilir. Kadimin cinselligi ne-
deniyle fitneye yol agmamak icin olusturacag sert kabuklu kisilik ve yi-
ne kamusal alana agilan kadinin burada kendi babasi yerine devlet ba-
bamin himayesine siginma ve ona layik olacak sekilde yasama temayqi-
lu gibi gostergeler dikkate degerdir. Bu acidan bakilacak olursa basor-
tala dgrenci olgusunda Kemalizm'in ne olctde etkili oldugu yeterince
tartistlmamis bir konudur: Makemmel kadinlar olmay1 hedefleyen ama
bunu bir tar bedensizlesmeyle, ideolojik bir annma ve adanmayla ger-
ceklestirebilecek bir misyondur bu. Tammlanan beden, modern-iffetli-
Tark, bizim emek ve sadakatimizle bicimlenen, kendi tiretimimiz ola-
rak goralen bu beden ayni zamanda; Bath olmak ya da yerli olmak igin,
Batili kodlan olan kamusal alanda hi¢ olmadig: gibi var olabilmek adi-
na duydugu sorumlulukla malul. Aldig: tedbirlere-ragmen hala fitne fe-
sat kaynag1 olmakla suclanabilir; bu nedenle hem saldirgan bir savun-
ma hali icinde hem de 6ziir dileyen bir korku haline dtgar olarak sav-
rulmalar yasayabilir.
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60’h Yillar: Dindar Olarak Kamusal Alana Katilmak

60’11 yillara dogru sehirlesmenin strmesi ve egitimin yayginlastirilmas:
cabalarina karsihik ‘ulusal kadin modeli’, kadinlar arasinda heniiz so-
mutluk kazanabilmis degildir. Bu yonde ya her acidan batilhilasarak top-
lumuna yabancilasmis bir azinlik ya da zihinsel bir kayg: tasimadan sa-
dece batuh kadinlar gibi yasamaya ve goranmeye buytk 6nem atfeden
‘modern’ kadinlar vardir. Kihik-kiyafet degisimi konusundaki fazlasiyla
1srarli bu tar talep ve uygulamalar, ileride gazeteci IThan Selcuk tarafin-
dan ‘Gardrob Atatarkcaluga’ olarak adlandirilacakur. Kayitsiz sartsiz
bir modernlesme, dini inanclar1 ve yasantilan iptal etmeye kurgulanan
kuskulu bir hedef olarak algilanmaktadir. Kamusal alanin dinsel simge-
lerden armdinlmis olmasi yonande de tartismalar sirmektedir. Sozge-
limi 1955’de Diyanet Isleri Bagkanligrmin bir genelgeyle biinyesinde ¢a-
lisan bayan memurlarnn baglarini drtmelerini istemesi basinda tartisma-
lara yol agmistir (Cumhuriyet Gazetesi, 26 Mart 1956). Bu konuda ga-
zetelerde yer alan yazilarda siklikla ‘namus ve serefin carsafla, fesle el-
de edilemeyecegi”, bu tir ‘ucube’ kiliklarin bizi Bat tlkeleri nezdinde
gulang dasardaga ifade ediliyordu. Alinan bitin tedbirlere ve yapilan
propagandalara karsihk kadinlarn ortinmekte 1srari, Batnlilasma ve
cagdaslasma yolunda en 6nemli bir sorun olarak gorulaiyor ve agir bir
dille elestiriliyordu. Buna bagh olarak kadin dernekleri toplumsal fo-
-tografin ‘cagdaslasmast’ adina, mesela 'carsaf giyen kadinlara manto ba-
g1st’ gibi kampanyalar dtzenliyorlardi (Cumhuriyet, 27 Mart 1965) Bu
kampanyalarda kullanilan dil hemen her zaman tustten ve buyurgan bir
tona sahipti. Kuskusuz bu yaklasim, ‘alt ssmf’ diye isimlendirilen ke-
simleri, modernlesme politikalarina olsun, araclarina olsun, temkinli
yaklasmaya sevk etmistir.

* 1960 darbesinden sonra kilik kiyafeti diizenleyen bir kanun olmadi-
g1 halde, sapka ile ilgili kanunu kiyafet kanunuymus gibi gorme ve gos-
terme egiliminin olaganlasug: goralmektedir. Bu yillarda ‘dinsel bag-
nazlikla’ mucadelede ‘aydin din adamlan yetistirme’ seklindeki bir ¢o-
z@im arayisi, daha vargulu olarak giindeme gelmistir. Bununla birlikte
dindar kadinlarin kendilerine yabanci gibi géranen kamusal alana acil-
ma konusundaki korku ve cekingenliklerinin azaldigi soylenebilir. Bir-
cogu terctime kitap ve dergilerde yer alan dini icerikli yazilar, bunun bir
nedenidir. Daha 6nemli bir neden ise 50’li yillardan itibaren yasanan
kentlesmenin dindar kadini ev ve 6zel alanla simirl bir hayat tarzindan
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¢ikmaya mecbur etmesidir. Dolayisiyla bir yandan bu Batr'y1 model alan
kamusal alanda ahlaklh ve iffetli olmanimn sartlan ve gerekleri konusul-
maktayken, diger yandan da kamusal alanda Muasliiman kadinin dini-
nin icaplarimi yerine getirecegi sekilde dizenlemeler yapilmas: talebi
kendini dayatmaktadir. Irticamin yukselmesine iliskin aciklamalarin
1968lerde yogunluk kazanmasi, o yillarda 6grenci olaylarmdaki kutup-
lasmalarn etkileri yam sira, 6grenim gormaus ve kultiirla sayilan kadin-
lar arasmda ortinme egiliminin artis gostermesiyle de ilgilidir. Dindar
bir aileden gelmemekle birlikte egitim-ogretim sturecinde edindigi bilgi-
lerle dine yomnelen Sule Yitksel Senler gibi kadin yazarlar birer tebligci
olarak basin diinyasinda yer almaya baslamislardir. Yine de aile disinda-
ki hayatin kadin icin tehlikelerle dolu olduguna dair bir kayg: her za- -
man dillendirilmistir. S6zgelimi, 1968 yilinda Tarkiye 1slam Enstitasi
Talebe Federasyonu tarafindan daginlan ‘Maslaman Tark Kadinlara
Hitap’ baslikli beyannamede, “kadin haklari, harriyetleri teraneleri al-
tinda kadinimn, yaratilisina zit bir hayat tarzina suraklendigi, aile mues-
sesesinin zayifladigi, fuhus ve zinamin kolaylastigi, bunun da adinin
harriyet konuldugu” seklinde goraslere yer verildigi gortalmektedir
(Aksam, 27 Mart 1968). : .

60’1 yillar bu alandaki problemlerin nispeten temel meselelerin ayir-
.dinda olunarak tartisilmaya baglandig1 yillardir. Kadinlar ilk kez bu yil-
larda kendileri tizerinden yuritilen tartugmalara kansmaya baslamis-
lardir. 1968'de basortiisanitt agmadify icin Ankara Ilahiyat Fakulte-
si'nden atilan Hatice Babacan’a iliskin haberler basinda genis yer tuttu.
Fakilte idaresi ve bazi ders hocalar1 Babacan'm tarikatlar tarafindan
yonlendirildigini ve baska amaclar icin értandagina ileri sarerek ders-
lere devamma kars: cikmuslardi. Bu olay uzerine fakalte égréncﬂeri
boykot yapmaya basladilar (Z. Minteha Polat ile konusma, Zaman,
20.12. 1988). Babacan olayinin kazandirdig: ivimeyle, 70’li yillar boyun-
ca kamusal alanda tesettirtin varhg tartisilmaya acildi. Basortilaler
konusundaki kafa kansiklig ashinda iki yonlayda. Bir kesim zaten la-
iklik ve kiyafet devrimleri ya da ¢agdaslasma adina basortaltlerin 68-
renci ya da-memur olmasina, etkin kisilikler olarak toplum hayau icin-
de yer almasina itiraz ediyordu. Ancak kamusal alanda bagortasi, din-
dar kesimler acisindan- da kadin konusundaki yaklasimlarini gozden
gecirmelerini gerektiren yeni bir olguydu. Basortiistt yasaklar icin bas-
langicta one strtlen ‘basortiisit kadmlarin okumast ve bir meslek sahi-
bi olmasina engel olan seriat kanunlarinin simgesidir’ seklindeki man-
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ugin pratikte gecerliligini yitirmesine karsilik, yasaklarn devaminda is-
rar edilmesi kars: elestirilere ivme kazandinrken, Islami kesimin tartis-
ma gandemine ‘Islam’da kadimn haklarr’ konusunu giderek daha da ge-
nigleyen boyutlanyla 6nemli bir madde olarak yerlestirdi. Din adina
Misliman kadinlanin kamusal alanda yer almalanna iliskin olumsuz
gorusler ise, Islam’in kadmna tamdig haklarin kaynaklara donerek ce-
vaplandirilmasi egilimini gaclendirdi. Bu arada sol ve sosyal demokrat
diye tanimlanan kesimlerde bu konudaki degerlendirmelerin cesitlilik
kazandig soylenelebilir. Mesela 1lhami Soysal ‘Bacilarimz’ baslikli ya-
zisinda Hatice Babacan't Romanyali komunist militan Anna Pauker’e
benzetmistir (Soysal, 1968).

1960 sonrasinda yapilanmaya baslanan ve ‘yeni Islamcilik’ kapsa-
minda da degerlendirilen Baytuk Dogu, Dirilis gibi ekollerin bicim ver-
digi bir Islami egilim, sagciliktan ayrisarak Muaslimanlar icin net bir
kimlik tanimi yapmakta bir mesafe katetmis goranmektedir. Bu yapi-
lanma ulkedeki i¢c savas manzaras: veren catismalar dikkatle izlemekte
olan bauli gozlemcilerin dikkatinden kacmmiyordu. Sozgelimi Le Figa-
ro'da, Turkiye'deki Islami gelismeleri irdeleyen bir yazida, Tarkiye'nin
aruk yol kavsagina vardigi, bu noktada Bat1 ile Islamiyet arasinda bir se-
¢im yapmasinin zamam geldigi ifade ediliyordu. Bu sekilde koktenci bir
medeniyet secimi ise zorluklari, handikaplar1 nedeniyle ‘acil’ ytizeysel
degisiklikleri esas aliyor, bu yiizden de dini simgelerin kamusal alanda-
ki goranurlukleri konusunda, mantkl aciklamalara lazum hissetme-
yen agint hassasiyetin korunmas: siriyordu. 1973’te Emine Aykenar
isimli avukat hanimin basértiis nedeniyle barodan atilmas: gibi 6rnek-
ler, bir taraftan basortilit okunabilecegi ve meslek sahibi olunabilecegi-
ni ortaya koyarken, diger taraftan da basortast ve kamusal alan arasin-
da mevcut gerilimin altm ciziyordu. MC hitkuimetleri doneminde de
yasaklar basortisanan kadimn tutsakligini ya da cehaletini simgeledi-
gine dair goris pratikte kismen gecerliligini yitirdigi halde, ‘irtica tehli-
kesi’ 6ne suriilerek canhi tutulmustur.

Kadinlardaki siyasallasma, iilkedeki siyasal gerginliklerden bagimsiz
dustinillemez. Bir taraftan bagértistt kamusal alanda yasaklamirken, di-
ger taraftan bagortalilerin ‘nasilsa’ ortaya ¢ikarak siyasallasugindan soz
etmek de ilging bir celiskidir; makul olmayan yasaklar 6zellikle son de-
rece insani olan haklara yoneldiginde, bir siyasal bilincin olusumu ka-
cinilmazdir. Islami eserler okuyan dindarlarin ‘nurculukla suglanarak
tutuklanmast, teypte Mevlid-i Serif dinlemenin bile laiklige aykir sug
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sayilmasi, basortila 6grenci ve memurlarin baski gormesi, ¢arsafli ka-
dinlarn, sakalli ya da eli tespihli bir erkek fotografinin gazetelerde ‘ir-
tica’ suclamasi i¢in bir belge olarak kullanilmasi, bu alanda mevcut tep-
kileri canh tutuyordu. Islami kesimde ise bir yandan “Muslaman kadi-
nin toplumdaki yeri ne olmah?” gibi sorulara cevap arayan kitaplar ya-
yinlanirken, diger yandan da Musltiman kadinlarda bu soruya has ahsi-
lagelmis aciklamalarin yetersiz kaldigs hizh bir toplumsallasma yasan-
maktayd:. Bu yillarda Maslaman kadinlanin gerek egitim ve is, gerekse
sosyal ve kiltirel alanlarda faaliyetleri dikkat ¢ekicidir. Kizlarmin kar-
ma okullarda okumasim istemeyen aileler icin, 1977’de 6gretime basla-
yan kiz-imam hatipleri uygun bir ¢6ziim olmustur (Aktas, 1990: 62).

80'li Yillar: Kamusal Alanda Kendine Yer A¢cmak

Basortistni yasaklayan bir kanun olmamasina karsilik, 70’li yillara ka-
dar boyle bir kanun varmis gibi basortalalere yaklagildigina deginmis-
tik; esasen basortilulerin kamusal alandaki varlig o tarihlerde bu tar
bir yasanin tartisilmasina gerek duyurmayacak kadar kararsiz ve siir-
lidar. 12 Eylal'den sonraki yillarda, ‘irticai gelismelerin’ askeri darbenin
gerekeelerinden biri olarak gosterilmesine bagh olarak, kamusal alanda -
basorttisti, bir bask: konusu halinde gindemde kalmaya devam etti.
Aralik 1981'de Milli Egitim Bakanhg, 6gretmen-6grenci kilik-kiyafeti-
ni diizenleyen 8/3349 sayili yonetmeligi yaymnladi ve bu yonetmelik Ba-
kanlar Kurulu tarafindan onaylanarak ytrarlige sokuldu. 11k kez 6gret-
men ve 0grencilerin kilik kiyafetlerine iliskin bu denli kapsamh bir yo-
netmelik yaymlaniyor ve Imam-hatipli kiz 6grencilerin baslarim a¢ma-
st gerekliligi, bu kadar kesin bir dille ifade ediliyordu. Bu yonetme-
lik sonraki yillarda Islamci-laik seklinde ortaya ¢ikan bir kutuplasma-
nin en cok gerginlik olusturan ve ¢oéztimstzlesen bir maddesi olarak
gindemde kald1. Yonetmeliklerle ve sahsi kararlarla sirdiralen bir ya-
saga tepki gosteren Ogrencilerin gerginligin sorumlular olarak sunul-
‘masl, yasaklarnn devaminda 1srarm bir gerekgesine dontustaralerek, so-
runu daha da ¢oztimsiuiz bir noktaya tasidi. Belki de askeri darbe sonra-
sinda toplum, de-politize edilmek tizere bicimlendirilirken basortust
yasaginin tavizsiz bir sekilde uygulanmasinin, modern egitim goérmis
ve tmiversite egitimi gormekte de 1srarli hareket eden gen¢ kizlar, bas-
larimi agmaya sevk edecegi dusiinulmekteydi; ancak yasaklarin basorta-
st konusunu gindemde tutarak genisletmesi, basortila 6grenci sayisi-
nin artmasini etkilemistirde denilebilir.
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80li yillarda Ozal'mn politikalan sistemin tabularmi da sarsarken, bu
sarsintimin dindar kitlelerdeki etkileri Islamizasyon ile tesviye edilecek-
tir. Basértiisit yasagyla birlikte basortila kadmlar, yazili ve sozla arag-
larla bu yasakla ilgili tarismalara kanhrken, daha cok da tartismalara,
incelemelere konu oldular. 70°li yillarda kamusal alana iliskin sorular
ilk kez hayatin gereklerinden kaynaklanan bir zorunlulukla somut ola-
rak sorulmaya baslanmisti. 80’li y1llarda ise basortala 6grenciler okuma
haklarim dillendirmek tizere meydanlarda ve medyada gortndiiler. Bu
yilar aym zamanda basortiasinin kamusal alanda varolma iddiasiyla
baglanuh tartismalara sahne oldu. Geng kizlar elbette dinlerinin bir ge-
regi olduguna inanarak baslarim 6rtme karar aliyorlardi ama bu onlar
icin aym zamanda modern sehir hayau icinde 6zgir ve 6zgtn kisilikler
olarak yer almay1 saglayan koruyucu, gic kazandiran bir simgeydi.
Dindar kadinlar dergi ve gazetelerde kilik-kiyafetlerini ve gtizellik anla-
yislarini moda ve kozmetik sanayilerinin kararlarina gore belirleyen
hemecinslerini, dinlerine hizmet yerine ceyiz ve benzeri mesgalelere za-
man ayiran ev kadinlarmn bakss acisini, kadinlardan cinsel cekicilikle-
rini kullanmalarimi bekleyen is ortamlarim, tiketime dayah hayat tarzi-
m, tiketici cekirdek aile modelini, kadim ikinci sinif insan sayan ya da
kadinin erkek icin yarauldigini savunan dinsel iddiali yorumlarn elestir-
diler. Iran devrimi bu yazilara, siyasal ve entellektiiel seviyede bir aci-
Iim kazandird: denilebilir. Iran devrimine katlan kadinlarla iliskili fo-
tograflar, kadinlarin siyasal-kamusal katilim hakkina iliskin inanclarn
giclendirdi. Iranli yazarlardan, ozellikle Ali Seriati’'nin Fatima Fatima-
dir isimli eserinden yapilan terciimelerle, Mislaman kadinin 6zde gele-
nekler tarafindan tanimlanan ve bicimlenen kadin olmadigy, tarihteki
gorantsantn Kur'an ayetleri ve hadis-i seriflerdeki goértnastne gore
hem yaniltuci hem de yetersiz kaldigy, seklindeki degerlendirmeler
Maslaman kadma iliskin tartismalar i¢ine yerlesti. Kadimin mahremiyet
degerlerinden taviz vermeden toplum hayau icinde yer edebilecegini
ayet ve hadislerle kanitlamaya doniik yazilarda bir artis gozlendi.

80'li yillarda etkili olan Islamci séylemlerin etkisiyle daha énceki
donemlerin sage1 ve muhafazakar cizgiler tastyan dindar profilinin de-
gistigi de gorialmektedir. Emperyalizmi sorgulayan, yatay iligkilerden
yana, demokrasi ya da halkin karar mekanizmalarina katilimina vurgu-
da bulunan, insan haklan baglaminda duyarh, kimlik ve kendilik gibi -
konularn tartisiimasin iceren Islamer aydinlann gandemi gerek dindar
kesimler gerekse ‘laik’ olarak nitelendirilen kesimler tarafindan takip
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edilmektedir. Bu donemde baska bir yenilik, Miislaiman kadinlara ilis-
kin sorunlann bir bakima Cumhuriyet 6ncesi déonemdeki Islamcilarin
gindemini cagnistiran bir icerikle, daha ziyade Miislaman kadmlar ta-
rafindan tartismaya acilmasidir. Buna bagh olarak dini konumunu ev ve
cemaat merkezli faaliyetleriyle tamimlayan ‘mir'mine kadin’ s6yleminin,
dini konumunu kariyer, sosyal hayat ve modern kamusal alana iliskin
talepleriyle bagdasurmaya calisan ‘Islamc: kadin’ soylemine donastaga
soylenebilir. Bu soylemin kendisini dini kaynaklara dayandirma ihtiya-
a1, kiz ogrencileri ilahiyat fakaltelerinde ogrenim gormeye ve ‘Islam’da
Kadin’ baglaminda arastirmalar yapmaya sevk etmistir. ‘Islam’da Kadin’
konusunun alisilagelmis icerigini baska bir sekilde, hayattan ve canh
orneklerden yola ¢ikarak tartisma, anlama, ¢oztimleme ve asma kaygis: *
fark edilmektedir. Bunun yaninda ayrica ‘feminist’ olarak nitelendirilen
duyarlilik ve elestiriler, modern hayatin temposu icinde dini gereklilik-
leri gerceklestirmeyi mamkin kilan yeni bir hayat tarz1 kurma, bu ha-
yat tarzinin iligkileri tizerine yeniden dtastnme kaygilariyla yalkindan il-
gili goranmektedir. Dolayisiyla tartisma, elestiri ve yeniden tanimlama
alanlarmin kesistigi noktalar vardir. Sozgelimi tesetttrlt kadinlarn,
ciplak kadin bedeninin reklam gibi bir sektorde kullanimina itiraz et-
meleri ¢ok tabiidir, burada dogrudan bir feminizm akim etkisinden s6z
edilemez. Bununla birlikte kadinlarin ezildigi ya da istismar edildigi ko-
nular acimlanirken bir etkilesim pekala mamkan olabilir ve boyle bir
etkilesim dnyargili bir sekilde olumsuzlanamaz (Aktas, 2004).

80'li yillardan bu yana basortasa yasaklart agirhkl olarak, ‘tarbanin
siyasal bir simge oldugu’ gibi bir gerekceyle aciklanmaktadir. Ttrban,
80'li yillarda tniversitelerde basortalu 6grencilerin cogalmas: tzerine
getirilen yasaklarn trettigi ‘orttict’ bir kelime olarak gindeme yerles-
mistir. Evet, iniversiteli kizlarin basortasa ‘farkl’ydi ama bu konudaki
ayrimcilik, yani masum olan ve masum olmayan basortast seklindeki
ayirma tutumu, ‘tiirban’la geldi. Boyle bir kelime f@iretiminin yasaklarnn
olusturdugu meseleyi odagimndan kaydirma, dagitma ve kaybetme gibi
bir iglevi var gibi gortniiyor. Nitekim yasaklar ‘tiirban’a yonelikti ve bu
yasaklar karsisinda 6grenciler inanglariyla mesleki idealleri arasinda bir
secim yapmaya zorlandilar. Kimileri evlerine dénerken, kimileri basla-
rint acty; bu iki tutumun arasinda bir sekilde. tahsil hayauni sardiiren-
- ler de oldu. Yasaklarin yol actig1 ayrimci muameleler tepkileri bayatta
ve tirban, iki yonla olarak siyasi bir simgeye donusti diyebiliriz. An-
cak acik ki genc kizlar siyasal bir simge sayarak baslarini értmiyorlar,
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Islam'in bir geregi olduguna inanarak baslarini értme karan ahyorlar.
Kanadali gazeteci R. W. Carlsen, ortala giyimi yitkseklerde bir yere bag-
hiligin ifadesi olarak tamimhiyordu: Burada basortasi, Allah'm sevgisini
kazanmak icin dstlenilen bir hayat tarzinmn bir parcasidir. Tesetttrd er- -
keklere karst ve erkekler icin degil, Allah rizast icin seciyor ve tercih
ediyoruz. Takva ortastnden yola ¢ikarak tesettiire ulasiyoruz. Takva,
Allalva karsi sorumluluk bilinciyle ilgili bir giyim ve davranis tarzim
ifade ediyor. Tesetttrla giyim, toplumda kadm ve erkek arasinda cinsel
gerilimden kaynaklanan bir zitlasmaya kargi, bir kardeslik dileginin de
ifadesidir. Giyim ve davrams anlayisimiz, hemcinslerimize oldugu 6lca- -
de erkeklere yonelik bir saygiy1 da iceriyor.

" Tesettarin siyasal bir anlam tasidif, bir siyasal simge oldugu ileri
surtlirken, bu tar bir simgelesmenin kusurlu ve su¢ oldugu anlatilmak
istenmektedir. Koyla kadinlann basortileri inancla ilgili bulunurken,
aniversiteli kizlann ‘tirbanlannin’ siyasal simge olduklar gerekgesiyle
inanc-disi olarak tasnif edilmesi ilgingtir. Burada acikca teoloji yapil-
makta ve dinsel inan¢ tamimlanmaktadir. Acik ki ne 6zel alan ne de ka-
musal alan hicbir zaman tamamen simgelerden arndirilmis olarak da-
sintlemez. Ve zaten ‘tirban’, yabanci ve karanlik bir simge degil, yerli
ve bilinen bir simgeyi yeniden tiretmeyi bagaran bir bilin¢lenmeyi tem-
sil ediyor. Insanin dindarhgim kendi icinde yasarken disina yansitmas:
da kagimilmazdir. Bunun bir istismar ya da bask: bigimi seklinde 6ne
stiriilmesi elbette onaylanamaz ama aym zamanda basortiisii baglamin-
da birilerinin samimiyetsizligine iliskin u¢ 6rneklerin, samimiyet sahip-
leri azerinde baski kurulmasimin bir gerekcesine dontsttrilmesi de
etik acidan oldugu gibi hukuki gerekcelerle de savunulamaz. Ve zaten
insan, hayata simgelerle tutunur. Simgelerin yok edildigi bir hayat kay-
pak bir zemine benzer, en notr ve degerden yoksun olan bilimsel aldn
bile simgeler olmaksizin hicbir anlam ifade etmez. Insanlarin davrams-
* lan ister istemez kendi inang ve degerlerini yansitir, yansitmalidir.

90’k Yillar: Kendi Kamusunu Olusturmak

80'li yillarda belki de kamusal alanda kendine yer a¢cma ihtiyacimn olus-
turdugu, soylemlerinde ‘militan’ bir boyut da bulunan Islame: kadin ti-
pi 90'h yillarda kendini ifade edecegi alanlan olustururken, ‘fitri’ kadin
duyarligim 6nceleyen ve geleneksel kadin bilgisinin mirasim degerlen-
dirmeyi 6nemseyen bir profil kazanmaya baglamistir. Basortiisu yasakla-
1 yine gindemdedir: Kadnlarin part kanahyla kamu alaninda gorantr-
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lik kazanmalaryla birlikte yasaklar bazen sivil kuruluslar da icine ala-
cak sekilde genisletilmistir. Bu yondeki baskilar 28 Subat strecinde da-
ha da artarken aym zamanda rafine icerikler kazanmus, 6grencilerin bas-
larim: agmalan icin bazi Gniversitelerde ikna odalan kurulmasi gibi uy-
gulamalara gidilmistir. Bu dénemde yasaklar basortalu 6grencileri peruk
takmay1 bir tercih olarak kabullenmeye zorlayacak kadar yaygmn ve kat
bir sekilde uygulanmistir. Kimi 6grenciler ise sartlarini zorlayarak tahsil
hayatlarim yurtdisinda stirdiirmeye yonelmislerdir. 80’li yillarda ciddi
- bir mesele olarak her zaman gazete mansetlerini isgal eden basortust ya-
" sag giderek genislerken, toplumsal bir muhalefet s6yleminin basortula
kizlar tarafindan dillendirilmesine neden olmustu. Bu mubhalif soylem
90l yillarda entelektiel ve politik gindemde yer edecek olan modern
kamusal alana iliskin tartismalara ivime kazandirmisur.

Bagortaltilerin kamusal alanda goranmesi Tarkiye’nin modernlesme
politikalarindaki yazeyselligi aciga cikardig icin de tepki gorayor gibi
geliyor bana: Basortulit dgrenciler ve aydinlar modernligin gorantisten
once gelen bir seyle yani akilla alakali oldugunu da gostermektedirler.
Alkall bir bastaki 6rtit ayrica modernizmin de bir fundamentalizmi ol-
dugunu anlatmaktadir. BM'nin hazirladig ‘Insani Gelisme Raporu'nun
kadinlann hayattan beklentileri, okur yazarlik oranlar1 ve benzeri bas-
liklar1 dikkate alan ‘Toplumsal Cinsiyete Bagh Gelisme Endeksi'nin ve-
rilerine gore Tarkiye 177 ulke arasinda 70’inci sirada yer aliyor. Bu lis-
tede Yunanistan 25’inci, Bulgaristan ise 48’inci sirada bulunuyor (Atk-
kan, 2004). Tarkiye’de hala bityiik kentlerde ve tabii ki bu kentlerin va-
roslarmda okula gitmeyen kiz coctigu sayisinda bayik bir artis oldu-
gundan yakinmalar oluyor, ‘haydi-kizlar okula’ diye kampanyalar da-
zenleniyor. Oncelik egitim ve is alanlaninda bir 6zgiirlesmenin saglan-
mas1 gerekirdi; ne de olsa, okumak gibirgahsmak da kisiyi gelistiren, ha-
yatiru strdarmesi icin gerekli sirecler. Insandan hareket edilmesi gere-
kirken kurallardan yola gikiliyor; ancak samimiyetle kiz cocuklarinin
cehaletinden yakiniliyorsa, tore cinayetleri rahatsizlik veriyorsa, erkek-
egemen kaltarin kadinlan baskiladigima inamliyorsa, insandan ve top-
lumsal ihtiyactan dogan bir tanima gidilmelidir. Bagortist zaten kamu-
sal bir unsurdur, evin icinde takilmas: gerekmemekte, mamin kadinla-
nn toplum icine ¢ikma sarum ifade etmektedir. :

Muhakkak ki kadin meselelerinin beyaz ve Batihi kadin modeli tze-
rinden tartisilmast nedeniyle, értinmenin Muslitman kadinlar icin tasi-
dig1 anlam dogru ve her boyutuyla anlasilamamaktadir. Beyaz Baul ka-
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din modelinden hareketle, 6rtinmenin bu kadinlar i¢cin asagilayan, bas-
kilayan ve erkegin yaninda ikincillestiren bir zorunluluk oldugu varsa-
yiliyor. Sézgelimi AITHM'e actif1 davada geri cevrilen Leyla Sahin, basér-
tastnan 6zgarligan bir semboli oldugunu dustntrken, yasaklan sa-
vunanlar bu karan ‘tdrbanin Tark kadimm ikinci-ticiined simif vatan-
das konumuna soktugu’ iddialarimin bir dogrulamas: saydilar (Erdo-
gann Tarban A¢mazi, Milliyet, 26 Temmuz 2004). Ancak yasagi ATHM
acisindan da makul kilan tiirde homojen ve resmi bir kamusallk tani-
mi, dinyanin hicbir alkesinde yok géranayor. Fransa ile Tarkiyenin
mukayese edilmesi ise, iki tilkedeki Muaslaman nafusu arasmdakl ucu-
rum acgisindan kabul edilemez.

Mislimanlar uzun yillar boyunca, bayik 6l¢ade oryantalist tasvir-
lerden beslenen bir harem anlayisiyla suclandilar. Harem bir kapatilma-
y1, kadimin aktivitelerini dolayisiyla kisiligini gaclendirme alanlanm
daraltan bir anlayisla aciklandi. Musliuman kadinlann tahsil yapma ve
meslek edinme imkanlarinin laiklik adina engellenmesi bana cok carpi-
c1 bir tamum ve kavrama carpilmas: olarak gériintiyor. Basortiisintn ka-
musal alandan dislanmasiyla amaclanan yahtmada elestirilen harem ol-
gusunun yeniden tretildigini géormekteyiz. Sanki 6zel alana yeterince
nifuz edilemedigi icin kamusal alan haremlestiriliyor.

Dogulu ya da Musluman kadin profilini ‘6teki’ yargist disinda irde-
leme iddiasini tasiyan ve Ttarkiye'nin de gelecekte icinde yer alacag
varsayllan Avrupaliik kimliginin felsefesini olusturan ‘farklilik i¢inde
birlik’ cercevesinde olusturulan séylemlerde bile, farklilik sadece folk-
lorik gostergeler seviyesinde kabul gorecek gibidir (Sazak, 2004). Acik
ki, insan haklan baglamindaki uluslararasi kurumlar ve bu kurumlara
bagli olarak faaliyet gosteren sivil toplum érgitleri faaliyetlerinde bile
kilik-kiyafet konusundaki kontrole yonelik elestiri, ozellikle kapatma-
lara donitk olarak ortaya cikmaktadir; oysa bu alanda devlet muidahale-
leri ayn1 zamanda agmaya zorlamak olarak da gindemdedir ve bu zor-
lamanin kadinlarin hayatim etkiledigi de bir gercektir. Bobby S. Sayyid
ortanin basklcxhglyla ilgili dﬁsfmcenin daha ziyade belli bir kﬁltﬁrel

goru§ler1ne basvurmaktadar:

“Ortiinmeyi lusitlama ile esitlemek, ‘dogal’ bir kadin ozselliginden hare-
ketle, 6zsel bir kadin varsaymyla, diger bir deyisle 6zsel kadinin 6rta-
stiz ve bu nedenle értinmenin bu ‘dogal’ 6znelligin bir ihlali oldugunun
kabul edilmesiyle mamkiin olabilmektedir. Kammca geng kizlarin ba-
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sortitye yonelmesindeki bir etken de bu tar bir 6zcaligi dayatan bir
kimlik giyindirmedeki israrcir. Burada bir problem bu yolla 6zsel bir ka-

_ dimin var oldugu varsaymmimin kabul gormesidir; ¢tinka-bu 6zci figiran
ideallerine uymayan diger kadinlar ‘6zsel’ olmayan olarak distntlmek-
tedir: ‘Ozsel kadin belirli bir tarihi/kiiltarel formasyondan toplanan
ozelliklere sahiptir: belirli bir dili konusur, belirli yiyecekleri yer, belirli
tdrinleri tiiketir, belirli bir tarzda giyinir, vs. Fakat onun ‘6zsel’ startsi,
tikellerini evrensele cevirme etkisine sahiptir; onun tikel bir tarzda va-
rolusu butiin kadinlarin varolus tarz1 olmaktadir. Bunun sonucu ise soz-
konusu ozsel kadimin 6zelliklerini paylasmayan kadinlarin daha az ka-
din olmasicir. Spelman’in cok ikna edici bir sekilde savundugu gibi, ka-
dmlarn heterojenligine hitap edemeyen feministler, sonunda kiltirel
ve irki hiyerarsileri desteklemeye yonelirler (Sayyid, 2000: 27).

Chakravorty Spivak ise ‘Birinci dinya feminizminin Ugtinca Din-
ya'ya yonelik fitri somirgeciliginden soz eder. Bunun anlami, Batl li-
beral feminizmin sadece elitler icin mumkiin olan, aym zamanda da
proleterya-alt kadinlara zulmetmeye yarayan davranis bigimlerini ge-
cerli kilan bir etkiye sahip olmasidir (Young, 2000: 257).

Feminizm icindeki bu tartismalarin Tarkiye'deki yansimalanndan
da s6z edilebilir. Cagdas ve modern, dolayisiyla cekici bir kadin olabil-
meye iliskin imgeler ve bu imgeleri saglamaya ya da korumaya déntk
artnler, ginimaz tiketim ideolojisinin en énemli faaliyet alanini olus-
turuyor. Bir takim uluslararasi markalarin dayatmalan, poptiler Ameri-
kan kaltaranden yayilan genclik ve kadinlik imgeleri, bilgisayar ve in-
ternet teknolojileriyle birlikte olusan melez ve kisith bir dil, hazira kon-
may1 ve emek cekmeden elde etmeyi kiskirtan modeller veya starlar,
genclerin zor bir alana yogunlasma kapasiteleri gibi uzun okuma ve de-
gerlendirme yeteneklerini de korelten bir etkiye sahip. Bu sekilde sanal
bir kaltarel ortamda feminizm de hayli sulandirilmis olarak, ytazeysel
bir bagkaldir1 ve direnis zemini gibi kullamiliyor. Kapitalizmin kadm be-
denini acarak kullanmas: karsisinda bir elestiri getirmekte sakimimh
davrandiklari goralen Turkiyeli feministlerin cogunlukla tesettiri ka-
dina yonelik bir baski, ozellikle de erkek baskis: olarak tanimlama ko-
layhgindan vazgecemedikleri de bir gercek. Ancak 90l yillarin basla-
rindan itibaren basortula 6grencilerin kokenlerini ve hayat felsefelerini
anlamaya dontik post-modern ve post-feminist egilimleri yansitan aka-
demik arastirmalarin yayginlik kazanmasi dikkat cekicidir. Yeni kusak
laik cumhuriyetci aydinlarin bir énceki kusagin Muslaman kadinlar
gormezden gelme ya da onlara sert bir egitmen olarak yaklasma politi-
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kalarmm strdtrmeme egilimini yansitan calismalar, iktidar alanmin
kendini dayandirdig: bilimsel aciklamalarin itibarimi yitirmeye basla-
mas1 bakimindan da dikkate degerdir. Yine de hicbir disaridan calisma,
kisisel inan¢ dtnyalarim, 6zellikle de ‘hidayet’ olgusunu yeteri kadar
yansitamaz. Bu aktarilamazlik nedeniyle de disandan yapilacak ‘cevre-
nin merkeze hiicumu’ veya ‘tarikat etkisi’ seklinde strgiden her tamim-
lama ve tasvir en bastan eksik ve yetersizdir. Basim 6rtmeye karar ver-
mis bir genc kiz icin gerek sac, gerekse giyimin anlami, 6rnegin hakim
moda anlayisinin terim ve tanimlanyla anlatilamaz. Eger bir kadin 61-
tanmesi gerektigine inaniyor ve bunu yapamiyorsa, her zaman bunun
eksikligini hissedecektir. Basortiisti sadece sosyolojik ya da siyasal de-
gil, ontolojik boyutlar: da olan bir olgudur, esasinda bana kalirsa basér-
tasanan bir probleme déntsmesi de bu ontolojik niteligine iliskin bi-
linciyle baglantilidir.

Iktidar alamnm tammlamalanndan tireyen aciklamalarin gordugu
kabul, basortulilerin kendilerini dogrudan anlatamamasindan da kay-
naklanmaktadir. Dolaylt anlatimlar ise bazen eksik, bazen de kusurlu-
dur. 90 yallarda siyasal alanda. basortisu yasagi cozamstzlesen bir
noktaya tasimirken, basortila kadin yazarlar modern dianyada Misla-
man kadinm 6zdasanamselligini ve kimlik/kisilik catismalarmy/tartis-
malanm yansitan hikayelerden olusan kitaplarnt yaymladilar. Kendini
dogrudan anlatarak elestirileri karsilama ve baskilar sorgulama yontn-
deki bu gelisme, basortalalerin cahil ve disaridan yonlendirilir oldugu
seklindeki basmakalip yarginin geri ¢ekilmesinde etkili oldu. Basortisi
yasaklar1 6nceleri ‘cagdas dunyaya rezil kepaze olma’ gibi bir gerekceyle
aciklanirken, 90'h yillardan itibaren basortala yazar ve aktivistlerin
olusturdugu bir dil nedeniyle bu rezil kepaze olma durumu eskisi kadar
vurgulanmasa da, basortistnden duyulan rahatsizhik jakoben bir kamu-
sal alan taniminin hassasiyetleriyle aciklanmaya baslanmistir. Yasag: sa-

" vunan soylemler degisen sartlan dikkate almadan varhgim koruma ca-
basi icinde anakronik bir tutumu yansitirken, basortiltlerin soylemsel
bir sicrama yasadiklan soylenebilir. Basortikiler, Valery'nin ‘kendi ka-
inularimi kendileri yaratirlar’ diye isaret ettigi 6nci sairlere benzeyen bir
sekilde, kendi kamusalliklarin olusturmaya baslamislardir.

2000’k Yillar: Alternatif Kamular

2000’1 yillarda basortasa, Bagbakan Erdogan’in ve bazi bakanlarn esle-
1i dzerinden konusulmaya baglanmis ve bu konugmalar Turkiye’ye has
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bir kamusallik taniminin tartisiimasim getirmistir. Kanimea tarbanli es-
lerin kamusal alandaki varhgim iliskin tarusmalar, bir ¢6ziim arayisin-
dan s6z edilemedigi halde, yeni bir kamusal alan tanimina duyulan th-
tiyacla birlikte alternatif kamularin varhgim da gostermesi agisindan
olumludur. Ancak sorunun basortilla 6grenciler Gzerinden okunmasi
bana daha dogru geliyor, ¢iinka ‘tirban’ olarak isaretlenen basértasa
zaten hayatinin basinda, heniiz bir meslek edinme asamasindaki genc
kizlann yonelimlerini yasaklar acisindan tanimlamay amaclayan bir is-
, leve sahip.

Gudamli modernlesmenin olumsuz sonuclarindan biri egitim ala-
nindaki fukaraliksa, digeri de sosyal ve kaltirel gecekondulasmayla so-
nuclanan sehirlesmelerdir. 2000°i yillarda mankenlerin gordaga ilgi,
Tark kadinina iliskin meselelerin bilim kadinlar ya da resim, edebiyat,
mizik gibi alanlardaki sanatkarlarin degil de gosteri dinyasinin yildiz-
lar1, Hilya Avsar ve Gilben Exgen gibi podyum ya da gizellik yanisma-
lar1 kanaliyla popiiler olmus isimler azerinden konusulmasi, bu sosyal
gecekondulasmanin gostergelerinden biridir. Basortiisiniin de ancak
podyumda goranmenin ardindan nispi bir kabul gormesi, Turkiye'de
modernlesmenin nasil anlasildigi ve yasandiginin iyi anlasilmasi acisin-
dan dikkate deger. Kuskusuz podyumun temsil ettigi bu danyayla bir
tar uzlasmaya girmeleriyle birlikte Maslimanlar tiketim toplumuna
dahil olurken, zamaninda bir dirilis ve direnis simgesi sayilan basorti-
stt de yeni aciklama bicimlerine acilmstir.

80’li yillarda basmu érten geng kizlar, kadin olarak kendini her tarla
medyatik, sosyal ve kiltirel hatta dini iddiah orfi kabullerin 6tesinde,
dini kaynaklara inerek kavramak ve yeniden tanimlamak isteyen kisi-
liklerdi. Idealist ¢ekirdek bir kadroya has bir sadakatleri vardi ve inanc-
lar1 baglaminda 6grendiklerini hayata gecirme gibi bir kayg: tastyorlar-
d1. Bu geng kizlar cagdashk adina Ban uygarhigimin degerlerini bir sec-
me veya elemeye tabi tutmadan dayatan bir kamuya ve cagdas giyim
adina Batil giyimi 6ne stren cevrelere kendi degerlerini ve hassasiyet-
lerini hatirlatiyorlardi. Sahte bir aidiyet duygusu ve yapay bir kimlige
kars1 organik, sahici ve varoluslarini anlamlandiran bir aidiyet ve kim-
lik talebiyle hareket ediyorlardi. O acidan bakilacak olursa Atilla 11-
han’'in bagértala kizlar hippilere benzetmesinde hakh bir yan vardir;
bu genc kizlar Tarkiyeli solculardan daha fazla solcu, daha fazla 681,
. kapitalizm elestirisi konusunda daha ictenlikli bir konuma sahiplerdi.

2000°li yillarmn bagortila kizlarinin arkasinda ise ¢ok uzun sarerek
bir tar yorgunluga yol acmus bir basortist yasaklar tarihi uzanmyor. Bu
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genc kizlarin kaynaklara donik aragtirmalara, inandigim yasama konu-
sundaki yasama tecrtibelerine  daha mesafeli olduklanim, bununla bir-
likte hayat1 anlamh bir sekilde yasama ve dunyayla, insanlikla ilgili so-
rumluluk dstlenme gibi konularda sorulara ve sebeplere daha ¢ok ihti- -
ya¢ duyduklarini dastntyorum. Onceki kusak basortilileri icin bir
sey olmaktan dnce olmak ya da varolmak gibi amaclar 6n plana cikiyor-
ken, bu genc kusaklarm ‘bir sey olmak’, varhgimi kanitlamak, siradan-
lasmaktan kurtulmak... gibi konularda hassasiyetleri oldugu soylenebi-
lir. Bir onceki kusagimn genc kizlarn bir davaya adanmaya, kendilerini or-
taya koymaktan cok bulunduklar cemaatin icinde kaybetmeyi yegle-
dikleri bir faaliyetin kutsalligina inantyorlardi. Bu kusak daha bireyci,
daha bir kisisel tecriibeleri konusunda hassas, adanma ya da aidiyet ko-
nularinda ise daha sorgulayici.

90l yillardan itibaren ortilia kadinlarin sayisal artigt oraninda, or-
tinme tarzlarinda oldugu gibi ortinmeye bakis acilarmda da bir cesit-
lenme olustu. Yine de genel él¢iiler var: Tesettariin iki gerekcesinden il-
ki tammmak veya kimlik bildirimi, ikincisi ise korunmak ya da mesafe
bildirimi olarak aciklanabilir. Ancak belirli bir kapasiteye, yeterlilige ve
donanima sahip degilseniz, sadece basortila oldugunuz icin korunamaz
ya da kim oldugunuzu tam olarak ortaya koyamazsimiz. Bir de bence te-
settiir edeple oldugu olctide tevazu ve sadelikle de yakindan ilgilidir. Bu
nitelikleriyle, kadinmin kamusal alana abartili bir sekilde kendini isleye-
rek ¢itkmamasi konusunda bir tavsiye boyutu icerir. Sadelik ise duygusal
veya dusiinsel agilardan bir biriktirme, stizme, icsellestirme streclerine
ihtiya¢ duymaktadir, dolayisiyla bir emek isidir. Bu durumda evinden di-
sar1 ¢ikarken iki saat goranist tzerine yogunlasan bir kadmin tesettir
anlayis: ile daha yalin ve sade bir tutum icinde gortinen bir diger kadi-
nin anlayisi arasinda bir fark oldugunu dasanayorum.

Kendi giyim kusammmiz ve tiketimimizle ilgili gelisme tabii seyrini

* sirduremedigi icin de bu alanda abarular ve savrulmalar da yasanmyor.
Bunun baska bir aciklamasi, Miisltiman kadinlarin bir donemde onlar
dikkate almayacak sekilde tasarlanmis bir kamusal alan icinde varlikla-
rimin nispi olarak da olsa mesruiyet kazanmas: icin kendilerini gortin-
mez kilmaya, kaybetmeye caligmis olmalari, bunun icin de mamkin ol-
dugunca siliklesmeyi bir gorev saymis olmalanidir. Bu baglamda Meh-
met Sevket Eygi'nin basortila hanimlarin beslemeler gibi giyindigi go-
rastnan insafl olmadigin dastntyorum. Basortalaler yasaklar ve bas-
kalar nedeniyle kendi kilik kiyafetlerinin ¢izgilerini tabii bir sekilde ge-
listirememislerdir. Bu noktada kamusal alana cikma konusundaki kay-
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gilarin dinsel kalliyat icinde yer tutan kadinlarn fitne-fesat kaynag ol-
dugu seklindeki menkibelerden de beslenerek, cirkin ve itici goranme-
yi bir fazilet olarak ortaya koydugunu da unutmamak gerekiyor. Yine
de basortaluler arasinda rokis giyinme orammin, basortala olmayan
hamimlarla kiyasla cok da yuksek oldugu kanisinda degilim. Basortala-
lerin giyim alaninda ekonomik, sosyal ve kalttrel acilardan daha bayuk
kisitlanmalara maruz kaldiklan bir gercek. Baskilar her zaman guduk
kisiler cikartir ortaya ama bu arada bir enerji birikimi de muhtemeldir;
, basortulilerin soylemlerini estetize etmeleri bir stire¢ meselesidir.

Tesettaran cirkinligi yontnde siiregiden ifadeler, kaba genellemeler,
karga ve kaplumbaga seklindeki benzetmeler, tesettire yonelen kadin-
larm bilingli veya bilingsiz olarak kendilerine bicilen bu yargilardan -
uzak kalmak, kendi biricikligini vurgularken ayrica tesettir olgusunu
guzellestirmek adina abaruh tarzlar gelistirmeleri gibi bir sonu¢ da or-
taya koydu. Tesettir bicimler seviyesinde algiliyoruz; ¢inka Musli-
manlar olarak neredeyse iki yaz yildir modernizme karsi savunumuzu
veya karsitlik ve kabullerimizi sekiller tizerinde yogunlastirdik. Mo-
dernlesme alaninda cogu kez teorilerin ve modalarin taketicisi duru-
munda kaldik. Simdilerde bir gecis dénemindeyiz gibi geliyor bana. Bu
gecis resmi kamusal alanin basortiisit yasaklarim dikkate alan, alterna-
tif kamulara acilan bir asamaya da isaret ediyor.

Basortiist konusunun kimliklerin ve olgularin, degerlerin ve simge-
lerin tanimi ya da yeniden tanimi ve bu tanimlarin kabulii agisindan dy-
lesine ciddiye alinan ve icinden cikilmaz hale getirilen bir yant var ki,
bir toplumsal yorgunluga yol acu ve izerinde bir korsenstse varildig
soylenemeyecek bir sekilde, hoyratca bir tutumla ¢6ztim aramaya deger
bir mesele olmaktan uzaklastirilarak giindemin kiyilarna itildi. Bu
uzaklastirlma ve itilme durumu basértald eslerden gecilmeyen bir hi-
kumetin nizasiyla yapildig: icin de basortisuyle ilgili insanlar, yani ba-
sortilaler ve onlarin yakinlar inanglar, 6zgurlikler, kimlikler, kendi-
likler fizerine yeniden diistinme ihtiyac: icindeler.

Dogrusu ben bu sorunun siyasal iktidarlar kanaliyla ¢éztimlenecegi-
ne inanmakta zorlaniyorum. Kendini nasil ifade ederse etsin, Islamc
bir gelenegin stireginde yer alan AKP'nin basortiisanim serbest birakil-
mas1 icin atug her adim bayuk tepki gorecektir, bu acik. Sivil toplum
orgatlerinin etkinliklerinin bu konudaki ényargilan degistirme giictine
- inantyorum. Bunca yildan sonra kabul etmek gerekir ki yasaklar ya da
yok saymalar yoluyla bagortist bir mesele olmaktan ¢tkmiyor ama bu
yasaklar alkemize maddi ve manevi olarak gac kaybettiriyor. Turkiye
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arttk bu kisir dongtiyti asacak atilimi yapabilmeli, basértila geng kizlar
serbestce okullara girebilmeli, kadinlar basértiileriyle ¢alisabilmeliler.
Kamusal alanda basértiisit serbest olmali; bu serbesti kadinlara kendi
ayaklar tizerinde durma sansi, dolayisiyla 6zguven, Tarkiye'ye de ge-
rek halki Miislaman tlkeler, gerekse Batil demokratlar nezdinde bir iti-.
bar kazandiracaktir, ama daha 6nemlisi bu serbesti, Tirkiye'nin onem-
li aulimlan konusunda ayakbag olusturan kimlik, aidiyet, tarih gibi
alanlardaki komplekslerinden de arndiginin bir gostergesi olacaktir.
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