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SEYH ADI VE YEZIDILIKTE GNOSTIK UNSURLAR
Sinasi GUNDUZ*

Tarih boyu bircok inan¢ sistemi Anadolu’yu da icine alan Ortadogu’da
dogup gelismistir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi giiniimiizde olduk-
ca 6nemli olan dinlerden bagka bir zamanlar biiyiik kitleleri kendisine ¢cekmig
olan Mecusilik ve Maniheizm de bu cografyada tesekkiil etmistir. Ayrica yi-
ne bu cografyada, sayisiz heterodoksal akimin ve senkretik dinsel yapimn
olustugu bir gercektir. Bu cercevede Yezidilik ya da baghlarinin deyisiyle
Ezdilik, yiizyllardir bolgede varligim siirdiiren yapisiyla ve kendisine has
inang sistemi, kiilt ve ritiielleriyle dikkat ¢ekici bir dinsel gelenektir.

Yezidiligin Seyh Adi ve ona nispet edilen Adeviyye tarikatiyla iligkisi
teden beri bir tartisma konusu olmustur. Islam tasavvuf tarihinde Adeviyye
tarikatimin kurucusu olarak nitelenen Adi ibn Musafir, 1075 civarinda Liib-
nan’daki Beyt Far’da dogan, soyunun baba tarafindan Emevi halifesi Mervan
ibn Hakem’e kadar uzandig: diisiiniilen ve gencliginde Bagdat’a giderek ora-
da el-Gazzali gibi zamamn iinlii hocalarindan ders alan bir kigidir. Bir diger
. {inlii sufi Abdulkadir Geylani’nin onun medrese arkadasi oldugu séylenir.
Buradaki egitimi sonrasi Seyh Adi, Bagdat’tan ayrilarak Lalig’e (Musul’un
kuzeydogusuna diisen daglik yoredeki bir yerlesim merkezi) gitmis ve orada
sufi yagantisi stirmiistiir. Kisa zamanda etrafina toplanan yoredeki halk ona
baglanarak sonradan Adeviyye tarikati olarak adlandirilan sufi akimini olus-
turmuglardir. Seyh Adi, Kabe’ye yaptif1 hac yolculugu hari¢ bu ybreden ay-
nlmarmus, yasaminin sonuna degin yorede faaliyetlerini stirdiirmiistiir. Bu ne-
denle olsa gerek, Onceleri ona verilen es-Samf lakab: el-Hakkérf sekline do-
niigtiiriilmiigtiir. !

Seyh Adi ile ilgili bu tarihsel tammlamalar bir tarafa, Yezidi dinsel ge-
leneginde onunla ilgili daha ziyade mitolojik bir kimlik 6n plana ¢ikarlr,
Gerci, yaygin Yezidi gelenegini yansitan ve genellikle Kavvallar tarafindan
okunan Kavllerde, Seyh Adi’nin yagamuyla ilgili cesitli tarihsel verilere rast-
lamak miimkiindiir. Ornegin Qawle Séxadi i Méra’da (Seyh Adf ve Kutsal
Kisiler Ilahisi), Adf’nin Beyt Far’da dogdugu, batidan gelerek Hakkari’ye

Dog. Dr., OMU llahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dah

I~ Bkn. 1.S. Guest, Survival Among the Kurds: A History of the Yezidis, London: Kegan Paul
Int. 1993, ss. 15vd; R.H.W. Empson, The Cult of the Peacock Angel, London 1928, ss.
103-107.
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gittigi ve nihayet Lalig’e yerlestigi anlatilir.2 Ancak diger taraftan Yezidi ge-
leneginde Yezid (Ezid, Sultan Ezf) ve Hizir-Ilyas’la 6zdeslestirilen3 Seyh
Adi’yi Yezidi metinleri, zaman zaman "seyyid", "son peygamber" ve "sultan"
gibi isimlerle isimlendirseler de* tanrisal ya da yari-tanrisal bir varlik olarak
degerlendirmektedir. Ornegin Yezidi dinsel metinlerinde onun isminin varlik
Oncesi var olan ezeli bir kelam oldugu ve onun yaraticiligi (yer ve g6giin on-
dért katmaninin yaraticisi oldugu) Iman Ilahisi’nde soyle ifade edilir:

Ne yer ne de gok;

Ne diinya, ne sehir, ne de var olan seyler

Ne Adem oglu Prens Ibrahim, ne de Horasan vards.
" Imanin rengi nedir?

O, ezeli bir Kelam

Seyh Adf ismidir.

Seyh Adi ger¢ek sultandir,

Yer ve gogiin ondort tabakasini o olugturmugtur.’

Bundan baska onun miikemmel oldugu ve ona ibadet etmek ve onun hu-
zurunda egilip secdeye kapanmak gerektigi vurgulanir.® Seyh Adi’ye atfedi-
len tanrisal ya da yari-tanrisal m'telemeyé, Seyh Adt’ye ait oldugu diisiiniilen
"Seyh Adi Ilahisi"nde de rastlaniimaktadir. Bu ilahide Seyh Adi, kendisini ilk
neden ve her seyi bilen olarak tanimlamakta, her seye hakim ve egemen ol-
duguna, dogru s6zliilii3line ve kendisinden bagka tapinilacak bulunmadiZina
(yani tannsalbigina) deginmektedir. Yine o, Adem’i cennete koyanin, Nem-
rud’u ateste birakamin ve Ahmed’in adaletli davranmasini saglayamn da ken-
disi oldugunu belirtmektedir. Ayrica bu ilahide Adl kendisini, "Musafir’in
oglu eg-SAmi" ve "tek Seyh" olarak da adlandirmaktadir.” Seyh Adi’ye atfe-

Qawle S€xadi (1 Méra, |-4. Burada ve ileride kullamilacak olan Yezidi kavlleri ile ilgili
metinlerde kaynak olarak P.G. Kreyenbroek, Yezidism-Its Background, Observances and
- Texual Tradition, (Lewiston: Edwin Mellen Press 1995) kullamlmistir. Seyh Adfi’nin
" Suriye bdlgesinden gelerek Lalig’e yerlestigi Mushafi Re’s’te de anlatilmaktadir.
Bkn. Kreyenbroek, Yezidism-Its Background, Observances and Texual Tradition, s. 96.
Bkn. Qawle Zebuni Meksiir, 44, 45. :
Qaw! Imang, 1-3
Bkn. Qawle Sex Erebegé Entiisf, 26. "Ebedi mekanda ve ebedi makamda / Sultan Seyh
Adi’ye tapinacagiz ve ona secde edecegiz / Biz eksigiz Tanr ise milkemmeldir." Beyta
Cindf, 46.
7 Bkn. Guest, Survival Among the Kurds: A History of the Yezidis, ss. 212-214,

(1]
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- dilen bu ilahideki yaklasimin Hallac-1 Mansur, Muhyiddin ibn Arabi ve ben-
zeri cesitli sufilerin Vahdet-i Viicud felsefesi gercevesinde dile getirdikleri
yaklagimlara paralellii g6zden kagmamaktadir.

Bundan baska Yezidi diisiincesinde, Seyh Adi ile ilgili diisiincelerin, yii-
ce Tannidan varliklarn siidur yoluyla olugmasini Ongéren varolus inanci ger-
cevesinde kurgulandi@: da dikkati ¢ekmektedir. Ornegin yaygin Yezidi dii-
slincesine gorefTanridan ilk siidur eden varlik olan Melek Azrail’in (ya da
Azazil’in) yeryiiziinde bedenlesmis formunu Seyh Adf temsil etmektedir.
Melek Azrail’in demiurg Melek Tavus ile 6zdeslestirilmig olmas: da dikkat
cekicidir.? Boylclikle Seyh Adi isminin varlik Oncesi var olmasmin ya da
ezelilik niteligine sahip oldugunun diisiintilmesi ve Seyh Adi’nin yaratici ta-
biatina vurgu yapilmasi daha iyi anlasilmaktadir.)

Burada, tipki Hiristiyanliktaki Kristosentrik tarih anlayisina ya da kimi
Islam tasavvufu ¢evrelerindeki Hz. Muhammed merkezli tarih anlayigina pa-
ralel sekilde, Yezidi geleneginde de Seyh Adi merkezli bir tarih anlayisinin
bulundugu dikkati cekmektedir. Yuhanna Incili, Logos’un ezeli olduguna ve
yaratilistaki temel roliine dikkat gektikten sonra Logos’un Isa Mesih geklin-
de ete kemige biiriindiigiinden bahsetmektedir. Benzer sekilde Islam tasavvuf
cevrelerinde sikca dile getirilen Nuru (ya da Hakikati) Muhammediye §gre-

" tisine gore ise Tanrnin var ettigi itk sey Hz. Muhammed’in nuru ya da ruhu-
dur. Her sey onun icin yaratilmigtir. Dolayisiyla bu nur veya ruh, yaratiisin
ve tarihsel akisin amacidir. Adem heniiz yaratilmamisken var olan bu nur ya
da ruh, Adem’den soyuna gecmis, asirlar boyu cesitli kisilerde tagindiktan
sonra nihayet MS 6. yiizyilin ikinci yarisinda Abdullah’in oglu Muham-
med’de bedenlesmistir.

Islam ve Huistiyan geleneklerindeki bu diigiincelere paralel sekilde Ye-
zidi geleneginde de Seyh Adi ismi ezeli olarak (ya da her seyden Once) var
olan pre-existant bir varlik olarak kabul edilir. Inanmiga gére o, yiice tanridan
ilk siidur eden varlik olarak Melek Azrail ve dolayisiyla Melek Tavus ile 6z-
deslestirilir. Boylelikle Yezidilerce "iyi tann" olarak tazimde bulunulan!0

8 Bkn. M. Aydin, "Yezidiler ve Inang Esaslar”, Belleten, 202, 1988, 5.48.

9  Bkn. Mushafi Re’s, 2. Mushafi Re’s’in farkli cevirilerinde Azrail, bazen Saceddin bazen
de Melek Tavus ile 6zdeglestirilmektedir. Bkn. Kreyenbroek, Yezidism-Its Background,
Observances and Texual Tradition, s. 100. Ornegin 1.S. Guest, Azrail’i Saceddin ile Melek
Tavus’u ise Azazil ile 6zdeslestirmektedir. Bkn. Guest, Survival Among the Kurds: A
History of the Yezidis, Ek 1.

10 P.G. Badger, Nestorians and Their Rituals, London 1987, ¢. 1,s. 115.
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Seyh Adi, yaratiligta Onemli bir fonksiyona/isleve sahiptir. Yezidi diisiincesi-
ne gore ezeli olan Seyh Adi ismi, nihayet Beyt Far’da dogan ve Lalis’te mu-
cizevi bir yagant siiren Seyh Adi bin Miisafir’in sahsinda bedenlesmigtir. Ni-
tekim Mushafi Re’s’te Tanrinin otuzbin yil bir gemide sular iizerinde dolag-
tiktan sonra Lalig’e geldigi ve oraya yerlestigi belirtilir.!! Goriildiigii gibi,
Yezidigi gelenegindeki Seyh Adi ile ilgili bu tasavvurda, Islami gelenekteki
Nuru Muhammedi 6gretisiyle Hiristiyanliktaki Logos doktrininin benzer bir
ornegine rastlanilmaktadir.

Yezidiler, pre-existant bir varlik olarak diigiindiikleri tarihsel Seyh
Adi’nin gerek koken itibariyla gerekse eskatolojik agidan siradan varliklar-
dan farkh olduguna da inamrlar. Ornegin P.G. Budger’in 19. yy’da Yezidile-
rin yasadikian: bolgelere yaptig1 gezi sirasinda bazi Yezidilerle gerceklestir-
digi miilakat bunu ortaya koymaktadir. Budger'in, Seyh Adi’nin babasi ve
annesi ilé‘ilgili sorularina Yezidiler, onun babas: ya da annesinin olmadigimn
sOylemisler; aym sekilde Budger’in, Seyh Adi’nin 6liimiiyle ilgili sorularina
da onun 6lmedigi ve esasen 6liim hadisesinin onun icin asla diisiiniilemeye-
cedini vurgulamslardir. 12

Yezidiligin basta Islam olmak iizere farkli dinlerle iligkisi dteden beri
onemli bir tartisma konusu olmustur. Yezidilerin kendi dinsel geleneklerini
yaratilan ilk insan oldugu diisiiniilen Hz. Adem’e kadar gétiiren geleneksel
inamiglar bir tarafa, Yezidiligin muhtemel kokenlerine iligkin ileri siiriilen
bakis acilari, Islam tasavvufunu, Mecusiligi ve cesitli Ortadogu kiiltlerini/sir
dinlerini, Yezidiligin geri plamni olusturan akimlar olarak tartigmaktadirlar.
Yezidiligin kdkeni konusunda bir¢ok arastiric tarafindan 6n plana cikarlan
ve digerlerinden daha tutarli olarak gtze carpan goriig, bu akimin vahdeti vii-
cutcu Islam tasavvuf ekolleriyle yakindan iligkili olan, Islamin heretik bir

" uzantis/yorumu oldugudur. Ozellikle Yezidi geleneginde merkezi bir yer tu-
tan Seyh Adi’nin tarihsel olarak bir Islam mutasavvifi oldugu, ona atfedilen
siirlerin vahdeti viicut anlayisim yansitifa ve Yezidilikteki bir¢ok unsurun

Islami dgelerden olustugu dikkate alindiginda, bu gelenegin Islamin heretik

" bir yorumu oldugu tezinin temeli daha da iyi anlagﬂmaktadlr. Diger taraftan,

Yezidiligin basta Mecusilik olmak iizere gesitli Iran dinsel gelenekleriyle ilis-

kisi ve Ehli Hakk gibi akimlara benzer 6zelliklerini vurgulayan goriisler de

Il Mushafi Re’s, 12. .
12 Bu miilakatin metni icin bkn. Budger, Nestorians and Their Rituals, c.1, ss.
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dikkat cekicidir.!* Bundan bagka bazi aragtincilar ise Yezidiliin Ortado-
gu’nun eski paganist kiiltlerinin bir uzantisi, eklektik bir tiirevi oldugu tezini
tartigmaktadirlar.

Bu ¢alismanin amaci, Yezidigin kokenine iligkin ileri siiriilen tezleri tar-
smak/irdelemek degildir. Bununla birlikte bu ¢alismada biz, Yezidiligin ge-
rek kokeni gerekse bir dinsel gelenek olarak tahlilinde arastiricilara yardim-
c1 olacaglm_diigindﬁgﬁmﬁz bir yOniine, Gnostik kiiltiere/gelencklere paralel
ya da benzer inang ve dgretilerine, 6zellikle Gnostik geleneklerden Sabiilik-
le karsilastirma baglaminda dikkat cekecegiz.

Yeziditerle ilgili bilgi veren ya da cegitli vesilelerle Yezidilerin inang ve
Ogvretileriné atifta bulunan erken donem Baul: yazarlar, Yezidi geleneginde-
ki bazi hususlarin Maniheizm ve Mandeizm (Sbiilik) gibi dinlere benzer ya
da paralel olduguna dikkat cektiler. Ornegin Henry Austen Layard, 19. yy’da
yoreye yaptig1 seyahati konu alan cahsmasinda Yezidilerin diger dinsel gele-
neklere nazaran Sabiilerle oldukca fazla ortak yone sahip olduklarim belirt-

- tikten sonra, Yezidilikteki Sabiflige benzer cesitli adetlere dikkat cekti. La-
yard, Yezidilerin de Sabifler gibi mavi renge kars: tutum takindiklarini ve as-
1a elbiselerinde ya da evlerinde bu rengi kullanmadiklarim ifade etti. Bundan
bagka o, Yezidilerin beyaz giymeye gosterdikleri 6zen, temizlik kurallarina
dikkat ve sikca yikanmalariyla/gusletmeleriyle de Sabiilere benzediklerini
vurguladi.'* Aynca Layard, Yezidilerin giineyden gelerek bu daglik bolgeye
yerlestiklerine inandiklarimi ve bu durumda onlarn aslen Sabiilerle ya da
Keldanilerle iliskili olabileceklerini iddia etti.!> Yezidilerin Sabiilerle iligki-
sine P.G. Badger ve D. Chwolsohn gibi seyyah ve arastiricilar da dikkat cek-
tiler. Bundan baska cesitli yazarlar, Yezidilerle Maniheizm arasindaki dii-
alizm ve reinkarnasyon/tenasiih inanci gibi benzer inang ve diisiinceleri 6n
plana cikardi. Ornegin, F.B. Charmoy ve M. Guidi gibi arastiricilar, Yezidi
gelenegindeki diializmin geri planinda Maniheist etkinin bulundugunu ileri
stirdiiler. Bu cercevede Guidi, Yezidi geleneginin sekillenmesindeki en etkin
unsurun Maniheizm oldugunu savundu.!6

13 Ornegin Yezidiligin, hald Irak’ta ve lran’in Kirmangah bblgesinde varhigini devam ettiren
Ehli Hakk akimiyla karsilagtiniimas) konusunda bkn. Kreyenbroek, Yezidism-lIts
Background, Observances and Textual Tradition, ss. 52-57.

14- H.A. Layard, Nineveh and Its Remains, ed. H-W.F. Saggs, London 1970, c.1, ss. 207-208.

Layard, Nineveh and Its Remuains, c.1, s. 210.

16 Charmoy ve Guidi'nin goriigleri icin bkn. Kreyenbroek, Yezidism-lts Background,
Observances and Textual Tradition, ss. 2, 16 n.116.
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Mushafi Re’s, Kitabul Cilve ve Kavller gibi Yezidi kutsal metinleri in-
celendiginde, yukarida cesitli aragtiricilarca deginilen hususlardan cok daha
fazla Gnostik geleneklere benzer veya paralel inang, Ogreti ve diigiincenin
Yezidilikte bulundugu anlasilmaktadir. Tanrisal alemin 11k kiiltii baglammn-
da diigiiniilmesinden diisiis motifine ve demiurg diislincesine, esoterizmden

" kadina kars: olumsuz yaklasima ve secilmislik gretisine, vaftiz ve reinkar-
nasyondan dinsel sembolizme kadar birgok ozellikleriyle Yezidiligin giiclii
sekilde Gnostik bakis acisim yansittifini ve bu ¢ergevede bir¢ok Ortadogu di-
ninin altyapisini olusturan Gnostik kiilt ve ritilellerin, Ortadogu’da senkretik
bir gelenek.olarak tesekkiil eden Yezidilikte de oldukca etkin oldugunu gos-
termektedir. -

Yezidilikte dikkati ¢eken Gnostik unsurlarin basinda tannisal aleme ilig-
kin diialist bir bakig acis1 ve bu cercevede diisiiniilen diisiis motifi ve demi-
urg inanc gelmektedir. Tanr inanci acismdan Gnostik dinlerin dikkat ceken
Ozelligi, tanrisal giicii, ezeli iyiligi ifade eden bir yiice varlik ile kotiiliiklerle
dolu maddenin ve maddi alemin yaratilmasimin sorumlusu olan bir kotii tan-
r1 arasinda var olduguna inamlan bir diializm baglaminda aciklamaktir. Sabi-
flik ve Maniheizm gibi "Dogu Gnostik Ekolleri" olarak siniflanan dinlerde,
bu diializm ezelden ebede kadar devam etmektedir. Dolayisiyla bastan itiba-
ren 15131 ve iyiligi temsil eden bir iyi tann ile karanhig1 ve kotiiligl temsil
eden bir de kotii tanr vardur. Dolayisiyla bu diializm, temelde iyi-kotii ya da
1s1k-karanlik diialitesine dayali bir diializmdir. Maddi alemin yaratiimasiyla
sonuclanan ve su anda devam eden yasam bu iki karsit giiciin miicadelesinin
bir sonucudur. Sabii diislincesine gore, yiice iyi tanridan siidur yoluyla neset
eden bir dizi varligin 151k aleminden diisiisii, maddi alemin yaratilmasiyla so-
nuclanan bir dizi olaylara neden olmustur. Kétiititklerle dolu olan maddi ale-
min/yeryiiziiniin yaraticis1 ylice "iyi tann” degil, koken itibarryla iyi tanridan
stidur etmig olan bir ilahi varlik, yani Ptahil’dir. Sabiilikte zaman zaman Hi-
bil Ziva ve dolayisiyla Cebrail’le de 6zdeslestirilen Ptahil, maddi alemle bir-
likte insamin da yaratcisidir. Dolayisiyla bu yaratic: tanrisal varlik, yarattig
bu maddi alemin efendisi/tanrisidir. Bati Gnostisizmi olarak siniflandirilan
cesitli Gnostik geleneklerde ise baslangictan itibaren varligi kabullenilen bir
1yi ve kotii tanr diialitesi yerine, daha monist bir yaklagumla baglangictan be-
1i var olan bir iyi tannya inanilir. Bu iyi tanr; varliy, 15181, yaraticihgi ve
tiretkenligi temsil etmektedir. Ezelde bu iyi tannidan bagka hicbir sey yoktur.
Daha sonra siidur cercevesinde bir dizi varlik gerceklesir; zira yiice iyi tanri-
min ezeli olarak kendisini diisiinmesi sonucu ilk akil ya da tanrisal akil varhik
haline gelmis ve bundan da zamanla bir dizi varlik stidur etmistir. Bu sekilde
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gerceklesen siidur, bir bagka acidan tanridan uzaklagmay: ve dolayisiyla dii-
siisii ve giinahi ifade etmektedir. Diislis, aym zamanda kotiiliigiin nihai duru-
munu ifade eden maddenin olusumunun da sebebidir. OrneZin Gnostik Va-
lentinian ekoliine ait Gergeklik Incili gibi gnostik dokiimanlarda, sembolik
bir anlatimla kotiiliigiin ve maddenin olugsumu yiice tanridan uzaklagmaya
baglamir. Ger¢eklik Incili’ne gore, yiice varligi (Baba tanriyr) unutmak, ceha-
let ve bilmezlik, terdr ve kaosa yol agmis ve bu terdr ve kaos Gyle bilyiimiig-
tiir ki bir sis tabakas: haline gelmistir. Bunun iizerine hata giiclenmis ve mad-
denin var olusu gerceklesmistir. 2. yy’in iinlii Hiristiyan Gnostigi Marcion ise
temelde iki tanmsal varligin mevcudiyetini kabullenmektedir. Bunlardan bi-
rincisi maddi alemin yaraticist (ya da demiurg) olan tanr, digeri ise mutlak
iyilik ve 15181 temsil eden tanndir. Ona gére giinahin ve hukukun da sorum-
‘lusu olan yaratici tanrisal varlik Eski Ahit’in tanrisidir; dolayisiyla bu tanr
"koti" bir tanrdir. Diger taraftan ona gore, mutlak iyilik, sevgi ve kurtulusun
ifadesi olan Yeni Ahit’in tanrisi (yani Isa Mesih) ise "iyi" tanridir.!7

Istk-karanlik diializmine Yezidi geleneginde de yer verilmektedir. Yezi-
di Kavllerinden "Diinyanin Yaratilisi [lahisi"nde maddi alemin asli yapisinin
karanlik olduguna ve bu karanlik aleme Yiice Tanmnin 151k getirdigine dikkat
cekilir. Aynica Tannnin gonderdigi bir ruh ile bu karanlik aleme kendi 15181-
n1 yansittgi vurgulamir!® ve tanrisal alem "151k kaynagi" olarak tammlamir.!¥
Yezidi diigiincesinde Ezda olarak adlandinlan ve yukanda da belirttigimiz gi-
bi geleneksel olarak bazen Seyh Adi ile de 6zdeglestirilen yiice Tanr, 151k ni-
teligi yam swra iyilik niteliine de haizdir.

Yezidi gelenegi kozmogoni ve antropogoni acisindan, digaridan bakan-
lara zaman zaman celigkili gibi gelen bir yaklasim icindedir. Ornegin Musha-
fi Re’s’in bag tarafinda, yiice Tanrmin stidur ¢ercevesinde once kendi 6ziin-
den "beyaz inci" ile bu inciyi sirtinda tasiyan Anfar isimli bir kus yarattid,
sonra swrasiyla Melek Tavus’la Gzdes olan Azrail’i ve diger alt1 melegi, daha
sonra da yedi g6gii, yeryiiziinii, giinesi ve ay: yaratarak insanlar ve hayvan-
lan oraya yetlestirdigi anlatilir. Daha sonra Tanri, Cebrail’in de yardimiyla
beyaz inciden denizleri, yildizlari, bitkileri ve daglar: yaratir. Biitiin bunlar-
dan sonra o, toprak, su, hava ve atesi kullanarak insan1 yaratir ve ona bir ruh
koyar. Bundan sonra Tan, insanin iireyip, cogalmasi gibi konularda "yetki

I7 Bkn. S. Giindiiz, "Gnostik Mitolojide Diistis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, OMU llahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, 9, 1997, ss.121-165.

18 Qawle Afirina Dinyaye, 1-5.

19 Qawle Tawusi Melek, 5.
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ve yonetimi" Melek Tavus’a birakir. Adem’i, Cebrail araciligiyla Cennet’e
yerlestiren tanri, orada ona bugday yemeyi yasaklar; fakat Melek Tavus’un
tavsiyesiyle Adem, Tanrinin emrine ragmen bugdaydan yer ve bunun iizeri-
ne Melek Tavus tarafindan Cennetten ¢ikarlarak yeryiiziine yerlestirilir. Bu-
raya kadar, alemin ve insanin yaratilmasinda bizzat Tannnin "yaratic1” ola-
rak aktif rol oynadig1 izlenimi verilmektedir. Oysa Mushafi Re’s’in son bo-
liimiinde ise, ezeli tanrimin kendi 6ziinden alti melek yarattigr ve sonra bun-
lar aracilifiyla alemin (goklerin ve yildizlann) yaratildigi belirtilmektedir.
Burada ise alemin yaraticist olarak aktif rol iistlenen gii¢ yiice Tann degil,
ondan siidur eden varlikiardir. Ayrica burada, tannidan ilk stidur eden ilahi
varlik olarak amilan Melek Tavus amilmamakta ve dogal olarak metnin bu
yaklasimiyla Melek Tavus’u, yaratici ylice tann ile dzdeglestirdigi ihtimali
akla ge@nektedir.

Diger-'"tamftan Yezidilerce alemin ve insanin yaraticisinin Melek Tavus
olduguna inamildig1 bilinmektedir.(Mushafi Re’s’te diiglis siirecinde insanin
ve hayvanlarin yedinci melek Fahreddin tarafindan yaratildigy ifade edilir.20
Ancak bazi aragtiricilanin da vurguladiklan gibi muhtemelen bu isim, gizlilik
ya da Melek Tavus isminin kutsiyeti nedeniyle Melek Tavus yerine kullam-
lan bir isim olmahdir.2! Nitekim, Yezidi dinsel liderlerinden Muaviye bin Is-
mail el-Yezidi’nin 1990’da yayimlanan bir yazisinda, Yezidilerin Melek Ta-
vus’un evrenin ve insanm yaraticisi olduguna, diger alti melegin ise ona bun-
da yardimci olduklarina inandiklar vurgulanmaktadir3? Qawle Tawusi Me-
lek’te de Melek Tavus "yaratici tanm” olarak tanimlanir. Ayrica onun "ebedi
tanr" ve "diinyanin krah olan melek" oldugu vurgulamir.2? Burada maddi
alemin yaraticisi oldugu diigiiniilen Melek Tavus’a "diinyanin krali” unvani-
nin verilmesi, diger Gnostik geleneklerle karsilastirma acisindan ilginctir. Zi-
ra Bati Gnostisizmine ait geleneklerin cesitli metinlerinde de diinyanin yara-
ticis1 olan ve diializmin negatif kutbunu olusturan yaratici varlik, bu alemin
efendisi ya da krali olarak isimlendirilir.

Burada karsimiza ¢ikan dnemli bir sorun sudur: Varolugu siidur anlayigt
cercevesinde izah eden Yezidilikte, kdken olarak yiice tanridan siidur ettigi
‘diisiiniilen Melek Tavus, iyi-kétit diializminin negatif kutbu sayilabilir mi?

2(} Mushafi Re’s, 11.
21 Bkn. Kreyenbroek, Yezidism-Its Background, Observances and Textual Tradition, s. 65 n. 92.

Muaviye bin Ismail el-Yezidi, "Zerdiist bizimle konustu", cev. E. Sever, Yezidilik ve

Yezidilerin Kokeni, Istanbul 1993, ss. 101-126.
23 Qawle Tawusi Melek, 1,2, 5, 20, 21.
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Ya da Yezidilik boylesi bir degerlendirmeye ne kadar aciktir? Dogrusu Ye-
zidi diigiincesinde Melek Tavus "kotiiliikle” ya da "karanlikla" nitelenen bir
tannisal varlik degildir. Kutsal metinlerde onun "bilgeligi", "ruhlarn muhafa-
za eden oldugu" ve "insanlarin ve cinlerin rabbi/efendisi” oldugu belirtilir.
Diger taraftan yaratilan ilk insan1 Yiice Tanrimn koymus oldugu yasag: ¢ig-
neme konusunda yonlendiren de yine Melek Tavus’tur. Fakat Yezidi diisiin-
cesi bunu, Melek Tavus’un, yaratti81 insanmin yine kendisi tarafindan yarati-
lan yeryiiziinde yasayabilmesi amaciyla yaptig1; yani insanin yeryliziinde var
olabilmesi i¢in Tanrmin koydugu yasaga Adem’in aykin davranmasim sag-
ladig: seklinde yorumlar. Ayrica Melek Tavus, dlinyamin krali olarak diinya-
daki iyiligin' ve kotiiliiglin de sorumlusudur. Bu durumda Melek Tavus™un

gerek Mecusilikteki Ehrimen’in gerekse Gnostik dinlerden Maniheizm ve
Sabiilikteki "Karanhk Krali"min bir kargilig1 oldugunu séylemek giictiir. Ni-
tekim Yezidiler, Kitabul Cilve’de de vurgulandig: gibi, baska topluluklarm
Melek Tavus’a yakistirdiklan (Seytan ve benzeri) isimleri kullanmaktan ka-
cinirlar. Cesitli inang sistemlerindeki Tetragrammaton digiincesi ¢ergevesin-
de, Yahudilikteki Yahve ismini kullanmanin yasal olmamasina benzer sekil-
de Yezidilikte Melek Tavus’un 6zel isimlerini kullanma dinen caiz goriilme-
mektedir. Bunun yam sira Melek Tavus’la ilgili yakigtirma isimlerin, Melek
Tavus’un kotiilenmesi amaci tasidigi ve bu nedenle de bunlarin kullanilma-
dig: da bilinmektedir.24 .

,Diger taraftan Melek Tavus, yiice Tanndan diigiisiin ilk ve en Onemli
agamasint olusturmasi, maddi alemin ve insanin yaraticisi olmasi, Adem’i
tanrisal iradeye itaatsizlige sevk etmesi ve yeryiiziindeki iyilikler kadar kotii-
liiklerin de sorumlusu olmas: baglarmnda, mutlak iyiyi ifade eden Yiice Tan-
r1’min karsisindaki "kotii"niin sorumlusu oldugu diisiiniilebilir ve bu cergeve-
de onun iyi-kotii diializminin negatif kutbunda yer aldi8indan bahsedilebilir.

Insamin ve alemin yaraticisinin yiice Tanr mu yoksa ondan siidur etmis
olan Melek Tavus mu olduguyla ilgili Yezidi gelenefinde yer alan farkli
aciklamalara/yaklasimlara benzer bir duruma Sabii kutsal metinlerinde de

-rastlanmaktadir. Sabiilere gore insanin ve maddi alemin yaraticisi yukarida
ifade ettigimiz gibi diismiis bir varlik olan demiurg Ptahil’dir. Ancak

24 Nitekim, Osmanh egemenliinde yasayan Yezidilerin, askerlikten muaf tutulmalan
amactyla Osmanh hiikiimetinet 1872'de sunduklan ve neden Yezidilerin askerlik yapa-
mayacaklarint madde madde anlatan bir yazili belgede, bir Yezidi'nin yaminda herhangi
bir Kiginin Miisliimanlarin sikca kullandiklary euziibesmeleyi ifade etmesi durumunda, der-
hal o kisiyi 6ldiirmesi ve sonra da kendi canmina kiymasi gerektigi vurgulami) Bu metin igin
bkn. Kreyenbroek, Yezidism-Its Background, Observances and Textual Tradition, ss. 6-7.
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Ginza’da ve diger baz1 kutsal melinlerde bazen yaratilisin tamamuyla yiice
Tann tarafindan iistlenildigi, insan ve yeryiizii de dahil her seyi onun yaratti-
&1 belirtilir?> Boylelikle gerek Yezidilikte gerekse Sabiilik ve benzeri Gnos-
tik geleneklerde dikkati ceken ve ilk bakigta —yukarnida Yezidilikteki durnm-
dan soz ederken de ifade ettiimiz gibi- bir ¢eliski g6riiniimii veren bu duru-
mu soyle degerlendirmek gerekir. Gnostik teolojide yiice Tanni her zaman
varlid, tiretkenligi, verimlili§i ve biitiin iyi/pozitif nitelikleri ifade etmekte-
dir. Gnostik diializmde kotiiliik ve karanlik, yap: itibartyla yoklugu ifade et-
tiginden, onun varolus ve yaratma acisindan bir etkinligi s6z konusu olamaz.
Bu baglamda her ne kadar 1yilikle kotiiliiglin bir araya gelmesinden ibaret ol-
salar da gerek insan gerekse maddi alem, var olugun bir yoniinii ifade etmek-
tedirler. Dolayisiyla, her ne kadar insanin ve maddi alemin yaraticis: ya da
yaraticilart demiurg olarak bilinen ve koken olarak yiice Tantidan neset eden
veya tanrisal alemden kaynaklanan diismiis varliklar olsalar da bu varliklarin
da var olusu sonucta kendisinden kaynaklandigindan, asil yaraticinim Yiice
Tanr olduguna inamlir. Ancak diger taraftan, mutlak iyiyi temsil eden yiice
Tanrinin kotiiniin ve kotiiliigiin sorumlusu ve nedeni olamayacag diisiiniil-
diigiinden, iyinin yam sira kotiiyli de biinyesinde barindiran insan ve maddi
alemin dogrudan yaraticisinin demiurg (Sabiilikte Ptahil, Yezidilikte Melek
Tavus) oldugu kabul edilir. -

Yezidi gelenegindeki demiurg olan Melek Tavus, diger Gnostik dinler-
deki benzerleri gibi kken itibariyla yiice tannsal aleme aittir. Qawle Tawii-
si Melek, onun "151k kaynaZinda" yasadigmi ve "bilge" oldugunu vurgular.26
Burada ilahi alemin 1s1k alemi olarak diisiiniilmesi de Yezidiligin diger Gnos-
tik geleneklerle karsilagtimlmas: agisindan dikkate degerdir. Sabii metinleri-
ne gore de demiurg Ptahil, diger diigmiis varliklar gibi koken olarak 151k ale-
mine aittir ve neticede tekrar o aleme donecektir.2’

Yezidilikte Yiice Tanridan siidur siirecinde bir dizi ilahi varlik neget
eder. Bunlar sirasiyla Melek Tavus’la zdeglegtirilen Azrail (Azazil), Derda-
i1, Israfil, Mikail, Cebrail, Semnail ve Turail ya da Nurail’dir.2¢ Stidur ger-

23 Sabiiilikteki yaratici tasavvuru ile ilgili bkn. S. Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, (2.
Basun) Ankara 1999, ss. 106vd. k

26 Qawle Tawiisi Melek, 5, 18.

27 Bkn. Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, s. 108.

28 Bir Yezidi Kavl’inde bu 7 ilahi varlik soyle swralamr: Azrail, Cebrail, Mikail, Sifkail,
Derdail, Israfil ve Ezazil. Duaye Hewari, 13.
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cevesinde bu ilahi varliklarin olugmas: sonras: maddi alemin, yildizlar ve ge-
zegenlerin ve insann yaratilist Melek Tavus tarafindan diger ilahi varliklarin
da yardimiyla gerceklestirilir. Burada da Sabii diisiis mitosuna benzer bir ta-
savvur bulunmaktadir. Zira Sabii inamsina gore de siidur ¢ercevesinde yiice
tanridan bir dizi ilahi varlik tesekkiil eder. Birinci Hayat, Ikinci Hayat ya da
Yusamin, Uglincii Hayat ya da Abatur ve Dérdiincii Hayat ya da Ptahil diye
adlandinlan bu diisiis siireci sonucunda, Ptahil kendisi gibi diismiig bir diger
varlik olan Ruha ve onun destekcilerin yardirmyla 6nce maddi alemi sonra da

-insam yaratir. Fakat demiurg Ptahil yalnizca insamin bedeninin yaraticisidar.
Insanda ilahi%anrisal alemin uzantist konumunda olan ruh ise Ptahil tarafin-
dan yaratilmamustr; o, ilahi alemden alinarak insanin cansiz bedenine konu-
lur ve boylelikle insan canli ya da hayat tasiyan bir varlik olarak ayaga kal-
kar. Paralel bir yaklasim Yezidi diisiincesinde de bulunmaktadir. "Diinyanin
Yaratiligi Ilahisi"nde sdyle denilir:

Rabbimiz, sen merhametlisin

Bize dort unsuru sen getirdin

Onlarla sen, sevgili Adem’i sekillendirdin.
Adem’in sureti hareketsiz kalmst

Onlar, "Ey ruh, neden girmiyorsun" dediler.2?

Ve ruh hazirdi, yiicelerdeydi
Geldi, gitti ve gecti
Sevgi Is181 baga ulasti

Geldi ve Adem’in bedeninde goziiktii.30

Yezidi inancina gore ruhun yiicelerden/ilahi alemden gelip bedene gir-
mesiyle Adem’in hareketsiz bedeni canlanir ve Adem konusmaya baslar.

Yezidiligin bu ruh-beden yaklasiminda Gnostik antropogoninin 6nemli
bir 6zeligi olan koken itibariyla ruhun ilahi aleme ait oldugu diisiincesine bir
paralellik de gdze carpmaktadir. Gnostisizmin rub-beden diializminde ktken
itibariyla ilahi Isik alemine ait olan ruha karsilik, beden maddi aleme aittir.
Dolayisiyla ruh, 11k aleminin temel 6zelligi olan hayat, canliik, verimlilik

29 Qawle Afirina Dinyaye, 23, 25.
30 Qawle Afirina Dinyaye, 31.
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ve benzeri pozitif nitelikleri de haizdir. Buna karsin beden ise ait oldugu
maddi alemin temel 6zellikleri olan cansizlik, hareketsizlik ve benzeri nega-
tif ozellikler tagimaktadir.3! Demiurg tarafindan maddi alemde bu alemin
malzemelerinden yaratilan beden, cansiz ve hareketsizdir; ancak ilahi alem-
den alman ruhun bedene konulmasiyla insanin yaratigi tamamlanabilir ve
boylelikle insan canli bir varlik haline ulagabilir. Yukanda "Diinyanin Yara-
tilis1 Ilahisi"nden alintiladigimiz boliimde, maddi alemde yaratilan bedene
kargin, ruhun aslen yiicelere ilahi alemlere ait oldugunun ve onun asli 6zelli-
ginin 151k ya da "sevgi 15181" olduunun vurgulanmas: Yezidilikteki Sabiilik
ve benzeri Gnostik sistemlere paralel bir diger 6zelligi ortaya koymaktadar.
Tipki beden gibi, bedenin ait oldugu maddi alem de baz: Yezidi kutsal me-
tinlerine gore "karanlik" ve "kotiiliikle" miicehhezdir.32

Yezidi kutsal metinlerinin yedi gezegenle ilgili yaklagimlarinin da Sabii

gelenegine paralellik arz ettigi dikkati cekmektedir. Sabii kutsal kitaplarinda
siklikla yalnizca "yedi” terimiyle ifade edilen 7 gezegen, Sabiilerce karanhk
alemine ait varliklar olarak goriiliir. Bunlann, insani ve yeryiiziinii cevrele-
dikleri ve bir bakuma insan ve yeryiizii izerinde birer gbzetleme istasyonlari
" (Matarata) olduklart var sayilir. Hatta 6liimle birlikte bedenden ayrilarak
kendi asil vatam olan ilahi aleme dogru seyahate baglayan ruhun, teker teker
bu gdzetleme istasyonlarindan gececegine inanilir. Inarisa gore, ruhun mad-
di alemden kacmasina engel olmak amaciyla hareket eden gezegenler, ilahi
aleme dogru yiikselise gecen bu ruhlar tutmaya caligsacaklar; fakat iman ve
inancin gizli bilgisiyle (Gnosis ya da Manda) tam annmus olan ruhlar bir gim-
sek hiziyla bu gezegenlerden gecip kurtulacaklar, glinahkarlar ise giinahlan
nispetinde buralarda tutulacaklardir. Sabiilikte gezegenlerle ilgili bu tasav-
vurlara benzer sekilde, Yezidi metinleri de 7 gezegenden siklikla sadece "ye-
di" ya da "yedi sir” diye bahsederler vé onlarin "karanbik” tabiatina atifta bu-
lunurlar.33 Yine Yezidi geleneginde de 7 gezegenin diinyay: ve insani ¢evre-
ledigi, kusattig1 kabul edilir ve bir bakima —tipki Sabiilikte oldugu gibi- bun-
larin insan ve yeryﬁiti iizerindeki gozetleyici karakteristigine atifta bulunu-
lur.34 Dolayisiyla Yezidiligin, bu yaklagimuyla, yedi gezegenin de asli tabi-
“ati karanlik ve kotiiliik olan maddi alemin bir pargasi oldugunu diisiinen
Gnostik bakis acisina paralel bir anlayis icinde oldugu aciktir.

31 Ornegin Sabiilikteki ruh-beden dilalizmi icin bkn. Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, ss.
119vd, 128vd. )

32 Bkn. Qawle Afirina Dinyaye, 1.

33 Ornegin bkn. Qewié Behra, 14..

34 "Adem ve Yedi Sir arasinda giliclii bir engel vardir
Yedi Sir (Adem’i) cevreledi ve bagi tizeriride durdu.” Qewlé Efirina Dinyayé, 25.
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Yezidi gelenegi, Yezidiler icin kutsal bir koken ongdrmektedir. Buna
gore Yezidi halki Adem’in gercek ziirriyetini ifade eden Sehid bin Carr’in
(ya da Sehr bin Cebr’in) neslinden gelmektedir ve bu baglamda onlar Melek
Tavus’un toplumudurlar. Mushafi Re’s’te bu durum soyle aciklanir:

Sonra yiice Tann s6yle dedi: Ey Melekler, Adem ve Hav-
va'yl yaratacafim, onlari insan yapacaim ve ikisinden
Adem’in belinden gelmek iizere Sehr bin Cebr’'i ¢ikaracagim.
Ondan ise yeryliziinde bir tek halk, Azazil’in Melek Tavus’un
halki, yani Yezidi halki tiireyecek.

Kitabui Cil\'é’de ise Yezidilerin secilmisligi Tanrnin ifadeleriyle soyle
anlatlr:

"Obiir wklara yardim etmeyi iistlenmem, onlara iyilik yap-
maktan uzak da durmam, hele benim secilmis toplulugumdan ve
bana uysallikla hizmet edenlerden bunu hi¢ esirgemem."36

Yaygmn Yezidi halk inanclar ise Yezidilerin secilmis bir toplum olarak
olusumlarim ve onlarin kutsal kokenini daha ayrintili bir mitosla dile getir-
mektedir. Buna gore Adem’le Havva yaratilislar sonra birlegmisler ve sek-
sen ¢ocuklan (kuk erkek kirk kiz) olmustur. Cocuklarin egitimi konusunda
Adem’le Havva arasinda tartisma cikar; zira ideal insan konusunda farkli
seyler diisiinmektedirler. Havva, cocuklarn kendisine ait oldugunu diistine-
rek tek basina karar vermek istemektedir. Cocuklarin babasinin kendisi oldu-
gunu, onlarin kendi neslinden geldigini diistinen Adem ise Havva’'nin bu yak-
lagimuindan rahatsizlik duymaktadir. Nihayet Adem’le Havva, cocuklann ger-

- cekte kimin neslinden geldigini belirlemek amaciyla bir sinav yaparlar. Her
ikisi de birer testi alir ve testiye tohumlarini3? koyarlar. Aradan dokuz ay ge-
cer ve sonunda testiler acilir. Havva’'nin testisinden solucanlar, kurtlar ve sii-
riingenler cikar; Adem’in testisinden ise Sehid bin Carr ¢ikar. Adem, Sehid
bin Carr’1 diger cocuklardan daha iistiin tutar. Sehid’in farkli/saf yapisi, hem
Havva’nin hem de Adem’le Havva'nin birlesmesinden dogan cocuklarin tep-
kisini ceker; ona kin ve nefret duyarlar. Havva’'nin organizesiyle Sehid’i 61-
diirmeyi planlarlar. Ancak planin uygulanacag giin, Melek Tavus’un emriy-
ie dort cin ¢ocuklarin agizlarina tfler ve bir anda her biri farkl bir dil konus-

35 Mushafi Re’s, 14
36 Kitabul Cilve, Boliim 2 (Ceviri E. Sever, Yezidilik ve Yezidilerin Kdkeni'nden).
37 Muaviye bin {smail el-Yezidi'nin anlausinda "tohum” yerine "alin teri" terimi kullanlir.
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maya baglar. Boylelikle Sehid bu suikastten kurtulmus olur. Adem, Sehid’e
tanrinin kendisine 6grettigi hakikat bilgisini 08reterek onu egitir. Adem’in
oglu Sehid biiyiir ve Cennetten bir hiirl (melek) ile evlenir. Iste Yezidiler bu
evlilik neticesinde tiireyen bir halktr. Diger insanlar, yani Yezidi olmayanlar
ise Adem’le Havva'nin cocuklarindan tiirerler.33

Bu hikayede, Sabiilikte oldugu gibi kendilerini "se¢ilmigler" ya da "sec-
kinler" olarak kabul eden ve diger insanlardan/halklardan farkli bir soya bag-
layan gnostiklerin koken mitosunun carpict bir Srnegi/versiyonu goriilmekte-
dir. Yezidiler bununla, kendilerinin Adem’in saf nesli olduklarim, mucizevi
sekilde yalnizca Adem’in siilbiinden dogan ve yine sira dis1 sekilde bir ilahi
varlikla (hﬁfi) evlenen Sehid’in soyundan geldiklerini anlatirlar. Diger in-
sanlarin ise siradan bir dogumla Adem-Havva birlikteliginden dogduklarim
vurgularlar; boylelikle kendileri icin kutsal bir koken olustururlar. Kendileri-
nin, aksine diger insanlarin neslinin Havva’ya baglanmasi, Havva’nin sahsin-

" da kadina yoneltilen olumsuz/kétii imajla da yakin ilgili olmalidir. Zira bu
Oykiide kadin, Adem’e sorun ctkaran, kendi bagma verimlilik, iiretkenlik ya
da pozitif nitelikler baglarmnda bir insiyatifi/dzelligi olmayan, kin ve nefret
dolu bir varlik olarak betimlenmektedir.

Secilmislik/seckinlik diiglincesi biitlin Gnostik - geleneklerin ortak bir
ozelligidir. Zira Gnostikler, hakikate, gizli/gizemli tanrisal bilgiye sahip ol-
malart yaminda Tann tarafindan baslangictan itibaren secilip diger insanlar-
dan aynlmis olanlar olarak da kendilerini dier insanlardan farkh goriirler.
Bu nedenle Maniheizm haric, diger Gnostik gelenekler, genelde Gnostik 6g-
retilerin Tann tarafindan bir ihsan olarak kendilerine verildigini, dolayisiyla
dinin yalmzca Gnostik cemaat icerisinde olanlara has oldugunu diisiiniirler ve
bu cercevede misyonerlige ya da yabancilarin kendi dinlerine girmesine kar-
s1 cikarlar.3® Dinin, ancak babadan ogla, hatta Sabiilikte oldugu gibi anne ve
babadan ¢ocuga gecen bir sistem oldugunu kabul ederler; digandan ihtidaya
hos bakmazlar. Burada, her ne kadar, baz1 Yezidiler giiniimiizde artrk bunun
degistigini sdyleseler de yazih bir kural olmamakla birlikte Yezidi gelenegin-

38 Bu oykii ile ilgili bkn. Muaviye bin 1smail el-Yezidi, “Zerdiist bizimle konustu", cev. E.
Sever, Yezidilik ve Yezidilerin Kokeni, ss.116-118; Kreyenbroek, Yezidism-Its
Buckground, Observances und Textual Tradition, s. 37.

39 Bununla birlikte Yezidi cemaan ileri gelenlerinden Muaviye bin lsmail el-Yezidi,
Yezidilerin digaridan dinlerine girmek isteyenlere artik kargi ¢itkmadiklanm vurgulamak-
tadir. Muaviye bin smail el-Yezidi. "Zerdiist bizimle konustu", cev. E. Sever, Yezidilik
ve Yezidilerin Kokeni, s. 124.
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de de dinin babadan ogla gecen bir sistem olarak algilandifimi ve disaridan
ihtidalara hos bakilmadigini; bu baglamda yine Gnostik geleneklerle Yezidi-
lik arasinda bir benzerlik oldugunu belirtmekte yarar var.

Yezidilikteki koken mitosuna benzer bir 6ykii Sabiiler tarafindan da an-
latlmaktadir. Sabii halk inamgina gre de Sabiiler kdken olarak diger halk-
lardan ayndular. Bir (’jykiiye gore Sabiiler Adem’le Havva’min yaratildiktan
sonra birlegtiklerine ve bu birlesmeden tic cocuklarimn olduguna inanirlar Bu
cocuklarin isimleri Adem, Sitil ve Anug’tur. Sabiiler Adem’le Havva’mn ¢o-
cuklan Sitil ve Anug’den tiremiglerdir. Diger insanlar ise Adem oglu Adem
ile onunla Sirlesen kotii seytani bir disi varlik ve Adem ile onu kandirarak
onunla birlesen bir diger kotii disi varliktan tiiremislerdir. Zira Adem’in
yaratiligt sonrast disi kotii varhk Ruha, Adem’le ¢ocuklarini kandirmak
amaciyla bir eglence diizenlemis ve Adem’le Adem oglu Adem’e gelerek
kendilerine katilmalarimi istemigtir. Adem’in yanina Havva kiligina girerek
gelmis, Adem’i kandirmus ve onunla birlikte olmugtur. Bu arada ashinda
Ruha’nin ¢ocugu olan ve kotii-bir karakter tasiyan Libet (gezegenlerden
Veniis) ise Adem oglu Adem’e cekici bir kadin suretinde gelmis, onu bastan
cikarmig ve onunla birlikte olmugtur. Iste Sabii diigiincesine gore bagta
Yahudiler olmak {izere Sabii olmayan biitiin halklar bu uygunsuz birdlesmeler
sonucunda tiiremislerdir.*0 Diger taraftan Sabii geleneginde, Nuh Tufani son-
rast donemde de yine insanlifin bu sekilde farkli iki koken halinde cogalmmg
oldugu diigiintiliir. Buna gére Sabiiler, Nuh ile karis1 Nuraita’dan dogan ogul-
lart Sum (Sam) ve Sum’un esi Anhar’dan tliremislerdir. Diger toplumlar ise
Nuh ile Nuh’un kansi kiligina girerek Nulh’u kandiran ve onunla birlesen
disil kotii varlik Ruha’nin neslidirler. Nuh ile Ruha’nin bu birlesmesinden
Ham, Yam ve Yafet dogmuslar: bunlarin neslinden de Sabii olmayanlar
tiremislerdir.+!

Bu kutsal kéken mitosu yani sira, "ideal insan prototipi” anlayist acisin-
dan da Yezidi gelenegiyle Sabiilik arasinda bir paralellik dikkati ¢ekmek-
tedir. Yukanda hakkinda bilgi verdigimiz Sehid bin Carr, Yezidilere gore
ideal saf insan Ornegidir; milkkemmeldir. Yezidiler, tavir ve davramglarinda
Sehid’i kendilerine 6rnek almali, onu idealize etmelidirler. Zira her insan
cennetle cehennemin biﬂe§ti§i bu diinyada yargilanacak, ¢diillendirilecek ve

40 Bu mitoslarla ilgili bkn. E.S. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran. Their Cults,
Customs and Magic Legends and Folklore. Oxford 1937, ss. 253, 257vd.

41 Bkn. Drower, The Mandaeuns of Irag and Iran, $.261.



cezalandirlacaktir.*2 Bu durumda $Sehid bin Carr, mitkemmellik ve iyiligin
bir 6lgiitii olarak insan yasamunda temel bir Orneklik teskil etmektedir.
Paralel sekilde Sabiilikte de Adem’in oglu Sitil, saflik ve miikemmelligin 61-
clitiidiir. Sabii inancina gore Sitil, 8yle ideal ve saf bir insan olarak yasamms-
tir ki genc yaginda babasinin yerine 6liimii gbze almaktan bile kacinmamis-
tir. Zira 6liim melegi ilerleyen yasinda (1000 yasinda) Adem’e geldiginde,
Adem heniiz ¢cok geng (80 yasinda) olan oglu Sitil’e kendi yerine 6lmeyi tek-
lif etmis; babasina son derecede saygili olan Sitil ise bunu itirazsiz kabullen-
mistir. Aslinda bu teklif Sitil icin mitkemmelliginin bir denemesinden ibaret-
tir. Dolayisiyla Sabiiler onu mitkemmel/giinahsiz bir insan olarak kabul eder-
ler ve her Sabii 6ldii glinde ruhunun Isik Alemi’nin girisindeki terazide
eiinah-sevap acisindan Sitil’in ruhuna kars: tarulacagina inanirlar.*3 A

Yezidilikteki gizlilik/esoterizm ilkesi de Yezidiligin Gnostik kiiltlere
benzer bir diger 6zelligi olarak sayilabilir. Ornegin Kitabul Cilve’de kutsal
metinleri yabancilarin okumasimin ya da bu metinlere onlarin bakmasinin
yasak oldugu belirtilir. Paralel sekilde Sabiiler de dinsel metinlerini yaban-
cilarin g6rmesinden ya da okumasindan biiyilik rahatsizlik duyarlar. Hatta
kutsal metni bir yabanciya vermek ya da dinsel 6gretileri bir yabanciya ifsa
etmek kisiyi dinden cikaracak olciide biiyiik bir giinah olarak telakki edilir.4+

Yezidi kutsal metinlerinde goriilen sembolik anlatim da bilyiik oranda
Gnostik literatiire benzerlik gostermektedir. Ornegin, Yezidi metinlerinde
yiice Tannidan varliklarin stiduru hadisesi ve kozmogoni baglarmnda kul-
lanilan "inci" motifine Gnostik sembolizmde de rastlanilir. Apokrif Tomas’in
Isleri Kitabinda (The Acts of Thomas) yer alan Inci Ilahisi’nde maddi alem-
de tutsak olan ruh bir inci ile sembolize edilir ve bu incinin ilahi alemden
gonderilen bir kurtarici (redeemer) tarafindan kurtarihs 6ykiisii anlatilir 43
Her ne kadar Yezidi kozmogonisinde kullamilan inci motifi ile Tomas’m Is-
leri’ndeki Inci Ilahisi’nde yer alan motil farkli olaylar iizerine bina edilmisg
olsa da incinin Yezidi geleneginde Tanridan siidurun ilk safhasini temsil et-
mesiyle diger metinde incinin ilahi aleme ait bir varlik olarak diistiniilen ruhu

" temsil etmesi, her iki gelenekle de incinin ilahi alemi ya da bu aleme iliskin
varliklan sembolize eden bir nesne olarak kabullenildigini gosterir.

42 Bkn. Muaviye bin lsmail el-Yezidi, "Zerdiist bizimle konustu", cev. E. Sever, Yezidilik ve
Yezidilerin Kokeni. 5. 119._

43 Bkn. Giindiiz. Sabifler Son Ghostikler, ss. 14(0-141, 161.

44 Bkn. Giindiiz, Sabitler Son Gnostikler, s. 79.

45 Bkn. Jonus, H., The Gnostic Religion, Beacon Hill 1958, ss.112vd.

[o%}
=
[\



Goriildiigii gibi Yezidi geleneginde yer alan bircok husus Gnostik bakis
acisim yansitmaktadir. Bu agamada su soruyu sormak kacinilmazdir: O hal-
de Yezidilik Gnostik bir din/gelenek sayilabilir mi? :

Dogrusu buna "evet" demek oldukca giictlir. Zira, yukanda in-
celedigimiz cesitli 6zelliklerinde Yezidiligin, Gnostik yaklagimlar tasidig:
dogru olsa da muhtemelen o, bunlari, kendisiyle hemen hemen aym cograf-
yay1 paylasan Sabiilik ve Islami donemlere kadar y6rede oldukea etkin olan
Maniheizmle iliskisi sonucunda adapte etmis olmaldir. Ozellikle Yezidi
Gnostik unsurlarinda, yukanda tartign$immz gibi Sabiiligin etkisi oldukca
fazladir. Belld de bu nedenle olsa gerek bazi Yezidiler (6rnegin Muaviye bin
Ismail el-Yezidi) Irak’taki Sabiilerle aymi dinsel ve etnik ktkenden geldik-
lerine inanmaktadirlar.46( Genel yapi itibanyla tamamiyla Yezidilikten farkli
olmakla birlikte Sabii geleneginde de buna zemin hazirlayacak bazi hususlar-
dan bahsedilebilir. Ornegin Melek Tavus’a, "Tavus Melka" adiyla Sabiilikte
de rastlanilmaktadir. "Tavus Melka" bir 1s1k ruhu olarak kabul edilir. Sabii
kutsal metinlerinden Drasia d Yahya’ya gore Tavus, kibrinden dolay: Yiice
Hayat’a (Yiice Tanni’ya) isyan eden, fakat sonradan bundan biiyiik bir pis-
manlik duyan bir melki, yani bir ilahi varliktir. Ayrica geleneksel Sabii inan-
cina gore de Tavus Melka, Yahudiler icin Tora’nin yazilmasi amaciyla gon-
derilen varlik olarak kabul ediliny*’

Yezidilikte var olan cesitli Gnostik unsurlara ra§men Yezidilik Gnostik
bir din degildir. Zira Gnostik eskatoloji ve sotetiolojiye Yezidi geleneginde
rastlanmamaktadir. Gnostisizmin temel karakteristiklerinden olan ruhun
beden ve madde hapishanesinde tutsakligi ve buradan kurtulusu diisiincesi,
Gnosis, kurtarict bilgi ya da hikmet anlayisi ve iyilikle kotiiliigiin birbirinden
mutlak ayrilmasini ve her ilkenin kendi ¢ziine donmesini ifade eden son an- -
layis1, Yezidilikte bulunmamaktadir. Ozellikle diinyanin sonsuzlugunu kabul
eden Yezidilikle diinyanin (ya da maddi alemin) iyilikle kotiiliik arasindaki.
miicadelenin aktif miicadele donemini olusturan ikinci devrinde iyilikle
~ kotiiliiglin kansimindan meydana geldigini var sayan, fakat iiclincii ve son
dénemde ezeldeki asli konuma (yani birinci déneme) tekrar ulasilacagini, bu
baglamda iyilikle kotiiliiglin mutlak sekilde birbirinden ayrlacagim ve
dolayisiyla maddi alemin varhginin ortadan kalkacagini diistinen Gnostik es-
khtoloji arasinda kokli farkhiliklar bulunmaktadir.

46 Muaviye bin Ismail el-Yezidi, "Zerdiist bizimle konustu", cev. E. Sever, Yezidilik ve
Yezidilerin Kékeni, s.106.
47 Bkn. Drower, The Mandaeans of Irag and Iran, ss. 94, 258.
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