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Rahat ve Tunus’ta Satihi Okumak

Ebrahim Moosa

islam Hukukunda Ahlaki Doniim

Islam hukukunda “makasidii (magasid) doniisii” olarak bilinen ahlaki
dontim, yirminci ve yirmi birinci ylzyildaki bu alandaki bircok uygu-
layici ve yazarin hayal gliclini etkisi altina almistir. “Seriatin amaclar1”
ile ilgili tartismalarda cok az kisi, Miisliman ahlak felsefesinin refor-
mu ve yeniden insasi i¢in bir asirdan fazla bir siiredir planlar iireten
ve bu konuda yazilar kaleme alan Kuzey Afrikadaki diistintir, akade-
misyen ve filozoflara rakip olabilir. Bunlar, Tunuslu Muhammed Tahir
ibn Asur'dan (1879-1973), on dokuzuncu ve yirminci yiizyillardaki Fasl
Allal el Fasi'sine (1910-1974) ve ¢cagdas donemin Ahmed er-Raysuni’si-
ne (b. 1953) kadar uzanip cesitlilik gosterir. Birkag farkli sima da Is-
lam hukukunu yorumlamanin bu yeni yolu i¢in gorus ve desteklerini
dile getirmistir. Misir, Suriye, Irak ve Liibnanli diistintirler yan1 sira
Hint-Pakistan alt kitasindan olup da gorusleri bu egilimi onaylayan,
onaylamayan veya temkinli yaklasanlar ile Avrupa ve Kuzey Ameri-
ka'dan alimlerin diizenli araliklarla katk: saglamadig: seriatin amacla-
rina iliskin bu tartisma, bir nevi bélgeler aras: bir boyut kazanmaistir.
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Ancak, son zamanlarda diisintirler Satibi ile ciddi anlamda ilgilenme-
ye baslamiglardir ve bu boliimde onlarin bu konuyla alakali gortsleri
ele alinmastir.

Satibinin “el-Muvafakat: Seriatin Temellerinin Uzlasmasi” eseri ki-
milerine gore Misirli reformcu Muhammed Abduh tarafindan daha
genis okuyucu kitlesinin dikkatine sunulmustur. Tunus'taki Zeytune
Cami Universitesindeki alimlerin boylesine ilging bir metni okurken
kesfetmesi, Abduh’un ilgisini cekti. Miisliman Ispanya'daki Granadali
on dordiincii ylizy1l hukukcusu Abii Ishak Satibinin (O. 1388) yenilikci
duslincelerinden o kadar etkilenmistir ki Abduh, bir kopyasini Kahi-
re'ye getirmistir. Abduh'un miiritlerinden biri olan El-Ezher mezunu
ve Paris Sorbonne’da yiiksek lisans egitimi alan Dr. Abdullah Daraz,
Satibi’nin “el-Muvafakat” eserini, Abduh’'un vefatindan sonra Satibinin
belirsizligin golgelerinden ¢ikmasina izin verecek bir gorev niteligin-
de diizenlemis ve yayinlamistir.

Satibi, kendi ylice vicdani ve miinzevi nitelikleri nedeniyle yasami
boyunca bircok disman edinmistir. Ancak mirasi, elestirileri geride
birakmis ve kiiresel ¢apta bilgili Musliman bir kitleyi etkilemeye ve
onlara ilham vermeye devam etmistir. Hukuka deger temelli bir yak-
lasim1 esas almasi ve bilgi teorisini ayrintili sekilde aciklamasi, mo-
dern Miusliimanlarin ihtiyaclarinda bir miktar yanki bulmustur. Bazi
Mislimanlar, onu, fikirleri Miisliiman diislincesinde modern sosyal,
entelektiiel ve dini reform (1slah) projelerinde yer bulan biri, zamanin
ruhunun sahipsiz bir “yenileyicisi” (mticeddid) olarak gormustiir.

Sadece hukukcular degil, Fas'n Rabat sehrindeki Muhammed V Uni-
versitesindeki filozoflar da Satibinin yazilarina ilgi gostermistir. Ku-
zey Afrikali alimler arasinda, Misliman diisiincenin yeniden insasi,
ozellikle karmasik bir Miisliman mirasinin ve geleneginin nasil yeni-
lenecegi ve canlandirilacaginin felsefi, tarihi ve dini boyutlar: izerine,
yirmi yillik atesli bir tartisma bulunmaktadir. Kuzey Afrikali alimlerin
cabalan esrarengiz icgoriiler saglamis, Arap ve Islam diinyasindaki
ilim cevrelerinde ciddi tartismalara yol acmuistir.
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Bazi ortodoks alimler (ulemalar), Satibinin goriislerini kararlarinda
duzenli olarak uygularken, cagdas Misliiman filozoflarin Satibi'nin fi-
kirlerini nasil yeniden isledikleri daha az incelenmistir. Muhammed V
Universitesi'nde egitim gormiis bir filozof olan ve ¢alismalariyla miite-
vazi bir felsefi edebiyat kanonu ortaya ¢ikaran Muhammed Abid el-Ca-
biri (1936-2010), bu durumu tetkik icin iyi bir 6rnektir. Genel olarak
“Arap Aklinin Elestirisi” olarak adlandirilan etkin dortld, Nakdii'l-aql
al-‘arabi: (a) Arap Aklinin Olusumu (Takwin al-‘aql al-‘arabi), (b) Arap
Aklinin Insasi1 (Binyat al-‘aql al-‘arabi), (c) Arap Siyasal Akl1 (Agl al-siya-
si al-’arabi) ve (d) Arap Ahlaki Akli (al-‘agl al-akhlagi al-’arabi) seklinde
siniflandirmistir. Cabiri'nin bazi fikirlerine meydan okuyan ve ayni
zamanda ayni liniversitede ders veren, Fas'in 6nde gelen dil ve ahlak
felsefecisi, Taha Abdurrahman da Sorbonne'da egitim gérmistiir (Ab-
durrahman, 1994).

iki filozoftan biri olan Cabiri, Arap-islam diisiincesinin krizini analiz
eden uzun ciltler kaleme almis ve uzun bir slire en 6nde gelen pan-A-
rap entelektiiel muhatabi1 olmustur. Cabiri, Arap-islam diisiincesinin
epistemolojik temellerini yapisizlastirmak icin meta-elestiri yapmais ve
bunun icin devasa bir ¢aba sarf etmistir. Cabiri giinlimiizde ti¢ akil
yuriitme biciminin ylizyillar boyunca Musluman kiiltiirtine ve diisiin-
cesine nasil yerlestigini belirlemesi ve aciklamasi ile tinludiir. Cabi-
ri'nin hiyerarsik semasinda filozoflarin gosterici akli (burhan), besin
zincirinin en Ust sirasinda yer almistir. Bu, Cabirinin Misliman di-
stiincesine hakim olmasini talep ve tercih ettigi bir akildir, ¢linkii onun
gorlisiine gore, Misliman medeniyetinin gelismesinin tohumlar: bu-
rada ekilmistir. Cabiri'nin yasaminda biiyiik Giztintliye neden olan bu
durum, buytik 6lctide Musliman soylem gelenegindeki hakim acikla-
yici akil ylriitmedir (beyan). Beyan, Cabirinin zihninde indirgeyici,
mekanik ve kapali bir yorumbilimsel akil ylriitme bicimidir. Bunu,
Misliman hukukgular, ilahiyatcilar ve dilbilimciler poptiler hale geti-
rilmistir. Cabiri'nin zihnine gore tasavvufi sezgi (irfan), tasavvufcular
ve baz filozoflar tarafindan gelistirilen ancak Islam diisiincesine ve
toplumunun insasina en ¢ok zarar veren akil yurttme tiridur. Cabiri,
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Farsi felsefi, teolojik ve tasavvufi etkileri elestirirken acimasizdir ve bu
etkilerin Arap diistincesini 6liimctil sekilde yaraladigini diisinmdustiir.

Cabiri'ye gore Satibi, Arap-Islam disiincesinin epistemolojik yapisini
daha giiclt ve rasyonel temeller iizerinde yeniden insa etmeye c¢ali-
san biridir ve 6rnek alimlerden olusan dortlii arasindadir. Cabiri'nin
gosterici rasyonel argiimanlar tercih ettigi diisiinildiiglinde Endilis
dirilisi olarak adlandirdigi olayda, Miisliman Ispanya'dan kahraman-
lartyla coskulu bir sekilde 6zdeslesmistir. Bir okuyucu, Miisliiman Is-
panya'nin Bat1 Islamina (Magrip'e) olan yakinligin1 goz oniine alarak
analiz yaparsa, buradaki bolgesel taraflilign kacirmayacaktir. Ornek
alimlerden olusan dortlii: (a) hukukcu Ibn Hazm, (b) hukukcu, ilahi-
yatci ve filozof Ibn Riisd, (c) dilbilimci ve hukuk teorisyeni Satibi ve
(d) bilge ve tarihci Ibn Haldun'dan olusmaktadir (el-Jabiri, 1999, ss. 73-
107). Cabiri, bu dortlinlin ortak noktasinin “Hazmi-Risdi etkisi” ola-
rak adlandirdigi, ibn Hazm ve Ibn Riisd’iin izlerini tasiyan epistemo-
lojik yapi, oldugunu ileri sirmiustir (el-Jabiri, 1986, s. 536). Cabirinin
isaret ettigi dortliden her biri, daha ikna edici argimanlar bulmak
icin; bilgi temellerini ve epistemolojiyi elden gecirerek kendi disip-
linlerini yenilemeye calismistir. Ornegin, Ibn Hazm, tipki zamaninda
Ibn Rusd’lin yeni bir rasyonel teoloji hazirlamasi gibi, hukuk alaninda
ayni bakis acisini calistirmis; Satibi, hukuk teorisini yeniden yazmis;
ibn Haldun ise tarih felsefesini yeniden yazmis ve boylece hepsi dahil
olduklar: disiplin kapsaminda daha rasyonel bir temel olusturmak i¢in
calismistir (el-Jabiri, 2001, s. 598; 1986, s. 536). Cabiri, Islami Bati'dan
gelen bu diisiiniirlerin, 6zellikle Ibn Riisd'lin aciklama cagrisina daya-
narak gosterici rasyonaliteyi (burhan) tercih ettigini ve bunu “nedeni
reddeden kisi bilgiyi de reddetmistir.” ifadesiyle 6zetlediklerini belirt-
mistir (el-Jabiri, 1986, 536).

Ibn Hazm'in, kendisinden once gelen hukukcular tarafindan tercih
edilen giivenilmez tiimdengelimli muhakeme (beyan) konusunda-
ki hayal kirikligini agiga ¢ikardig: gibi, Satibi de hukuk teorisi disip-
lininde, kategorik temellerin yoklugundan duydugu hayal kirikligini
dile getirmistir. Satibi “seriatin evrensel esaslari” adini verdigi seyi
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aramistir. Satibi, Yunan muhakemesi ile degil, dogal akilla destekle-
nen arglimanlara hayran kalmistir. Aklindaki bu arzu ile Miisliiman
hukuk teorisini (usul al-figh), seleflerinin caligmalarini temel alarak
ve hukukun ahlaki amaclarina (maqasid) dair zarif bir teori hazirla-
yarak yeniden yapilandirmistir. Satibi, onceki hukukcularin tefsiri
timdengelimli akil yuriitmesini, evrensel ilkeler olarak gordugu akil
yuritme bicimleri ile degistirmeye calismistir. Bununla birlikte, Ca-
biri, aksi takdirde calismalari kendi zamanindaki meslektaslar1 icin
bir anlam ifade etmeyecegi icin hem Ibn Hazm'in hem de Satibi’nin,
hukukcular arasinda yaygin olan kapali timdengelimli akil ytriitme
sistemine tamamen kars1 olmadigini belirtmistir. Baska bir deyisle, Is-
lam hukukunda timdengelimli akil ylirtitme ile mesgul olsalar da bir
yandan da devam eden bir ¢alismanin parcas: olarak onu daha iyi bir
alternatifle degistirmeyi amaclamaislardir.

Yine de Cabirinin dort 6rnek diistintird, hukukcu-ilahiyatcilarin ka-
pali yorumbilimsel veya aciklayict muhakemesini (beyan), filozoflarin
acgiklayict muhakemesiyle (burhan) birlestirmeye calistiklar: olctide
akranlarindan farkli bir noktada goriilmustiir. Bu diislintirler, dinin
bilgisini makul sinirlar i¢cinde tutmaya neden bu kadar hevesli olmus-
lardir? Bu konu spektilasyona agiktir. Belki de bilginin, en iyi sekilde
ikna edici akil yurtitme bicimleriyle elde edilebilecek etik onermeleri
stirdiirmesi gerektigini distinmislerdir. Cabiri, Endiiliis Dirilisi'nin
onctilerinin agiklayict muhakemeyi daha iyi bir alternatifi ile degis-
tirme ya da ortadan kaldirmalari konusunu yorumlamamaistir. Sonraki
yuzyillarda aciklayicr akil yiirtitme hakim oldugundan, yanitin olum-
suz olacagi diisinilmdusttr.

Dahasi, Cabiri'nin Misliman Bati’y1 (Magrip), Miisliman Dogu (Mas-
rik) ile karsi karsiya getirmek seklindeki kutuplasmis diistinceleri
abartili bulunmus ve Batili/Magribi bir zafer kazanilacagi énceden
disinilmistir (Tarabishi, 2002). Bir kimsenin Satibinin savundugu
ahlaki amaglarin ictihad: (maqasid) hikayesini 6rnek gosterecek olma-
s1, oldukca ici bos bir zafer olacaktir. Cliveyni, Gazali ve daha sonra
fzzettin Ibn Abdusselam, Satibi'nin calismalariyla sonuclanan ahlaki
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amaclarin ictihatina yapilan katkiyr kabul ederken, Cabirinin erken
donem etkilerin katkisina neredeyse hi¢ deginmemesi ironik bulun-
mustur (el-Sughayyer, 1994, s. 494). Bu diistiniirlerin tamami Musli-
man Dogudan gelmistir ve Cabiri, onlarin epistemik cerceveleri ile
timdengelimli akil ytirtitmeleri dolayisiyla dogu tasavvufu tarafindan
zehirlenmis olarak tanimlamistir. Cabiri, Bat1 Islamina yeni ilham kay-
nag1 olarak Ibn Riisd ve Ibn Hazm’a itibar ederken, Satibi, neredeyse
hi¢ Ibn Riisd’e atifta -bir kere haric- bulunmamig ancak Ciiveyni ve Ga-
zali'ye bolca atifta yapmustir. Bu, bir tartisma agmak icin yapilan bir
hareket degil; sadece Cabiri'nin sorgulanabilir ve bazen asiriya kacan
iddialarini bir nebze de olsa bastirmak icin yaptig1 bir hareket olarak
distnulmustir.

Yine de Satibinin ahlaki amaclarin ictihadini biiyiik 6lcekte yeniden
insa etmekteki dehasini ve ozglinliglini kabul etmemek bir hata ola-
rak gorilmdustiir. Satibinin ana hedefi, Misliman ic¢tihadini saglam
bir epistemolojik temele oturtmak olmustur. Stratejisi, ictihatla ilgi-
si olmayan tim konu dis1 tartismalar1 ayristirmak ve kesinlige dayali
saglam epistemolojik ilkeler olusturmaktir.

Bir baska Fasli bilgin olan filozof Taha Abdurrahman, biraz farkli bir
baglamda da olsa Cabirinin Satibi’ye olan hayranligini stirdirmistir
(Abdurrahman, 1994, s. 93). Cabiri, Satibi'yi hukuki diistinceyi kanit-
layici/gosterici akil yoniine iten biri olarak, Taha Abdurrahman ise,
Arap-islam dustincesinin epistemolojik tutarlilik alanina olan katki-
st ile okumustur. Abdurrahman’a gore, Satibi, Miisliman gelenegine
daha saglam bir epistemolojik cerceve tasarlamak i¢in i¢sel kaynak-
lardan yararlanmistir ancak, dissal kaynaklara da kapali degildir. Ab-
durrahman, Satibi'nin ¢abasini “i¢ epistomolojik katmanlanma - bir-
birine baglilik veya ag olusturma” (el-tadakhul al-ma'rifi el-dakhili)
olarak adlandirmistir (Abdurrahman, 1994, s. 93).1ki tiir epistemolojik
katmanlanma veya baglilik tanimi yapmistir. Bunlar; 6nemsiz (ibti-
dhali) ve usuli (ijjra’i)dir (Abdurrahman, 1994, s. 94). Satibinin kendi
sozleri, onemsiz epistemolojik katmanlanmay1 reddettigini en iyi se-
kilde gostermistir. Hukuk teorisinde (usult’l-fikih) tartisilan ikincil



Rabat ve Tunus’ta Satibi Okumak

kurallarin (furu ‘fikiya) tretimi, vahyedilen kanunun mikemmelligi-
ni gelistirmek (adab shar’iyya) veya bunlar: desteklemek adina temel
olusturmuyorsa butiin konularin hukuk teorisindeki yeri beyhudedir
(es-Satibi, t.y, 1-42). Yani Satibi, Miisliman ahlak teorisine uygun ola-
rak tanimladigr hukuk teorisini hizaya sokarak dilbilgisi, mantik ve
felsefe ile ilgili alan dis1 konulara iliskin tartismalar:1 hukuk kuramin-
daki degerlendirmenin disinda tutmustur.

Abdurrahman, Satibi'nin bilgi projesini, kiimtlatif bir epistemolo-
ji sagladig1 icin desteklemistir. Satibinin yeniligi, Kur’an-1 Kerim'in
miinferit ayetlerinin veya Peygamber’in hadis-i seriflerinin epistemik
otoritede yalnizca olas1 bir glice ulasabilecegini iddia etmistir. Ancak
bu ayetler ve hadisler bir araya getirilirse kiimtilatif okumalar, gercek-
ten de epistemolojik kesinlik ile sonuclanabilecegi distinilmistir.
Bu hedefe ulasmak icin Satibi, detayli bir tefsir gelistirmistir. Belirli
bir konudaki raporlarin kiimiilatif mesajini tartmak, degerlendirmek
ve bertaraf etmek i¢in belirli bir konu hakkindaki hadisleri toplamais-
tir. Bu durum ona, 0gretim paketlerinin tamamini degerlendirmeye
ve sonrasinda bunlari kesinlik derecelerine gore siniflandirmaya izin
vermistir. Satibi, benzer sekilde Kur'an-1 Kerim ayetlerinin Mekke'de
ve Medine'de gelen ayetler yelpazesi olarak gortilmesi gerektigini, ilki-
nin evrensel iddialar1 temsil ettigini, ikincisinin Mekke ayetlerinin in-
celikleri icerdigini savunmustur. Benzer bir sekilde, Satibi, Miisliman
vahyini destekleyen kiltiir ve dilin tarihteki belirli kiltiirel varsayim-
larindan hareket etmistir.

Abdurrahman, cagdas bilim adamlar1 arasinda, Satibi'nin hukukun
ahlaki amaclarina dair projesini oldukea titiz ve zaman zaman radikal
bir sekilde yeniden okuyan belki de ilk kisilerden biridir ve bu konuda
cesitli metodolojik miidahaleler sunmustur.

Satibi’yi Yeniden Okumak: Taha Abdurrahman

Abdurrahman, fikth uzmani olan Islam hukuku teorisyenlerinin,
ahkam olarak bilinen hukukun kurallarini degerlendirmek ve onun
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hiiklimlerini kavramak icin hatir1 sayilir bir enerji ve kaynak ayirma-
larindan yakinmistir. Ama bir seye seriatin amaci demenin, ne de-
mek olduguna nadiren dikkat ettiklerini savunmustur (Abdurrahman,
2002, s. 41). Abdurrahman’in Satibi'yi yeniden okumasi ve miidahalele-
ri dort kritik noktada toplanmaktadir. Abdurrahman’in gortisleri;

1. Misliman ahlakina uygun séylemler (‘ilm al-akhlaq al-islami) ola-
rak ahlaki amaclar soylemi (magqasid)'.

2. Misliman ahlaki, “ahlaki amaclar” ile ilgili ti¢ farkli ancak birbi-
riyle i¢ ice ge¢mis alt kuramdan olusmustur.

3. Bazi “ahlaki amag” teorilerinin diizeltilmesi ve iyilestirilmesi
gerekmektedir.

4. Seriat kurallar1 (ahkam shar’iya), gorev temelli (fighi) kurallara go-
mili ahlaki boyutlar: temel alir, tipk: gorev temelli kurallarin da
ahlaki boyutlar: yonlendirmesi gibi. Baska bir deyisle, Abdurrah-
man diyalojik bir iligkinin etkili olduguna inanmastir.

Ahlaki Deger Olarak Amaclarin Yeniden Tanimlanmasi (Maqasid)

Abdurrahman’a gore ahlak kurallari, sadece insan eylemlerini belir-
lememekte, fakat ayni zamanda kisinin varolusu (wujud) veya kimligi
(huwiya) igin etkileri de bulunmaktadir, bunlar klasik donem ve klasik
sonrast donem Miusliman soylemlerinde, birbirinin yerine kullanilan
iki terimdir (el-Tahanavi, 1996, ss. 1745-1746). Abdurrahmana gore
tim insan davraniglari, sirasiyla ahlaki 6znesini yiikselten veya disi-
ren; erdemli olan ya da olmayan bir ahlaki degere baglidir. Zihinsel
eylemler bile 6znesini ylkseltmekte ve alcaltmaktadir. Bir insani bir
canavardan ayiran seyin -ayni zamanda dort ayaklilarla daha kiciik
bir bicimde de ayirdig: gibi- aklin kapasitesi ya da zihnin kapasitesi
degil, ancak insanlarin sahip oldugu ahlaki kapasite oldugunu one
surmistlir (Abdurrahman, 2002, s. 41).

1 Abdurrahman (2000, ss. 17-24), ahlak ile etik arasindaki fark: tartissa da, bu ayrimi
kabul edip etmedigini tam olarak aciklamiyor, bu yiizden ahlak: Ingilizce metinde
“moralite” olarak terctime ettim.
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Abdurrahmanin dikkat cektigi “ahlaki amaglarin incelenmesi” icin
mevcut tanimlar, gereksiz bir sekilde tekrar etmistir. Ona gore huku-
kun uygun amaci, hukukun bir yararini (maslaha) giivence altina almak
degildir, ctinkl gercek ahlaki amag “dogrulugu” (salah) gtivence altina
almaktir. Dolayistyla kisi “ahlaki amaclar” hakkinda bilgi aradigini iddia
ettiginde, aslinda iki seyi incelemektedir: insanlarin bu diinyada ne gibi
faydalar elde edecegi ve ayrica ahirette ne gibi faydalar elde edecekleri.
Bir baska deyisle ahlaki amagclari aramak, insanoglunun dinyevi iyiligi
yani sira uhrevi iyiligi de elde edebilmesinin cesitli yollarini kesfetmek
anlamina gelmektedir. Saglanacak faydalarin amac edinilmesinin yan-
lis anlasildigini savunmustur. Gercek amag, “dogru davranis” bicimle-
rine (maslak, gogulu masalik) ulasmaktir. Neden? Ciinkd Allah’a kulluk
ancak dogru davranisla saglanmaktadir. Abdurrahman, gercekte ahlaki
amaclar hakkinda bilgi aramanin aslinda dogruluk bilgisini aramak ol-
dugunu soylemistir. Demek ki dogruluk, ahlakin birincil ahlaki degeri
ve merkezidir. “Iyilik” ile esanlamli olan “dogruluk”, bir anlamda “iyi”
kavramini asar; Dogruluk, dogru davranisla yakindan baglantilidir, oysa
“lyi” acikca bir davranisa eslik etmeyi gerektirmeyebilir.

Ahlaki Amaglarla Alakali U¢ Teoriye Duyulan ihtiyag

Abdurrahman’in yeniligi, Miisliman ahlak teorisinin derinlesmesi ve
iyilestirilmesi i¢in sundugu oOnerisindedir. Bu i¢ goriisinin temelle-
ri arastirmalarina ve “amacg” (magsad) teriminin ¢cok odakli anlaminin
sozliikbilimsel kesfine dayanmistir. Bu, hukukun ahlaki amaglarina
iliskin tartismalardan tiiretilen ve Musliman ahlak bilgisini destekle-
yen li¢ tamamlayici teorisinin temelini olusturmustur. Agik olmak ge-
rekirse, Abdurrahman'in “amag¢” hakkinda gostergebilimsel anlamlar
tiretme konusunda emsali yoktur. On birinci yuzyil Safi hukukcusu
Ebu’l-Meali el-Ciiveyni, yazilarinda bu dil kayitlarini zaten tartismis-
tir.’* Abdurrahman, yeni bir etik ve ahlaki gcerceve saglamak i¢in bu i¢
goriilerden bazilarini kullanmaistir.

flk olarak, “amac” (magsad) kelimesi, “ifadenin anlami” dedigimiz-
de oldugu gibi “anlam veya sonug” (magsud) manasindadir. Burada
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Abdurrahman, sonucun zorunlu “eylem” oldugunu diisinmdustiir. Bu
nedenle ahlaki bilginin, kisinin bir eylem teorisi izerine diistincesini
derinlestirmesi gerekli gortilmustur.

Tkinci olarak, “amac” ayn1 zamanda duygusal icerigi ifade eden “niyet”
anlamina da gelebilir. Duygusal veya kasitl icerik olmadan bir ifade,
sa¢cma olabilir. Satibi'nin onciliigiint takiben Abdurrahman, bir kisi-
nin kanun koyucunun (Allah) niyetini desifre edebilecek ve ayni za-
manda ahlaki 6znenin gostermesi gereken gerekli niyeti anlayabilecek
bir konumda olmasi gerektigini 6ne slirmustiir. Bu nedenle Abdur-
rahman, ahlaki bir 6znenin niyet ve samimiyetinin, diger bir deyisle
normatif yonlerinin yargilanabilmesi i¢in ahlaki teorinin ayrintili bir
teorik niyet arastirmasina sahip olmasi gerektigini soylemistir.

Uclinclisti, “ama¢” ayn1 zamanda istenen “son” anlamina da gelebilir.
“Konusmaci ifadesinde amacliyor ve bunu gerceklestirmek istiyor.”
kalibinda oldugu gibi. “Son” anlaminda, “amacg” kelimesinin “deger”
(gima) anlamina geldigini ve ahlaki amaclar teorisinin deger temelli
yoniini ifade ettigini agiklamistir. Bir deger boyutu olmaksizin, ahlaki
bir iddia sonugsuz kalabilmektedir. Yani, Abdurrahman’a gore birisi
“seriatin ahlaki amaclar1” dediginde ayni1 zamanda “seriatin degerle-
rinden” de bahsetmektedir. Teorik ictihat uzmanlari (usulctiler) da ah-
laki anlamda “maslaha” terimini kullanmislardir. Biraz kendine 6zgi
bir sekilde, “maslaha” teriminin, “deger” kelimesinin ahlaki miizake-
rede oynadig1 islevle ayni olan “bir kisinin hayatini iyilestirme” anla-
minda da kullanilabilecegine isaret etmistir (Abdurrahman, 2002, s.
45). Dahasi, hukukun ahlaki amagclarinin bilinmesinin de bazi degerle-
rin kuramlastirilmasini gerektirdigini aciklamistir. Seriatin degerleri
“dogustan gelen doga” (fitra) ve “gelisme” (islah) kavramlari tizerinde
calisir ve bu nedenle goz ardi edilemez.

Eylem, niyet ve deger, Misliiman ahlak teorisinin kuramsallastirilma-
sin1 derinlestirecek ti¢ vazgecilmez unsurdur. Bir eylemin, niyetiyle
ilgili olmas1 gerekmektedir ve niyetler, ahlaki teorinin sagladig: belirli
degerleri hedeflemektedir. Hicbir ahlaki eylem niyetten bagimsiz de-
gildir ve hicbir niyet bir degerden bagimsiz degildir. Abdurrahman,
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daha sonra bu teorileri, degerin 6n plana ¢iktig1 hiyerarsik bir iligkiye
yerlestirmistir, degerin ardindan niyet gelmektedir ve bunu eylemler
izlemektedir. Ona gore deger teorisi oncelige sahiptir. Bu konuda ne-
den hem geleneksel bilim adamlarindan hem de ¢agdas ve ge¢misteki
bilim adamlarindan ayrildigini agiklamistir. Geleneksel bilim adam-
larinin temel hatasi, “magsad” terimindeki “sonuc”, “niyet” ve “son”
gibi cesitli dilsel kayitlar: birbirinden ayirmamaktir. Bu farkliliklarin
taninmamasi, onemli sonuclarin gézden kagirilmasina neden olmus-
tur. Bu nedenle, geleneksel bilim adamlari, eylemleri itici unsur hali-
ne getirmis, ardindan niyete oncelik vermis ve son olarak degerlerin
roliine yer vermistir. Abdurrahman’a gore boyle bir hareket, piramidi
tersine cevirmistir.

Ama ayni zamanda Abdurrahman, fikih denilen klasik goreve daya-
I1 etik geleneginin olusturdugu yonelimi ve yaklasimi da degistirmek
istemistir. Fikih tanimlari, etik vurguya, insanlari bazi eylemlere
yonlendirmek veya onlar1 belirli eylemlerden uzak tutmak amaciy-
la, insan eylemlerinin yargilanmasi kapsaminda yer vermistir. Fikih,
Misliman etigine yasal bir biitinliik saglamaktadir. Abdurrahman,
geleneksel hukukcularin, goreve dayal: etik sistemin altinda yatan ah-
laki ve etik bilesenlere dikkat etmekte basarisiz olduklarina inanmis-
tir. Satibi'nin yazilarinda bulunan argiimanlara dayanarak, ahlaki bir
anlama veya amaca ulasmak icin imali ve incelikli dilbilimsel ipuclari
oldugunu savunmustur. Ahlaki amaclar teorisinin yapisinda, ayr1 ele
alinmasi gereken ve geleneksel hukukcularin dikkatsiz oldugu eylem,
niyet ve degeri tanimlamak gibi ¢ok sayida karmasik katman bulun-
maktadir. Ahlaki bir 6zne, li¢ asamali bir hiyerarsinin en alt basama-
gindaki bir eyleme “erisim kazanir” (tevesstil). Bunu, ahlaki 6znenin
“incelikli amaclar1” (yasal stratejilerde oldugu gibi tahayyiil) izler, yani
lic asamali hiyerarsinin ikinci basamagina yonlendirdigi i¢in niyet iz-
ler ve son olarak degerler zirveye ulagmak i¢in “arabuluculuk” (tadhar-
ru) yapar.

Abdurrahman, ahlaki felsefede nedensel akil ylriitme ile teleolojik
akil yuriitme arasinda daha biiytik bir uyum icin talepte bulunmustur.
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Hukuki tartismalarin ¢cogu, nedensel muhakemenin (el-ta’lil el-sababi)
teolojik muhakeme (ta’lil al-gha’i) tarafindan yonlendirilmesine izin
vermistir. Ancak yine de bu amaca ulasma konusunda tutarli olma-
miglardir. Abdurrahman, yasal nedenlerin, kurallarin altinda yatan
bilgelige ve mantiga uymasi i¢in daha fazla tutarlilik aramistir.

Ayrica, geleneksel alimler arasindaki baska bir kafa karisikligina da
dikkat cekmistir. Ona gore cogu zaman alimler, etik ve ahlaki yargila-
malarda, farkli akil yliriitme bicimlerine dikkat etmemislerdir. Orne-
gin, ilahi yasa koyucu tarafindan saglanan belirli kurallarin aciklama-
lar1 rasyonel olarak ayirt edilebilirse, o zaman muhakkak akil, belirli
eylemler ve uygulamalar i¢in bir “aciklama” (miifessir) saglayacaktir.
Diger durumlarda akil, kurallara gomultd amaclar: ve degerleri kav-
rayabilir. O zaman bu tiir durumlarda mantik “direktiftir” (tawjihi) ve
bu nedenle, kurallar belirli insan eylemlerine uygulandiginda ilgili
normatif kriterler kavranabilir. Alimler, cogu zaman, “aciklayici ve
tanimlayict akil ylirlitmenin”, “yonlendirici ve normatif akil yliriitme-
den” ne kadar farkli oldugu konusundaki farki gozden kagirmaktadir.
Abdurrahman, bunun sadece ahlaki ve etik distincelerdeki karisikliga
katkida bulunacagina dikkat cekmistir.

Abdurrahman, “zaruri” (daruri), “gerekli” (haji) ve “yararli ilave” (tah-
sini) olarak etiketlenen ahlaki amaclar hiyerarsisinin, azalan bir 6nem
siralamasina gore nasil siralandigina ve “oncelik” (i’tibar), “teyakkuz”
(thtiyat) ve “mikemmeliyet” (makarim) gibi hiyerarsik kategorilerle
nasil iliskilendirildigine dikkat ¢ekmistir (Abdurrahman, 2002, s. 50).
Ona gore bu diizenleme hatalidir ve ciddi bir revizyon ve diizeltme ge-
rektirmektedir. “Zaruri” kategorisi alisilmadik bir sekilde dinin, yasa-
min, aklin, miilkiin ve zlirriyetin korunmasi olarak bes ana amag ile
sinirlandirilmistir. Bu degerlere timevarim yontemi ile ulasildiysa, in-
san varolusunda zamanla degisiklikler meydana geldikce, bu degerle-
rin de degisebilir olduklar: anlami ¢ikar. Benzer sekilde “yararli ilave”
kategorisinden bakildiginda “karakterde miikemmellik” sonradan di-
stiniilen bir faktor gibi gortilmektedir. Abdurrahman’a gore, gelenek-
sel siniflandirmaya ciddi bir sekilde dikkat edilmesi gerekmektedir.
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Ozetle, degerlerin kii¢lik bir sayiya indirgenemeyecegini; degerlerdeki
farkliliklarin, ahlaki ve etik giicler acisindan siralanmasi gerektigini;
“karakterde miikkemmeliyet” faktoriintin, ahlaki amaclar hiyerarsisi-
nin biitin basamaklarina entegre edilmesi gereken bir norm oldugu-
nu soylemistir.

Degerleri Yeniden Yapilandirma

Taha Abdurrahman yeni bir degerler diizenlemesi icin baz fikirler
onermistir. Olusturdugu kategorilerden biri, organik deger veya iyilik
ve kotli niyet degerleri olarak yaptig1 tanimlamalardan olusmustur. Iyi
bir seyin faydasini gordigimiizde memnuniyet duyariz ancak aci bir
durumdan da hosnutsuzluk yasariz. Bu genis kategori altinda dinin,
yasamin, sagligin, ailenin ve miilkiyetin korunmas: olarak listelenen
geleneksel ahlaki amaclarda degerler, iyilik ve kotii niyet degerleri ola-
rak kolaylikla olceklenebilmektedir. Ancak boyle bir kategorinin daha
aciklayici bir tipolojiyi icermesi gerekmektedir. Tasarladig1 bir diger
kategoride ise rasyonel degerler veya giizellik ve ¢irkinligin estetik de-
gerleri bulunmaktadir. Bunlar, mutluluk ve tiziintii deneyimleriyle o6r-
tlisen akilc1 ve psikolojik degerleri ifade etmektedir. Tasarladigi tiglin-
cl kategori ise iyi ve nefret uyandiran manevi deger ya da degerleri
icermektedir. Tkincisiyle iligkilendirilen ahlaki degerler, iyinin faydas1
olan mutluluk ve yipratict bir tecriibe yasandiginda gelen zavallilik
hissini icermektedir.

Abdurrahman, Islam hukukunu yorumlamanin geleneksel yonte-
minin, hayatin manevi boyutundan ziyade maddi boyutuna oncelik
verdigine isaret etmistir. Konu o kadar ileri gitmistir ki, kisiler, seri-
atin maddesellikle sadece bir “baglantisi” oldugu halde seriatin, aklin
maddeselligi kadar maddi oldugu konusunda kolaylikla yanilgiya dui-
sebilecek duruma gelmislerdir. Abdurrahman’in gézden gecirdigi hi-
yerarside, insanlarin, yalnizca kendi insanliklarini fark etmelerini sag-
layan degerlerin tistiinliik kazanmasi hedeflenmistir. Dolayisiyla, bir
insanin mikemmelligini tesvik ettikleri ve Allah’a olan kullugumuzu
tanimamizi sagladigi icin ruhani degerler ya da iyi ve kotl degerlerin
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hepsi en yiiksek mertebeye sahip olmustur (Abdurrahman, 2002, s.
53). Onun semasinda bunu, rasyonel degerler veya giizellik ve nefret
uyandiranin estetik degerler takip etmistir, ardinda fayda ve zarar de-
gerleri gelmistir.

Hukuk ve Ahlak Arasindaki iliski

Abdurrahman, seriat kurallarinin diyalojik iliskileri miikemmellestir-
mesi gerektigi konusunda israr etmistir, boylece “kanun-ytizii” (el-wajh
al-ganuni) ile “ahlak ylizi” (al-wajh al-akhlaqi) senkronize olacaktir. F1-
kih1 pozitif hukuk olarak kabul etmis ve bu nedenle hukuk (kanun)
gibi islemistir (Abdurrahman, 2002, ss. 54-56).

Ahlaki yliz, ti¢c unsurdan olusmustur: Deger, niyet ve eylem. Bu unsur-
larin her biri sirayla daha derin metafizik onermelere ve psikolojik bo-
yutlara karsilik gelmektedir. Ornegin, degerler dogustan gelen insan
dogasi (fitra) ile oziinde iligkilidir. Bu ahlaki yapida niyet, “insanlarin
kalplerinde bulunan ilahi bir sir” olarak tanimladig1 samimiyet kavra-
mina yakindan baglidir (Abdurrahman, 2002, s. 54). Son olarak eylem-
ler, aciklanmis kurallara siki sikiya baglidir ve insanlarin daha yiiksek
ahlaki ilerleme dtizeylerine ytkselmesini saglamaktadir.

“Hukuk-ylizii”, ¢ unsur veya bolimden olusmaktadir; kuralin yo-
nergesi, kuralin orani ve dava. Birinci kisim; ister ylikimlilik (;jab),
ister yasak (tahrim), isterse musaadeli/kayitsiz (mubah) olsun, kanun
koyucunun soylemiyle iligkili hukuki deger olarak gosterilen kuralin
(cihat-il-hukm) direktifi olarak tanimlanmistir. Ikinci kisim olan ku-
ralin orani (‘illa-t al-hukm veya oran yasasi); kanun koyucunun, onu
belirli bir yoniin nedeni haline getirmesi icin gerekce olarak hizmet
eden tanimlayici yon olarak tanimlanmistir. Uclincli kisim ise; kurala
tabi olan icerik (al-madmun al-mahkiim ‘alayhi), yani direktifin hukuki
degeri geregi ahlaki olarak ylkimli olan kisinin eylemini iceren ta-
nimlayici “dava”dan olusmaktadir.

Ona gore yasal yapidaki “eylem”, ahlaki soylemin ahlaki insasindaki
“eylem”den cok farklidir. Bir “eylem” dogru bir sekilde “dava” olarak
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tanimlandiginda yasadaki herhangi bir yasal degerden ayristirilir,
buna karsilik ahlaki soylemde bahsi gecen bir “eylem”, her zaman en
az bir deger kadar ahlaki direktiflerle baglantilidir.

Dolayisiyla hukuki yliz, hukuki 6znenin digsal veya bigcimsel yonle-
rini duzenlerken; ahlaki ytiz, ahlaki 6znenin i¢ 6znelligiyle ilgilenir.
Clinki ayni eylem hem yasal-fikhi hem de ahlaki bir eylem (ve tam
tersi) olabilir, cinkii hem hukuk hem de ahlak ayni amaca yoneliktir:
kisinin insanligini, Allah’in hizmetinde gerceklestirmek. Bu karsilikli
uygulama ve diistinme diyalektigi, yasanin duraganlagmasini 6nlemek
icin her birinin bitinligunt korur ve her iki boyutu da diiriist tutar.
Abdurrahman, “biiylik metin fitnesi” (el-fitna-t al-nassiya al-kubrd) de-
digi seyden kaynaklanan ezoterik partizanliga kars: edebi taraftarligin
kutuplasmasindan 6zellikle endise duymustur (Abdurrahman, 2002, s.
57).” Gelenegin edebi metne olan saplantisini ve onu diger her seyin
lizerinde en onemli sey olarak gérmesini son derece sorunlu oldugu-
nu distinmiistir. Bunun yerine, denge ve kurallar ile diizenlemelerin
hem yasal hem de ahlaki bilesenlerinin, dikkatli bir sekilde gozlem-
lenmesi konularinda ¢agrida bulunmustur.

Abdurrahman, o6zetle, alimleri cagdas Islam'da ahlak arastirmalarinda
yonteme dikkat etmeye ve bu konunun teorilestirilmesini katmanlas-
tirmaya ve derinlestirmeye davet etmistir. Hukuk ve ahlak arasinda
daha yakin bir teorik ve pratik iliski kurarken, ayni zamanda gelenek-
sel cercevenin bazi yonlerini daha saglam hale getirmek icin diizelt-
mistir. Abdurrahman’in teorisinin dezavantaji, bunun pratik terimler-
le nasil uygulanacagina dair ¢ok az gosterimde bulunmasi, yani son
derece soyut ve teorik olmasidir ve Abdurrahman’in baskalarinin ca-
basina biraktig1 bu gorevin basarilmasi stipheli gozitkmektedir.

Hukukun ahlaki amaclar teorisine, cesitli cevrelerden olumlu tepki-
ler gelmisse de az miktarda da olsa elestirel degerlendirme almistir.
Bununla birlikte, 6nde gelen Tunuslu cagdas bir filozof elestiri suna-
cak kadar cesur davranmaistir.
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Ebu Ya’rab el-Marzuki

Ebu Ya'rab el-Marzuki, Fransiz egitimli Tunuslu bir filozoftur. Rone-
sans Partisi tarafindan iilkesinin devrim sonrasi parlamentosuna aday
gosterilmis, ancak bir yildan uzun bir stire sonra hayal kiriklig: icinde
istifa etmistir. Marzuki, siyaset, hukuk ve felsefe hakkinda kapsamli
calismalar yapmis, ancak asilmaz tarzi onu net bir sekilde anlamay1
zorlastirmistir. Gazali, Ibn Teymiyye ve 6zellikle Ibn Haldun gibi kla-
sik yazarlardan kapsamli bir sekilde yararlanmasi, daha ziyade seki-
lerlere (‘almaniyun) ve yani sira, anlasilmasi zor bir 6zgtinliik arayan
Islamc1 koktencilere, kendi deyimiyle otantiklere (aslaniyun) karsi
elestirel bir bakis acis1 saglamistir. Hem laiklerin hem de koktendinci-
lerin, kendisini kars1 kampa ait oldugunu iddia etmesinden sikayet et-
mistir. KOktenciler onun aslinda laik oldugunu iddia etmis; laikler ise
onun Islamci oldugundan stiphelenmistir ve onur nisani olarak onla-
rin reklamini yaptig suclamalarini dile getirmislerdir. Yine de poptiler
olmayan konumlarda yazan ve zor sorular soran ¢agdas Arap felsefesi-
nin Urkitict bir cocugu olarak karsimiza ¢ikmistir.

Bununla birlikte, o, cagdas Islam diisiincesinin beseri bilimler, sosyal
bilimler, pozitif bilimler ve estetik alanlarindaki bilgileri ciddiye al-
masi gerektigine inanan birkag ¢cagdas Miisliman dustintirden biridir.
Gunku bu anlayis olmadan yaratict diistince olasiligl en basindan yok
olmaya mahkumdur. Ozellikle, Islam alimlerine ve Islami 6grenmeye
karst ahlaki taahhiitlerini yerine getirmeyen ulemaya kars: elestirile-
rinde acimasiz olmustur. Pek ¢cok modern alim gibi Marzuki, kendi-
sinden 6nce gelen, Bennabi, Muhammed Ikbal ve Fazlur Rahman gibi
birkac distiniirin bahsettigi gibi Kur'an-1 Kerim'i ontolojik bir baslan-
gi¢ noktasi olarak alir. Marzukinin Kur’an-1 Kerim tefsirinden aldig:
bir terime gore insanlik bir kayip halindedir (khusr). Bu kayip durumu,
ancak hakikate ulagsmaya ¢abalamakla, sikintili zamanlarda sabirla di-
renmekle ve bunun i¢in defalarca 6giit vermek gibi insanlik eylemle-
riyle telafi edilebilecektir. Ona gore insanligin bir amaci vardir: haki-
kati arama uygulamalarinda bliytimek, gelismek ve karsilikli ilgi.
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Marzuki'nin diisiincesinin 6zelligi, cagdas Islam diisiincesinin en giic-
i ve en popiiler akimlarindan bazilarini radikal elestiriye tabi tut-
mak i¢in en azindan zaman ayirmasidir. Hitap ettigi alanlardan biri
fslam hukukudur ve onu giiclii felsefi elestiriye tabi tutmustur. Kendi
sozleriyle:

Amacli bir tefsirin sonucu, koklerinde goksel bir yasay1 (al-tashri al-sa-
mawi) etkili bir sekilde yurtrliikten kaldirmak, 6zel ve kamusal haklar
konularinda saf bir siyasi aracsallik durusuna geri donmektir. Dolayisiy-
la, mantiksal ve tarihsel olarak ahlaki amaclara (maqasid) iliskin iddia-
lar, yasama aracsalciligini ileri stirmeye kadar gider, bu da sirayla yalniz-
ca dinyevi ¢ikarlar: hesaplamaya dayanir, baska hicbir seye dayanmaz.
[...] Adanmiglik uygulamalar (ta’abbudiyan) yoluyla diinya sonrasi ¢ikar-
lar1 birlestiren ve sosyal islemler yoluyla (taamulan) diinya cikarlarina
hizmet eden goksel bir norm olusturma stireci (el-tashri ‘al-samawi) ile
temelde diinyevi ¢ikarlar1 hesaplamaya dayanan sekiiler bir norm olus-
turma siireci arasinda tictincii bir olasilik yoktur. Tarihte tstlin bir norm
olusturma siirecinin dini amacli olmadigini iddia etmek kisinin kendisi-
ni kandirmasindan bagka bir sey degildir, ¢clinkii felsefi olarak konusur-
sak, dogal bir sozlesmeye dayali hakki, kutsal bir sozlesmeye dayali hak
dizeyine yiikseltmek mutlak bilgiye sahip oldugunu iddia etmektedir:
bu gercek ateist hiimanizmdir (el-Marzuki ve el-Buti, 2006, s. 98).

Hukuk tezinin ahlaki amaclarini ifsa eden Marzuki, zahiri nominaliz-
minin unsurlarinin da 6ne ¢iktig1 tarih ve felsefe argiimanlarina bas-
vurur. Onun goriisiine gore aporia (coziilmez celiski) sudur: Islam'da
vahyin bir sonu vardir ve bu nedenle insanlarin, 6zellikle hukukcu-
larin (fukaha) sozde yasa koyucular olarak hareket etmesine gerek
yoktur (el-Marzuki ve el-Buti, 2006, s. 21). Endilis alimlerine atifta bu-
lunmadan Ibn Hazm'in elestirilerinin bir kismini yineleyen Marzuki,
Kur’an-1 Kerim Ogretilerine tam bir sadakati savunmustur. Kur’an-1 Ke-
rim’e gore faniler, sahislar olarak vahyin mantigini genisletme 6zgiir-
liginden mahrum birakilmistir. Yalnizca vahyin stirekli oldugu bir ge-
lenekte, bir metin ile degisen baglam arasinda var olabilecek herhangi
bir celiskiyi sona erdirmek icin yasanin tekrar tekrar giincellendigi
bir durum ongorulmustiir. Bu tlr senaryolar, bir hukuk¢unun gizli bir
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lider (imam) adina, asir1 Siilik olarak adlandirdig: seyde veya Hiristi-
yanlikta kilise gibi bir kurumda hareket etmesinde dustlintilebilir, ama
onun hayal ettigi gibi Stinni Islam’in bir versiyonunda yoktur. Ona gore
Stinni Miisliman hukukgularin hatasi, gercekte boyle bir ayricaliga
sahip olmadiklar: halde vahiy alan kisilermis gibi, kurallar koyuyor-
mus gibi davranmalaridir. Onun ifade ettigi sekliyle, onlar “yozlasmis
bir vahiy” (wahy fasid) ile ticaret yapmaya aligkindirlar (el-Marzuki ve
el-Buti, 2006, s. 22).

Ona gore, ylzyillar 6ncesine kadar giden Miisliman hukukcular “yasa-
ma slrecini kagirmistir” ve vahiy slireci sona erdiginde bile yeni seriat
kurallar1 olusturmaya devam etmistir. Onlar, ya benzetme ve yorum-
lama yoluyla vahiy alanini genisletmistir ya da hukukun amaclarinin
tim diger akil ylirtitme bicimlerini golgede birakmasina izin vererek
agiga vurucu mevzuat: sinirlandirmistir (el-Marzuki ve el-Buti, 2006,
s. 22). Onun sugladigr hukukgular, bir vahiy bicimini etkin bir sekilde
devam ettirebilmek icin, ortada hichir sey yokken, agiga ¢ikan metin-
lerde (nusus) istinkori ve hizli oynamalar yapmustir.

Ancak radikal bir fikir ortaya attig1 yer, devam eden normatif calis-
malarda Miusliman toplulugun soylemlerinde destek ve rizalar: ile
yer almasi gerektigi arglimanindadir. Hukukcular i¢in mevcut kural-
lar1 uygulamak disinda herhangi bir miinhasir yasama rolii verme-
mektedir. Kural koyma yukumlilugi, hakli olarak Misliman toplu-
muna (immet) aittir. Marzuki'ye gore vahyin siirekli oldugunu iddia
etmek teolojik olarak korkunctur. Bu pek cok acidan zarar vericidir
ve en azindan iki onerme bahsedilmeyi hak etmektedir. Birinci oner-
me; vahyin hukuki yorumbilim araciligiyla siireklilik arz ettigini iddia
ederek vahiy kriterinin sonlulugunu reddetmektedir. Tkinci 6nerme
ise, Peygamber’in vaat ettigi gibi Miisliman toplulugun yanilmazligi-
n1 reddetmektedir. Diger bir deyisle Mislimanlar, bir topluluk olarak
bilingli bir fikir birligi ile basarmis olduklarinin karsiligini alirlar, gi-
zel ve iyi olarak ilahi kutsama ile gelen liituf ve yanilmazlik, gelenege
gore, Allah'in goziinde de iyi olandir.
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Marzukinin seriat teorisinin ahlaki amaclarina yonelik ana teolojik
itirazi, insanlarin Allah'in amaclarini kesin olarak bilebilecegi varsa-
yimina yoneliktir. Sadece her seyi bilen biri boyle bir iddiada buluna-
bilir, ki bu, onun goriisiine gore sagma bir iddia olurdu (el-Marzuki ve
el-Buti, 2006, ss. 92-93). Dahas1 Marzuki, ironik bir sekilde, insanlarin
bu faydalara (masalih) ve ahlaki amaclara Allah onlar1 yarattiktan son-
ra ihtiya¢ duyduklarini sdylemektedir. Allah'in insanlar1 yaratip daha
sonra onlar: gerekli faydalarla donatmaya ¢alismasinin tuhaf goriine-
cegini belirterek alay etmistir. Marzukinin bazi suglamalarini ¢lirtit-
mek amaciyla Suriye'nin merhum Seyh Said Ramazan el-Buti’si, ahlaki
amaclarin kosullu ve Allahin vahyedilen yasasina bagli oldugunu; in-
sanlarin yaratilmasina bagli olmadigini savunmustur. Marzuki ve Buti
arasinda hukuk teorisinin yenilenmesi sorunsali tizerine yazilan de-
nemelerden olusan sempozyum, ayri1 ve daha yakindan incelenmeyi
hak etmektedir.

Ancak Marzuki'nin ana fikri, islam hukukunun gercekten uygulanabi-
lir bir siyasi toplum baglami disinda islev goremeyecegidir. Ona gore
yonetim ve siyasi topluluk, Misliman hukukgularin seriatin ahlaki
amaclar1 teorisi araciliiyla ele almaya calistiklari seylerin cogunu
duzeltmesi gerekmektedir. Surdiriilebilir bir siyasi topluluk olmadan
seriatin c¢oklu soylemlerinin ve deger sistemlerinin saptirilacag: ve
carpitilacag: kesindir. En buyiik korkusu, dini torelerin ve degerlerin
siyasetin olasiliklar1 tarafindan bozulmas: ihtimalidir. Kutsal yasay1
korumak ve onu tasarlanmis islevine bagli tutmak, yani insanlar1 be-
lirli sayidaki konuda ilahi olarak buyrulmus, saptanmis uygulamalar
icinde tutmak istemistir. flahi vahiy tarafindan ele alinmayan diger
tim olasiliklar1 ¢c6zmek ve onlara cevaplar bulmak insanlara dismis-
tlr, ancak insanlar, Allah'in sesini benzetme yoluyla genisletmeye yet-
kili degildir.
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Sonug

Modern zamanlarda seriatin amaglarina artan ilgi oldukga anlasilabi-
lir bir durumdur. Bu ilginin biiyimesinin bir nedeni, geleneksel se-
riat aragtirmasinin hala fikih literatliriiniin ayrintilarina bogulmasi;
yenilikle, yaraticilikla ve Mislimanlarin yasadig1 sosyal gerceklikle
cok az baglantili olmasi; Miisluman gelenekgilerin alani, elinde tutma-
sidir. Seriat yaklasiminin amaci; hukukgu ve uygulayicilarin Allah'in
amaclarina buytk cerceveden yaklasim sunmasi, bir bakima seriatin
geleneksel fikih modelinin bazi unsurlarinin by-pass edilmesine izin
veren faydaci bir yaklagim sunmasidir. Yine de su soru ortaya ¢ikiyor:
Mevcut fikih gelenegi seriat yaklagiminin ahlaki amaclar: tarafindan
varliginin disina itilmesi gerekecek mi? Kuran ve hadis materyalleri-
nin blyuk bir kismi, kutsal niyetler, ¢esitli hukuk okullarinda yeni ola-
siliklara genisletilerek cok ayrintili bir yorumbilim gelenegine dahil
edilmistir. Marzuki bu stirece siddetle karsi ¢ikarken; Abdurrahman
ayn1 yontemin etik ve ahlak icin bir kaynak olarak hizmet edebilecegi-
ni ve yasay1 ayarlayabilecek yollar oldugunu distinmektedir. Ele alin-
masi gereken Kkilit soru sudur: seriatin biiylik cercevedeki versiyonu,
geleneksel Islam hukuku uygulamasiyla nasil iliskilidir? Biri, zamanla
digerini golgede mi birakacaktir?
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