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IMAMU’L-HAREMEYN EL-CUVEYNI’DE HABERI SIFAT SORUNU VE
TE’VIL ANLAYISI

Ozet

Haberi sifatlar, el, parmak, yiiz ve kadem gibi nasslarda gecen ancak akli
deliller nedeniyle zahiri manalariyla; nasslar igindeki baglamlar1 disinda, tek basina
Allah’a nispet edilemeyen sifatlardir. Bu sifatlarin anlagilmasi, tesbihten ve nasslari
yanlis degerlendirmekten kaginmak agisindan gereklidir. Alimler arasinda bu
stfatlara yonelik farkli yaklasimlar olmustur. Selef’e gore, Kur’an’da ve hadislerde
gecen haberd sifatlara iman edip, te’vil etmeden, herhangi bir yoruma gitmemektir.
Buna “tefviz”, “bilakeyf” veya “tevakkuf”’ metodu da denilmektedir. Baz1 fikri
miinakasalara sebep olan bu lafizlar1 ¢dziime kavusturmak igin islam alimleri te’vil
metoduna bagvurmuslardir. Yani bu sifatlarin te’vili, tenzih ve takdis ilkesinin bir
geregi olarak akil ve dilbilimsel yontemlere bagvurularak ortaya ¢ikmistir. Siinni
Es’ari kelaminda ilk defa bu metodu Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6.
478/1085)’nin kullandig1 soylenebilir. Ondan sonraki alimler de onun metodunu
takip etmislerdir. Bu makalede onun haberi sifat anlayisi, problemlere ¢dziim
oOnerileri ve te’vil metodu incelenmektedir.
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THE PROBLEM OF THE INFORMED DEVINE ATTRIBUTES AND
UNDERSTANDING OF INTERPRETATION IN IMAM AL-HARAMAIN
AL-JUWAINI

Abstract

Informed Devine attributes are mentioned in the Devine text but must be
comprehended word for word owing to rational arguments. They can’t be ascribed
to God and can’t be considered abstractly from its context in the Devine text.
Explaining them is exceedingly important in order to avoid from comparing God
with something else. There have been different approaches towards the
explanations of the attributes. The Salafi’s approach is to accept the khabari
attributes which are mentioned in the Qur’an and the hadith without
ta’wil/interpretation and without making any further comments. This approach has
been called as “tafwiz”, “bilakeyf” or “tawakuf”. In order to resolve such disputes,
Muslim scholars have developed certain methods, one of which is ta’wil. The
explanations of these informed attributes come to light as a necessity of the
principles of tanzih and takdis (declaring God to be perfect, glorifying God). Imam
Al-Haramain al-Juwaini (D. 478/1085) it can be said that this method uses for the
first time in Sunni Es’ari theology. Subsequent scholars have followed his method.
This article his understanding of adjectives, suggestions for solutions to problems
and describes the method of his evidence is examined.

Key Words: Imam Al-Haramain al-Juwaini, Informed Devine Attributes,
Interpretation, Glorifying God.
GIRIS
[1ahi isim ve sifatlar Allah’1 tanimanin tek yoludur. Bu isim ve sifatlar da Allah’m
insanlarca bilinmesini saglayan nitelikler veya Allah’in zatina nisbet edilen mana ve
mefhumlardir’ Askin varlik Allah, kendisini sifatlarla nasil tanitiyorsa ancak o kadar
bilinebilir.®> Alimler de Allah’m insan idrdk ve kapasitesini asan zat: hakkinda konusmak yerine
O’nun sifatlarint konu edinip bu sekilde Allah’1 taniyip ve tanitmayi istemisler, bu sifatlari da;
Zati, Subiti, Fiili, Selbi veya Tenzihi diye ayrilarak incelemislerdir.* Bir de “Haberi Sifatlar”
vardir ki Kur’an ve hadislerde varid olan, sadece isitme/ sem’ ve haber yoluyla sabit olan,
Allah’1n yaratilmis varliklara benzerligini ¢agrigtiran niteliklerdir. Bunlarin bir kismi ayetlerde,
bir kismi hadislerde yer alan; yed, vech, ayn, istiva, niiz{l, ityan, isba‘, kadem, dihk vb. gibi
kavramlardir.”’ ilk kelamcilarca kullanilmayan haberi sifat istilahi miiteahhir devirlere ait bir

2 Eba Nasr el-Farabi, Thsaii’l-Ulim, Nesr: Osman M. Emin, Kahire, 1931, s. 125; ibn Haldun,
Mukaddime, Cev: Zakir Kadiri Ugan, Istanbul, 1989, 11/1073; Izmirli ismail Hakki, Yeni {lm-i Kelam,
Istanbul, 1341, I/3; Omer N.Bilmen, Muvazzah ilm-i Kelam Dersleri, Istanbul, trs., s. 3.

® Ebti’l-Muin en-Nesefi, Bahru’l-Kelam, Misir, 1911, s. 3.

* Bkz. Eba Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, Terc: M.Oz, imami Azam’m Bes Eseri, MUIFV. Yay, Istanbul,
1981, s. 51-2; Eba Mansur el-Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, nesr. B.Topaloglu-M.Aruci, ISAM, Ankara,
2005, s. 68; Fahreddin er-Razi, Levamiu’l-Beyyinat serhu Esmailldhi Tedla ve’s-Sifat, el-Matbaatii’s-
Serefiyye, Misir, 1323, s. 22-3; el-Metalibii’l-Aliye mine’l ilmi’l-ilahi, Tahk: Ahmed Hicazi es-Sekka,
Beyrut, 1987, 1/288 vd.

® {zmirli, Yeni ilin-i Kelam, 11/152.
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terim olmalidir.’ Miitesabihat tiiriinden sayilan ve ilk donemden itibaren pek cok kelami
tartisma ve fikri cereyana sebep olan bu lafizlarin kelime anlamlarini bazi kesimler ifrat bazi
kesimlerde tefrit derecesinde yorumlamiglar. Beser 6zelliklerini te’vil etmeden Allah’a nisbetle
Béltlniyye,7 Hasviyye,8 Miisebbihe ve Miicessime® anlayislar1 zuhlr etmis, “haberi sifatlar”
denilen bu nitelikler kelam tarihinde birgok problem olusturmustur. Bu durum karsisinda kelami
ekoller sorunlar1 ¢6zme yolunda cesitli Oneri, goriis ve ¢oziim yollar1 sunmuslardir. Ciinkii
Akaid ve Keldm ilmi, hem Allah’1 tesbih ve tecsimden uzak tenzihi bir metodla dogru olarak
tammay1 hem de sifatlar konusunda Islam disindan gelebilecek inkarci veya miisrik iddia ve
stiphelere karsi tevhid inancin1 koruma ve bunlara cevap verebilmeyi kendine amag edinen bir
disiplindir.®

Sifatlar1 tesbih ve tecsime diisme korkusuyla ilk donem alimleri, haberi sifatlarin
te’vilini*! cdiz gérmemis, “bilakeyf” anlayisina sahip olmuslardir. imam Matiiridi’nin (6.
333/944) te’vil yontemini israrla savunmasi bir yana'’ imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (5.
478/1085) ile birlikte —bu fikrinden sonradan dondiigii iddialar1 olsa da- haberi sifatlar gibi
miitesabih lafizlarin te’vili onunla Siinni Es’ari kelamina girdigi sdylenebilir. O, zahiri manalar
Allah’in diger varliklara benzemesine neden olabilecek bu gibi lafizlarin O’nun tenzihine uygun
bir sekilde te’vil edilmesi gerektigini sGylemis/te 'vil maat-tenzih, kendinden sonraki Siinni
alimler de onun metod ve ydntemini takip etmislerdir.*®

Haberi sifatlar hakkinda goriislerini inceledigimiz Ciiveyni’nin uzun adi; Eb’l-Me’ali,
Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed b. Abdullah b. Hayyuye el-Ciiveyni en-
Nisabtri’dir (6. 478/1085).* Ciiveyni, 18 Muharrem 419/22 Subat 1028 tarihinde Biistenikan
(Ezazvar)® koyiinde dogmus,’® yine dogdugu koyiinde 25 Rebiulahir 478/20 Agustos 1085

® Tiirkgemizde yazilmis keldm eserleri arasinda ise bu istilah1 benimseyip ilk kullanan, Darii'l-finun
miiderrislerinden Izmirli Ismail Hakk1 (6. 1946 m.) beydir. Metin Yurdagiir, “Haberi Sifatlar1 Anlamada
Metod”, EUIFD, Sayi:1, Kayseri, 1983, s.251-2.

" Batiniyye; Her zahirin bir batii ve her nassin bir te’vili bulundugunu, bunu da sadece Tanr1 tarafindan
belirlenmis veya O’nunla iligki kurmus masum bir imamin bilebilecegini iddia eden gruplardir.

8 Selefiyye gruplarindan zuhdr ettigi muhtemel olan Hasviyye, dini konularda akil yiiriitmeyi reddeden,
naslarin zahirine bagli kalmak suretiyle tesbih ve tecsime kadar varan telakkileri benimseyenlerdir.
Tahanevi, M.Hamid, Kessaf Istilahati'l-Funin, Istanbul, trs., “Hasviyye” madd; Metin Yurdagiir,
“Hagviyye”, DIA, Istanbul, 1997, 16/426-7.

% Allah’ yaratiklara veya yaratiklar1 Allah’a benzetme sonucunu doguran inanglari benimsemis gruplara
“Miisebbihe”, Allah’t cisim olarak diisiinenleri veya O’na cismani 6zellikler nisbet edip O'nu cisim
kabul edenlere de “Miicessime” denmektedir.

10 Farabi, Thsaii’l-Ulim, s.125; Bekir Topaloglu, Kelam Aragtirmalart Uzerine Diisiinceler, MUIF. Yay,
Istanbul, 2004, s.5.

1 Tevil; “doniip varmak, déniip gelmek” anlamindaki evl kokiinden; dondiirmek; sozii iyice inceleyip
varacagl manaya yormak; bir seyi amaglanan son noktaya ulastirmak”tir. Istilahi manada ise te’vil,
naslarda gegen bir lafz1 bir delile dayanarak asli manasindan alip tasidigr muhtemel méanalardan birine
nakletmektir. Bkz. Isfahani, Miifredat, “evl” mad.; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, “ev]” mad.

2 M. Ragip imamoglu, imdm Ebi Mansir el-Matiiridi ve Te’vilatii’l-Kur’andaki Tefsir Metodu, Ankara,
1991, s.4.

13 {zmirli, Yeni ilm-i Kelam, s. 299.

% {bn Hallikan, Vefeyatu’l-A’yan ve Enbau Ebnai’z-Zaman, Tahk: Thsan Abbas, Beyrut, 1970, I11/167;
Ebl Nasr Abdiilvahhab Siibki, Tabakatu’s-Safi’iyeti’l-Kiibra, Tahk: M.et-Tenahi-A. el-Halu, Kahire,
1976, V/475.

1> Abdulazim ed-Dib, “Ciiveyni imamii’l-Harameyn” DIA, istanbul, 1993, 8/141-4.

1 ibn Hallikan, Vefeyatu’l-A’yén, I1I/169; Siibki, Tabakat, V/168; ibn Kesir, el-Bidiye ve’n-Nihaye,
Beyrut, 1990, XI11/128; Hayreddin ez-Zirikli, el-A’1am, Daru’l-ilm 1i’l-dlemin, Beyrut, 1992, 1V/160.
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Carsamba gecesi vefat etmistir.'” Ebi’]-Me’4li’ye “el-Ciiveyni” nisbesinin verilmesinin sebebi,
babasi Nisabur’un iinlii alim ve miiderrislerinden “Safiilerin seyhi” ve “Riiknii’l-Islam”
lakabiyla taninan Abdullah’in Ciiveyn ndhiyesinde dogmasi, ders vermesi ve onun da babasinin
yerine gegerek, ders ve fetvA vermeye baslayan Abdulmelik’e de babasi gibi el-Ciiveyni
nisbesinin verilmesidir. Yine ona, “Ylceliklerin Babasi” anlaminda “Ebii’l-Meali” kiinyesi
verilmistir. Onun, ilk oglunun adiyla degil de, bu sekilde kiinyelenmesinin nedeni, ilimdeki
derinligi ve seckin konumundan dolayr olmalidir.”® “imamu’l-Haremeyn” lakab: da kendisine,
Mekke ve Medine’de bir miiddet yasayip, orada ders ve fetva vermekle mesgul olmasindan
dolay1 verilmistir."® Diger firkalara kars1 Ehl-i Siinnet anlayisin1 ve prensiplerini savundugu i¢in
“Ziyauw’d- din”,® “Fahru’l- Islam”, “Riiknii’d- din”* de Ciiveyni’ye takilan lakaplar arasindadir.

Ciiveyni’nin yetismesinde degerli hocalarimin olmasi,?* kendisinin de Ebt Hamid el-
Gazali (6. 505/1111) gibi @inlii 6grenciler yetistirmesi®® ve dmrii boyunca 6zellikle Fikih ve
Kelam disiplinlerinde bir¢ok eser birakmasi.** Nisabur’da kendisi igin yaptirilan Nizamiye
Medresesi miiderrisligine tayin edilip burada kurucu rektor olarak gorev yapmasi, vefat edene
kadar yaklagik otuz yil ders okutmasi vb. gibi nitelikleri O’nun ilmi kisiligini de
gostermektedir.”® tikadi problemlerin ¢ogunda Es’ari ¢izgisini takip etmekle beraber Ciiveynt,
bazi konularda ozellikle ilahi ve haberi sifatlarin yorumu, alemin hadis olusunun ispati ve
Allah-alem iligkisi gibi dnemli konularda ekoliinden farkli gériisler ortaya koyabilmistir. O’nun
sifat-zat iliskisinde Mu’tezili bir alimin ahval teorisini® yani hallerin varligimi kabul ettigi®’

" Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miiltki ve’l-Umem, Tahk: M.Abdiilkadir Ata-Mustafa A.Ata,
Beyrut, 1992, s.247; Siibki, Tabakat, V/181; Ibn Kesir, Tabakatii’l-Fukahai’s-Safi’lyye, Tahk: A.Omer
Hagim-M. Zenim M.Gark, y.y., 1993, X11/138.

18 Fevkiye Hiiseyin Mahmud, el-Ciiveyni imamu’l-Haremeyn, Misir, 1964, s. 12.

19 fbn Kesir, el-Bidaye, X11/128; Muhammed b. Ali Osman el-Harbi, imdmii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali el-
Ciiveyni ve Eseruhu fi Ilmi’l-Kelam, Beyrut, 1986, s.21.

% fbn Kesir, Tabakat, 11/461.

2! Bessaim Abduvahhab Cabi, Mu’cemii’l-A’1am, Suriye, 1987, s. 468.

22 Ciiveyni pek gok degerli alimden ders almistir. Onun hocalar1 arasinda su isimler sayilabilir; Babasi
Ebi Muhammed Abdullah b. Yusuf el-Ciiveyni (6. 434/1043). Habbazi (6. 449/1067), EbG’l-Kasim el-
Iskaf el-Isferayini (6. 452/1076), Miicasi’i (6?), Hafiz Ebli Nuaym el-isfahani (6. 430/1036), el-
Mervezi (6. 462/1068), Ebi Muhammed el-Cevheri, en-Nisaburi (6. 449/1081), EbG’l Kasim el-Furani
(6. 461/1067), Ebtibekir el-Beyhaki el-Nisaburi (6. 458/1064), Fadlullah b. Ahmed b. Muhammed el-
Miyheni (6. 440/1072). A.Dib, “Ciiveyni Imamii’l-Harameyn” DIA, 8/142-44.

2 Onun taminmus 6grencileri arasinda sunlar zikredebilir: Havafi (6.500/1106), Keyaherrasi (6.504/1110),
Gazali (6.505/1111), ibnii’l-Kuseyri (6. 514/1120), Abdulgafir b. Ismail el-Farisi el-Nisaburi (6.
529/1135). Abdurrezzak b. Abdullah b. Ebi ishak et-Ttsi (6. 515/1121). Ebli Muhammed el-isterabazi
(6.490/1099), Ebw’l-Kasim el-Hakimi (6.529/1135). Sem’ani, el-Ensab, 11/129; Abdullah Mustafa el-
Meragi, el-Fethu’l-Miibin fi Tabakati’l-Ustliyyin, Misir, 1999, 1/274; Harbi, Ebii’l-Meali el-Cliveyni, s.
35-9.

2% Ciiveyni’nin 6nemli birkag eseri sunlardir: 1-Nihayetii’l-Matlab fi Dirdyeti’l-Mezheb, 2-Giyasu’l-
Umem fi Htiyﬁsi’z—Zulem, .3-Muhtasaru’l-irsad li’l-Bakillani, 4-el-Varakat fi usli’l-fikh. 5-el-Burhan
fi Usili’l-Fikh, 6-es-Samil fi Usali’d-Din, 7-el-irsad ila Kavadi’il- Edille fi Usali’l-I’tikad. 8-el-
Akidetii’n-Nizamiyye, 9-Liima’u’l-Edille fi Kavaidi ehl-i Siinne ve’l Cema’a. 10-Sifau’l Galil fi Beyani
Ma vaka’a fi’t-Tevrati ve’l-Incil Mine’t-Tahrifi ve’t-Tebdil. 11-Risale fi Zikri Hali’s-Seyh Ebi Ali Ibn
Sina, 12-el-Kéfiye fi’l-Cedel. Bkz. Ebi Ya’la Muhammed b. Hiiseyin el-Ferrd Bagdadi, el-Udde fi
Usili’l-Fikh, Tahk: Ahmed b. Ali Seyyid Mubareki, Riyad, 1993, 1/626; Dib, “Ciiveyni Iméamii’l-
Harameyn”, DIA, 8/143; Fevkiye, el-Ciiveyni Imamu’l-Haremeyn, “Mukaddime”, s.23.

% Fevkiye, el-Ciiveyni imamu’l-Haremeyn, s.31, 55.

2 Ahval; Ebi Hasim el-Ciibbai’nin (6. 321/933) kullandig1 ve onun ortaya attig1 teoriyi ifade eder. Haller
varligin taninmasini ve bagka varliklardan ayirt edilmesini saglayan zihni ve itibarl nitelikler ve
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belirtilir.?® Aslinda bu durum onun akademik kisiligi ve mezheb taassubu i¢inde olmadigmin da
bir kanit1 da oldugu séylenebilir. Bu makalede Ciiveyni’nin haberi sifat anlayisi, problemlere
¢Oziim Onerileri ve te’vil metodu, haberi sifatlarin te’viline de oérnekler sunulmaktadir. Konuya
gecmeden Once miitesabihat ve te’vil konusuna kisaca deginmenin yararli olabilecegi
kanaatindeyiz.

A. Miitesabihat ve Te’vil

Kelam ilminde te’vil, nasslarda miitesdbihat lafizlarin yorumu ve ilahi sifatlarin
anlagilmas1 gibi bircok konuda basvurulan akilct yontemin ana unsurlarindan birini
olusturmaktadir. Nasslarda gecen miitesabih lafizlarin yorumuyla da ortaya te’vil problemi
cikmistir. Miitesabih ayet ve hadislerin te’vili konusunda alimlerin benimsedigi goriislerden
birincisi; nasslarin te’vilinin asla caiz olmamasidir. Bu diisiince tarzina gore miitesabihat te’vil
edilmesi icin degil, insanlarin onlara inanmasi, kulluk ve teslimiyetlerinin denenmesi
amaciyladir. Yani Selefin anlayigina gore, haberi sifat 6zelligi olan miitesabih lafizlarin imtihan
icin olmasi da imkan déhilindedir. Miikellefin bu dyetlerde tevakkuf etmek yani duraklamak ve
bunlarin Allah'm sdzleri olduguna inanmasi da gorevidir. insan, bazen de miitesabihatta
arastirma yapmayarak tevakkuf etmekle imtihan olunabilir.?® Ornegin Eba Hanife “Allah n eli,
keyfiyetsiz (bilakeyf) bir sifat oldugu gibi, gazabi ve rizasi da keyfivetsiz sifatlarindan ikisidir,®
Allah'n Kur'dn'da zikrettigi gibi el, yiiz ve nefs gibi seyler, keyfiyetsiz sifatlardir. O'nun eli,
kudreti veya nimetidir denilemez. Zira bu takdirde nasslarda gecen sifatlar iptal edilmis olur”
demektedir.*"

Te’vilden kagimanlarin dayandiklar1 delillerden biri olarak goriilen “O, sana Kitab’i
indirendir. Onun (Kur’dn’in) bazi dyetleri muhkemdir, onlar Kitabin anasidwr. Digerleri de
miitesabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun olmadik yorumlarim
yapmak i¢in miitesabih dyetlerinin ardina diiserler. Oysa onun gercek manasint ancak Allah ve
ilimde derinlesmis olanlar bilir, “Ona inandik, hepsi Rabbimiz katindandir” derler. (Bu
inceligi) ancak akil sahipleri diisiiniip anlar”* ayeti hakkinda bazi degerlendirmelerde bulunan
Ciiveyni, ayetteki vakif/durak problemine deginir ve farkli kiratlarin imk&nini ileri siirer. Buna
gbre miitesdbih ayetlerinin te’vilinin ilimde risth sahibi yani konu hakkinda uzman olanlar

tarafindan da bilinebilecegi Kur’an’in bir ifadesi olmaktadir.®

durumlardir. Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, Cev; E.Ruhi Figlali, Mezhepler arasindaki
farklar, TDV yay. Ankara, 2005 s. 195-6.

2 Ciiveyni, es-Samil, s. 630 vd.

28 Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Burhan fi usli’l fikh, Tahk: Abdiilazim ed-Dib, Camiatu Katar,
Katar, 1979, s.1127; A.Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, Nesr: M.Seyyid Kilani, Matbaatii Mustafa el-
Babi el-Halebi, Kahire, 1961, 1/95-8; Nihayetii’l-ikdam, Nesr: Alfred Guillaume, Oxford University,
London, 1934, s. 131; Ornegin Izmirli Ismail Hakki, Ciiveyni’nin kendisinden énce baz1 Es‘ari ve
Mu‘tezili alimler tarafindan benimsenen halleri el-Irsad adli eserinde kabul ettigini; ancak bir riviyete
gbre ondan riici edip ahir 6mriinde Es‘ariyye mezhebine donerek hakaikle kaim oldugunu ve bu
hakaike tabi olan hali nefyettigini sdylemektedir. izmirli Ismail Hakki, “Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-
Meali b. el-Ciiveyni”, Dariilfiinun I1ahiyat Fakiiltesi Mecmuas1, 9 (1928), s. 15.

# Matiiridi, Tevhid, s. 352; ibn Haldun, Mukaddime, 11/530; Sehristani, el-Milel, s. 92; N.Sabuni, el-
Bidaye fi Usuli'd-Din, Terc: B.Topaloglu, DiB Yay, Ankara, 1979, s. 25.

%0 Ebi Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 55.

*L Ebi Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s.51-5.

%2 Al-i imran, 3/7.

% Ciiveyni, Kitabu’l-irsad, Cev: A Biilent Baloglu-Sabri Yilmaz vd. TDV. Yay, Ankara, 2010, s. 51-3.
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Te’vil konusunda ikinci goriig; mii’tesabih nasslarin te’vili caiz sayilmasidir. Miitesabih
ayetler farkli gruplardan olusur. Anlamlar1 sadece Allah tarafindan bilinen miitesabihler te’vil
edilemez; buna karsilik anlamlari ilimde derinlesmis alimlerce (rasihlin) bilinmeye elverisli olan
miitesabih dyetlerin te’vili caizdir. Miitesabihlerle ilgili ayette® yalmz ilimde derinlesmis yani
rustth sahibi alimlerin miitesabihlerin bilebilecegini belirtilmesi, Hz. Peygamber’in Allah’tan
te’vil ilmini Ibn Abbas’a (6. 68/687) “Allahim! Ona hikmeti ve Kitabin (Kur’'dn’'in) te vilini
dgrer™®, diye niyaz etmesi miitesabihatin te’vilinin caizliginin delillerinden sayilmistir,*®

Kelam ilminde te’vilin ildhi sifatlarin anlasilmasi ve yorumlanmasi gibi birgok konuda
basvurulan akile1 yontemin ana unsurlarindan birini olusturdugu da sdylenebilir. Bircok alim
nasslarin yorumu icin daha ¢ok “te’vil” kelimesini kullannmustir. Ornegin Siinni alimlerden
Matiiridi (6. 333/944), tefsir yerine, “te'vil” kelimesini kullanir. Tefsir Allah'in kelamindan
murad edilen sey hakkinda kesin hiikiim vermek, te'vil, kelimenin (lafzin) anlam ihtimallerinden
birini tercih etmektir. Burada Allah't sdhit gosterme ve kendi goriislerini Allah'in muradi gibi
sanmaya yer yoktur. Temelde mutlakhik degil, izafilik/gorecelik s6z konusudur.®” Matiiridi,
sahabe ve sonraki alimlerin Kur’an hakkindaki agiklamalarindan ilkine “tefsir”, ikincisine
“te’vil” dendigini de aktarir. Tefsir aciklamaktir; sahabeler vahyin sahidi olduklarindan tefsir
yaparlar. Sonraki alimler ise iki manadan hangisi uygun ise ona ydnelir tercih ederler yani te’vil
yaparlar.®® Sahabe doneminden sonraki biitiin tefsirler bir te’vil’dir ve “te’vil” ameli konularda,
yani uygulamada ve hayatin her alaninda vahye islerlik kazandirir. Matiiridi’nin tefsir ve te’vil
ayrimi, lafiz ve anlam ayrimi demektir. Lafizda rivayet, anlamda dirdyet esastir. Onun Kur’an
yorum yOntemi, dirdyet olarak adlandirilan tarzdir. Dirdyet tefsiri, semantik tahlillere ve metin
analizine dayanir. Matliridi’nin hem Kur’ani1 yorumladigi eserine “Te’vilat” ismini vermesi ve
salt rivayetlere dayanmayip, Kur’an’1 akli yorumlara tabi tutmasi, bu yontemin 6nemini ¢ok
erken farkettigini gdstermektedir. Bir¢ok arastirmaciya gore onun tefsir yerine te’vil kelimesiyle
akla 6nem vererek dirdyet metodunu kullanmasi kendinden sonrakilere bir rehber olmustur.*

[k Siinni alimlerin miitesabihlerde ve haberi sifatlarda te’vili cdiz gormemesinin aksine
Mu’tezile, islam filozoflar1 ve Ciiveyni sonrasi Siinni alimlerin gogu, miitesabih lafizlarm te’vil
edilmesi goriisiinii benimsedikleri anlagilmaktadir. Ciiveyni’den sonraki donemdedir ki, bu
konudaki te’vilin akli bir zarQret oldugu fikri Es’ari kelaminin benimsedigi goriislerden biri
olagelmistir.”® Te’vilin sadece dilsel agidan degil aym zamanda akli ve dini bakimdan da
zorunlu oldugu Ciiveyni’nin 6grencisi Gazali ve 6nemli bir Eg’ari alimi Fahreddin er-Razi (0.
606/1210)*" tarafindan dile getirilmistir.*” Ornegin Razi’nin “Esdsu’t-Takdis fi IImi’l-Keldm”
adli eseri, te’vilin akli ve dini gerekgelerini anlatmaktadir. Nitekim O, soyle der:

% Bkz. Al-i imrén, 3/7.

% Buhari, Fedailu’s-sahabe 24; Ibn Mace, es-Siinen, Cagr1 Yaynlari, Istanbul, 1981, Mukaddime 11.

% Ciiveyni, el-Irsad, s. 51-3; Gazali, el-Mustasfa min Ilmi’l-Usul, Terc: H.Yunus Apaydin, [slam Hukuk
Metodolijisi, Klasik Yay, Istanbul, 2006, 11/36-7.

¥ Maturidi, Te’vilati’l-Kur’an, A.Vanloglu-B.Topaloglu, Mizan Yay., istanbul, 2005, 1/3.

%8 Matiiridi, Te’vilat, 1/3-4.

¥ Imamoglu, imam Ebi Manstr el-Matiiridi ve Te’vilatii’l-Kur’andaki Tefsir Metodu, s.4 vd; T.Ozdes,
Imam Matiiridi’nin Tefsir Anlayisi, Insan Yay, Istanbul, 2003, 5.52 vd.

0 Omer Dumlu, “Ciiveyni ve Ciiveyni’ye gore Allah’in Zat ve Sifatlari ile lgili Miitesabih Ayetler”,
DEUSBE, izmir, 1985, Yaymlanmanus Y.Lisans Tezi, 5.30-1.

*! Razi’nin daha ¢ocukken, Ciiveyni’nin “es-Samil” adli kelam eserini ezberledigi zikredilmektedir. Ibn
Hallikan, Vefeyatu’l-a’yan, IV/250.
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Imamii’l-Haremeyn El-Ciiveyni’de Haberi Sifat Sorunu ve Te’vil Anlayist

“Keldmcilarin, miitesabihlerin te vili hakkinda séylediklerine gelince, o da daha énce
bahsettigimiz su husustur: Kur’'an’m anlastlir tarzda olmasi vaciptir. Te viller zikredilmeden

miitesabihlerin rivdyetine imkén yoktur. O zaman te vil vaciptir.”

Gazali de avam™ sinifinda ilim sahibi olmayanlarin te’vil ile ilgilenmesini hos karsilamaz
ve yiizme bilmeyen bir kiginin denize dalmasina benzetir. Yiizme bilmeyenin denize dalmasi ne
kadar tehlikeliyse avamin da nasslari te’vile kalkismasi 0 kadar hatta ondan daha tehlikeli
olabilir.*® Gazali, haksiz da degildir. Ciinkii Batinilerin halki Kur’dn ve Siinnet’ten
uzaklastirmaya ugrastiklari, naslarda gecen her seyi sinir ve kural tamimaksizin te’vile
bagvurduklar1 tarihte bilinen bir gergektir. Batiniler, nasslarin gercek anlamlarinin disinda
kullanildigim1 ve te’vil edilmesi gerektigi diisiincesiyle; namaz, orug, hac gibi ilahi teklifler ile
hasir, nesir ve mizan gibi kavramlarin remizler oldugunu iddia ederek te’vil etmislerdir.*®

Ciiveyni de bu kaygi vardir. O’na gore te’vil, dil kurallar1 bilmeyenlerin bagvurabilecegi
bir yontem degildir.*’ Yine Ciiveyni’ye gore haberi sifatlarin usiliince te’vil edilmeleri Gniinde
herhangi bir dini engel bulunmamaktadir. Baz1 alimler, te’vil yapilacak miitesabihat iceren
kelimeye verilen anlamin Allah hakkinda subitunun kesin olmasi, lafzin iki manaya ihtimalinin
bulunmasi, zahiri mananin imkansiz olmasi, te’vilin kesin delillere dayanmasi gibi sartlar da
ileri siirmiislerdir.”® Dolayisiyla nasslarda haber verilen haberi sifatlarin belli bir metodla te’vili,
Miisebbihe ve Miicessime diisiincelerine diismemek i¢in uygun goriilebilir.*®

Selef Aalimlerinin benimsedigi “tefviz’ metodunun mu yoksa halef alimlerinin
benimsedigi “te’vil” metodunun mu daha uygun ve dogru oldugu konusunda miitekellimlerin
sOyle dedigi rivayet edilmektedir. “Selefin metodu daha selametli, halef dlimlerinin te’vil

metodu ise daha saglam ve kullamshdr. ™

Haberi veya Sem’i sifatlari, Allah’m zatina uygun bir tarzda yorumlamanin, bu haberleri
zahirleri yani dis anlamlar iizere birakip keyfiyetini bilinemeyecegini sdylemekten daha yararli,
mantikl1 ve Isldim’m tevhid akidesine daha uygun oldugu sdylenilebilir. Ciiveyni’ye gore akaid
meselelerinde meydana gelebilecek bir takim mahzurlardan sakinmak amaciyla te’vilden
uzaklagsmak, kafa karisikligina, zihin bulanikligina yol agip halki yanliglara sevk edebilir,
Usuli’d-din’de bir takim siiphe ve tereddiitlere yol acabilir. Ayetlerin miitesabihat kismimin
asilsiz zanlara maruz kalmasma da sebep olabilir. Tesbih ve tecsim fikirlere diisiirebilir.”*

“2 Sabri Yilmaz, Kadi Abdiilcebbar ve Gazali’de Te’vil Problemi, Basilmamus doktora tezi, 9 Eyliil Univ.
SBE, izmir, 2004, s.32 vd.

3 Fahreddin er-Razi, Esasu’t-Takdis fi ilmi’l-Kelam, Cev: Ibrahim Coskun, Allah’in Askinhigi, iz Yay,
Istanbul, 2006, s. 216.

* Avam; inang ve ibadetleri genellikle taklide dayanan, dinin sekil ve merasimlerinin Stesine
gegemeyenlerdir. Esyanin hakikatini dig tezahiirlerde arayan avamin, gerek Kur’an-1 Kerim’in gerekse
tabiat kitabinin dis ifade ve goriiniislerinin arkasindaki sirlar1 miisahede ve miikasefe gibi bir kaygisi
olmayanlar i¢in kullamlmaktadir. Siileyman Uludag, “Avam”, DIA, Istanbul, 1991, 4/105-6.

*® Gazali, Ilcamii’l-Avam an ilmi’l-Kelam, Nesr: M.Mu’tasim Billah el-Bagdadi, Beyrut, 1985, 5.67-8;
Kanunu’t-Te’vil, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, trs., V/123/5.

“® Ebti Hamid el-Gazali, Fedaihu’l-Batiniyye, Nesr: A.Bedevi, Kahire, 1964, s. 55.

" Ciiveyni, el-Akidetii’n-Nizadmiyye, Nesr: M.Ziibeydi, Darii’s-sebilii’r-resad, Beyrut, 2003, s. 32-3.

*® Gazali, ilcamii’l-Avam, s.79-80; Kanunu't-Te'vil, 5.126-8; ibn Riisd, Faslu'l-Makal, Terc; S.Uludag,
Istanbul, 1985, s. 153-4; [bnii'l-Cevzi, Def'u Siibheti't-Tesbih, Kahire, 1991, s. 8.

* Bkz. Ciiveyni, el-irsad, s.57-60.

%0 Sabuni, el-Bidaye, s. 25; Abdullatif Harputi, Tekmile-i Tenkihu'l-Kelam, Istanbul, 1330, s. 95-6.

5t Ciiveyni, el-irsﬁd, s. 52.
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Tesbih ve tescim, Allah't yaratiga benzetme ve O'nu cisim kabul etmektir. Kur’an'da gegen
"[stiva, Yiiz, el, Yan, Gelme, Ustte olma" gibi Allah'a izafe edilen miitesabih ayetleri zahiri
manalarindan Allah, cisim gibi tasavvur edenlere verilen genel addir. ilk olarak asir1 Sii veya
Rafizilerde yani Sii unsurlar1 tagiyan bazi batini gruplarda ortaya ¢ikmasi muhtemel tesbih ve
tecsim, Yahddilerden miisliimanlara Israiliyat yoluyla intikli ve bazi hadisgiler arasinda kabul
gorerek Miisebbihe’yi meydana getirdigi muhtemeldir.® Miisebbihe’nin bazi gruplari, Allah’in
Ars’m lizerinde ve zitiyla ona temas eder halde oldugunu, indiginde yer degistirdigini ve
hareket ettigini sdylemisler; Allah’in zatin1 sonlu, simirli saymiglardir. Onlar, “Rabb her gece,
gecenin son iicte biri girince, diinya semasina niiziil eder”™® hadisiyle istidlalde bulunmuslar ve
“yukarida olmayan inmez” demisler, buradaki niizili, cisimlerin nitelendigi hissi bir olgu
olarak yorumlamuslardir.>® Allah’in istivAsindan, gelmesinden (meci’ ve itydn) s6z eden
ayetlerde, Miisebbihe yaratilmislardan birgogunun nitelenmeyi hak ettikleri seylerle, benzer
sekilde Allah’in da reel olarak vasiflandigini zannetmistir. Bazilar1 da Allah cisimdir,
demislerdir. Bazilar1 “Allah, cisimler gibi bir cisimdir” derken bazilar1 da “Allah cisimler gibi
olmayan bir cisimdir” demistir. Yine onlardan bazilar1 Allah nirdur, bazilar1 beyaz altin kiilgesi
stretindedir, demislerdir.>

Itikadi meselelerin yorumunda akla ve iradeye oncelik veren kelam ekolii Mu’tezile,
ayetlerde Allah’a izafe edilmis “haberi sifat” denilen el, yiiz, vech gibi kelimeleri kendilerine
gerekce yaparak Allah hakkinda organ ve cisim iddia edip tecsim ve tesbih tlirii goriisleri
ciiriitmeye ¢alismaktadir.®® Ciiveyni ve sonrasindaki Es’ariler, Matiiridi ve ¢ogu Matiiridiler;
naslarda Allah’a izafe edilen yed, vech, ayn, nuzdl ve meci gibi lafizlari, dildeki kullanimlara
bagl kalarak ama Allah’in zatina yarasir bigimde (tenzih) anlamlandirma yoluna gittikleri de
anlagilmaktadir. Bu diisiincedeki alimler bu tiir haberi veya sem’i haberlerdeki nitelikleri
muhkem nasslara uygun tarzda te’vil edilmesi goriisiindedirler. Ornegin Matiiridi, buradaki
kiirstiniin Allah’a nispet edilisinden insanlara nispet edildigi gibi bir anlam anlagilmamasi
gerektigini soyler. “Bunlar Allah’in sinirlaridir”; “Allah’ nfru”, “Allah’in evi” gibi lafizlarin
yani haberi sifatlarin yaratiklara atfedildiklerinde anlasilan anlam ile Allah hakkinda anlami bir
degildir. Allah’in ars ve kiirsiisinden Allah’in ilahi hakimiyeti, giicli, kudreti anlasilabilir.
“Hicbir sey O’nun benzeri degildir™' ayetine gore O’nun kiirsiisii hem gokleri hem de yeri
kaplamast, yaratiklara it sonuglar ¢ikarip tecsim ve tesbihe diisiilmesi tutarsizdir.”

Diger bir 4lim Gazali, “Haceru’l-Esved, Allah’in arz daki sag elidir”™ rivayetindeki sag
el, adeten, sahibine yakinlasmak icin Opiiliir. Hacerii’l-Esved de Allah’a yakinlagmak igin

52 Bkz. Sehristani, el-Milel, 1/103.

% ibn Mice, “Ikametis-Salah”, 191.

> Sehristani, el-Milel, 1/103; Bagdadi, el-Fark s. 131.

% Maturidi, Te’vilat, 1/69.

% Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usuli’d-Din, Nesr: M.Ammara, Darii’l-Hilal, Kahire, 1971, s.217;
Miitesabihii’l-Kur’an, Tahk: A.Zerzur, Kahire, 1969, s.663; Tenzihu’l-Kur’an Ani’l-Metain, Darii’n-
Nahda el-Hadise, Beyrut, trs., s.431; Serhu’l-Usili’l-Hamse, Cev: lyas Celebi, Istanbul, 2013, 1/368.

* Sura, 42/11; Bkz. Matiiridi, Te’vilat, 11/158.

%8 Matiiridi, Te’vilat, 11/158.

> Nureddin el-Heysemi, Mecmau’z-zevaid ve Menba'u'l-fevaid, Kéhire, trs., I11/242; Ali el-Miittaki el-
Hindi, Kenziil-Ummal, Beyrut, trs., XII/215.
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optiliir. Hacerli’l-Esved, zat1 veya zati sifatlar1 bakimindan degil arizi bir niteligi bakimindan,
sag el gibidir. Bunun igin sag el olarak isimlendirildigini soyler.”

kopmasini istemeleri, onun sinirlar1, zamani, mahalli ve sartlar1 hakkinda soru sormak i¢in Hz.
Peygamber’e miiracaat etmeleri kasdedildigini, “Onun te vilini Allah’tan baska kimse bilemez”
ayetiyle onun nihai anlamini1 ancak Allah’in bilebilecegi kanaatindedir. Cliveyni’ye gére “Onun
te vilinden baska bir sey mi bekliyorlar?”® ayeti de buna delildir. Buradaki te’vil immetin
ittifakiyla kiyamete hamledilmektedir.%

Kelam Diisiince Tarihi’nde Mu’tezile, Usliliyye Siasi, Felasife, Es‘ariyye ve Matiiridiyye,
naslarda Allah’a atfedilen ve sozliik anlam1 bakimindan O’nun yaratiklara benzedigi izlenimi
veren sifat ve fiillerin tenzihe uygun bir tarzda te’vil edilmesi gerektiginde ittifak
halindedirler.®* Dolayisiyla cagdas metin teorilerinde hermendtik olarak kavramsallastirilan bu
yontem, te’vil adiyla Islam kiiltiiriinin ilk donemlerinden beri etkin bir sekilde
kullanilmaktadir.®®

B. Haberi Sifatlarda Te’vilin Gerekliligi ve Yontemi

Ciiveyni, haberi kendi deyisiyle “sem’i sifatlarin” te’vil edilmesi kanaatindedir. Bunlar
akdid konularinda meydana gelebilecek bir takim mahzurlar vardir diye te’vil edilmedigi
takdirde kafa karigikligi, zihin bulanikligi yol acabilir. Halki yanlislara sevk edip Usilii’d-
din’de® bir takim siiphe ve tereddiitlere meydan verir.®” Bu diisiincesiyle Ehl-i Siinnet’in
ozellikle de Es’ari kelaminda te’vil metodunu sistemli bir sekilde baslatan, akla da ve nakle de
layik olduklar1 degeri vererek haberi sifatlar1 agiklamaya ¢alisan Ciiveyni oldugu sdylenebilir.
O, kendisinden onceki ve donemindeki farkli firkalara mensup miitekellimlerin goriislerini ve
uyguladiklar1 yontemleri iyi takip ederek Allah-zat iliskisi ve haberi sifatlarin te’vili konusunda
kendine dzgii asirlara hitap edecek orijinal metod ve ydntemler sunmustur. Ogrencisi Gazali’nin
haberi sifatlar konusunda uliihiyyetin tenzihi agisindan te’vili vacip gormesi,*®® Es’ari kelamcis
Razi’nin de haberi sifatlari te’vil etmesi onun metodunun tesirinin gostergesi sayilabilir.%

Ciiveyni’ye gore te’vilde en ¢ok kullanilan yontem Arap dilinin imkénlarindan
yararlanmaktir. Eger Arap dili haberi sifat olarak goriilen tabirlere hudtisa delalet etmeyen farkli
anlamlar yilikleme imkani tanmiyorsa, bunlar kullanilir. Bunun i¢in de Arapcadaki yaygin
kullanimlara ve siirlere miiracaat edilebilir. Ornegin, “Rahmdn arsa istivd etti”™ ayetindeki

“istiva” tabiri, zahiri olan ve hudisa deldlet eden “oturma” anlamina degil, Arap siirinde
ornekleri bulunan “hiikmetme, galip olma, iistiin olma” anlamlarina hamledilebilir.”

% Ebt Hamid el-Gazali, Faysalii’t-Tefrika Beyne’l-islam ve’z-Zendaka, Beyrut, 2008, s. 243-4.

61 Al-i Imran, 3/7.

82 Araf, 7/53.

83 Ciiveyni, el-irsad, s. 51-3.

* lyas Celebi, “Sifat”, DiA, istanbul, 2009, 37/100-6.

% Bkz. S.Ali Diizgiin, “Matiiridi’nin Kur’an Yorum Yontemi”, Kelam Arastirmalari, 10:1 (2012), s.5-6.
66 Usilii’d-Din, dinin asillari, temelleri ve inanglar1 anlaminda Akaid ve Keldm ilmine verilen addir.
67 Ciiveyni, el-irsad, s. 52.

%8 Gazali, [lcamii’l-Avam, s. 79-80; Kanunu't-Te'vil, s. 126-8.

* Razi, Esasu’t-Takdis, s. 216.

" Taha, 20/5.

n Ciiveyni, el-irsad, s. 51-2.
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Miitesabihat olan nasslarin te’vil edilip edilemeyecegine ait tartismalarin yogunlastigi,
bazi anlayislarin yaptiklar te’villerle toplumda bunalima sebep oldugu, fikri ve siyasi bakimdan
mezhep ve firkalarin birbirleriyle kiyasiya miicadele ettikleri bir donemde Ciiveyni’nin te’vil
problemine ¢6ziim tiretmesi degerli goriilebilir. O, Arap dili ve gramer kurallart yani sozlikk
bilgi ve kurallarindan hareketle, muhkem ayetlere de ters olmadan te’vile yonelmesiyle te’vile
genel bir kural koymaya ¢alismaktadir. Ciiveyni’ye gore Allah’in zat1 ve sifatlariyla ilgili naslar
anlayabilmek i¢in yapilmasi gereken sey manasi agik olmayanlari yani miitesabihatlart agik
anlamlilarin yani muhkemlerin 1181 altinda yorumlamaktir.” O, te’vil yapabilmek yani nazara
basvurabilmek icin de belirli bir donanima sahip olmak Usil Ilmi’ne yani Islami kaynaklarim ve
bunlardan hiikkiim ¢ikarma yontemlerine tam vakif olmak gerektigini sdylemektedir. Bu
niteliklere vakif olmayanin yapacagi te’vil asiriliklara sebebiyetle insanin zihninde ve toplumda
siiphe ve tereddiitlere yol agabilecektir. Araplarin istidre ve mecazlari kullanma hususundaki
adetleri ile darb-1 meseller konularint da iyi bilmek lafiz-mana iliskisini tesbit edebilme igin
onemli olmaktadir.”

Ciiveyni, Allah’n isim ve sifatlarini te’vil ederken Akaid ve Kelam veya Usil Ilmi’ni iyi
bilmenin yaninda Arap dili ve adetleri, deyim ve siirlerdeki kullanimlarini da iyi bilmenin
gerektigi kanaatindedir. O, Allah’in yaratiklara benzetilmesi ve O’nun cismani bir varlik olarak
tasavvur edilmesine yol agabilen ifadelerin yani haberi sifatlarin anlagilabilmesi igin yaratici
Allah ile yaratilan beserin mahiyet bakimindan farkli olduklar1 asla unutulmamasi gerektigi
goriisiindedir.” Ciiveyni, Allah’a cisim ihtimélini diisiindiirebilecek haberi/sem’ sifatlari
insanin anlayabilecegi bicimden farkli bir bicimde anlama ve yorumlama ¢abasi sarf ederken,
Arapga’nin tesbih, kinaye ve mecaz gibi semantik dzelliklerinden hareket ederek, tevhid ve
tenzih prensibleri dogrultusunda nasslara uygun bir tarzda te’vilini soylemektedir. Bu baglamda
Ciiveyni’nin haberi sifatlara yaptig1 te’villerden; Istiva, Yed, Ayn, Vech, Nir, Cenb, Sak, Meci,
Niizil ve Hz. Adem’in Rahmén suretinde yaratilmasi kavramlarim te’vili ornek olarak
verilmektedir.” Te’vil ettigi haberi sifatlar kendisinin siralamastyla su sekildedir;

B.1. istiva

Allah’a zati veya fiili bir sifat nisbet edilen istiva; mutedil, diizgiin ve esit olmak; karar
kilmak, oturup yerlesmek; yonelmek, yukart ¢cikmak; hakim olmak, tahta oturmak gibi manalara
gelmektedir.”® Haberi sifatlarin te’vili konusunda bilakeyf/keyfiyeti bilinemez diyen Selef
alimleri Ars ve Istiva’y1 te’vil etmemislerdir. Ornegin Ebfi Hanife, kendisi arsin koruyucusu ve
arstan bagka bir varlik olan Allah, ihtiyag duymaksizin goklerin iizerinde bulunan arsa istiva
etmistir, diyerek istivd’y1 agiklamamis, Allah'in sdylediginden Gteye gitmeyip s6z sOylemeyiz.
Aksine, Allah’in keyfiyetsiz olarak arsa istiva ettigini sdyleriz, demektedir.”’

2 Ciiveynt, el-irsad, s. 52.

S Ciiveyni, el-irsad, s. 52; el-Burhan, s. 281-2.

I Ciiveynt, el-irsad, s. 52.

> Ciiveyni, el-Irsad, s. 138.

® Ebi’l-Meali el-Ciiveyni, Luma’u’l-Edille fi Kavaidi Akaidi Ehli’s-Siinneti ve’l Cema’a, Tahk:
Fevkiyye H.Mahmud, Cev: Murat Serdar, Furkan Yay, Kayseri, 2012, s. 60; Isfahani, Miifredat, “sve”
mad; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, “sve” mad.

" Eba Hanife, el-Vasiyye, Terc: Mustafa Oz, imami Azam’m Bes Eseri, MUIF. Vakfi Yay, istanbul,
1981, s. 88.
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Ciiveyni’ye gore “@sisd (ie e gas M | Rahmadn arsa istivd etti”™™® ayetindeki “Istiva”

tabiri, zahirl olan ve hud@isa deldlet eden “oturma” anlamina degil, Arap siirinde 6rnekleri
bulunan “hiikmetme, galip olma, iistiin olma” anlamlarina hamledilebilir.” Bu ayetin zahirini
delil alarak kullananlari yani Hagviyye, Miisebbihe ve Miisebbihe gibi gruplari elestiren
Ciiveyni, su ayetlerle bunlara karsilik verilebilecegini sdyler: “Nerede olursaniz olun O (Allah)
sizinle beraberdir”™®; “Herkesin kazandigini goriip gozeten (Allah) her hangi bir kimse gibi
midir?®! Ciiveyni, eger bu ayetlere “ilim” ve “ihata” anlamim verdikleri takdirde istiva lafzim
da te’vil ederek dildeki yaygin kullanimiyla “galebe ¢alma ve hiikmii altina alma” anlami
verilebilecegini sdyler. Arap dilinde bir kisi iktidarin anahtarlarina sahip olup halki hakimiyeti
altina aldiginda “falan memleketleri hiikkmii altina aldi, galebe ¢aldi” denilir. Ciiveyni, konu
hakkinda s6yle der:

82 . . . . A,
7% sozii sorulursa deriz ki: “Istivd’dan

“Sayet bize Allah’in “Rahman arsa istiva etti
kastedilen anlam iistiin gelmek, kahretmek, galip ve yiice olmaktir. Araplarin “Falan kisi,
tilkeye istiva etti” sozii bu anlamda séylenmis olup, o kiginin iilkeyi istila ettigi, ele gec¢irdigi
anlamina gelmektedir. Yine sdirin “Bisr, Irak’a istiva etti, kili¢ kullanmadan ve kan dokmeden”

soziinde de istiva, ele gegirmek anlaminda kullanilmistir. 83

Ciiveyni’ye gore ayette® arsin ozellikle zikredilmesindeki amag, onun halkin nazarinda
mahlukatin en biiyligii olmasidir. Boylece Allah, ars1 zikrederek riitbe itibariyla arsin altinda
bulunan her seye dikkat ¢ekmektedir. Ciiveyni, hakimiyet anlamina gelen “istiva” kelimesine
“gecmiste meydana gelen bir miicadele ve ¢ekismeye isaret etmesi anlamu verilebilir” kanaatine
kars1 ¢ikar ve bu diisiincenin ulhiyetin tenzihi agisindan uygun olmadigini soyler.®® Ciiveyni
“istivd” kelimesi zahiri lizerine yani yerlesme ve istikrar olarak anlamlandirilirsa tescim
goriistine kap1 aralayabilecegini belirtir ve eger istikrar anlam verilirse tescime, verilmezse de

ayetin te’vili kabul edilmis olur, demektedir.®

Ciiveyni, Hagviyye’ye kars1 ¢ikarken onlarin da te’vilini uygun gordiikleri ayetlere 6nem
vermek gerekir, demektedir. Ciinkii hakkinda tartisma bulunan konularda ayetleri te’vil etmeye
kalkisirlarsa, kendilerine ayn1 metodla mukabele edilmesi tutarli olur. Onlara itiraz sadedinde
ileri siiriilen ayetlerden biri de Ciiveyni diisiincesinde sudur: “Her nerede olursaniz olun, O
sizinle beraberdir”® Bu ayeti zahirine gore anlamlandirmak istenirse Allah’m ars iizerine
istivasini, O’nun orada bulunmasi olarak anlamadaki 1srarlarindan vazge¢cmek zorunda kalirlar.
Ciiveyni’ye gore bu akilli bir kimsenin kabul edemeyecegi ¢irkinlikleri benimsemeye mecbur

1,88

olduklarim1 gosterir. “Her nerede olursamiz olun, O sizinle beraberdir™ ile “Herhangi ii¢

kisinin fisildasmast halinde dérdiinciisii O dur; bes kisinin fisildasmasi halinde altinct O dur”®

"8 Taha, 20/5.

" Ciiveyni, el-irsad, s. 51-2.
% Hadid, 57/4.

% Rad, 13/33.

%2 Taha, 20/5.

8 Ciiveyni, Luma, s. 60.
% Taha, 20/5.

8 Ciiveyni, el-irsad, s. 52.
86 Ciiveynt, el-irsad, s. 52.
%" Hadid, 57/4.

% Hadid, 57/4.

% Miicadele, 58/7.
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dyetini gizli seylere vakif olmaya hamlettikleri takdirde te’vile cevaz vermis olduklarindan
haberi sifatlarin zahirine gore anlama goriislerininde tutarsiz olduklarmi da gostermektedir.®
EbG’1-Muin en-Nesefi de (6. 508/1115) eger ars ve istiva hadis ise kadim varligin hadis olan ars
ve istivasi tutarsizdir, demektedir.*

Allah, keyfiyeti bilinmeksizin arsa istiva etmistir tezine karsi Ciiveyni’nin te’vil metodu
ve tenzih diislincesinde istiva; ilahi kudret ve irddenin biitiin kdinat tlizerinde siirekli olarak
gecerli oldugunu ve biitiin varliklar1 hakimiyeti altina alip yonettigini anlatan bir sifattir. Allah
biitiin kainata hiikkmetmekte, her an galip ve lstiin olmaktadir. Bir yerde ve yonde bulunmak
gibi yaratilmig varliklara ait niteliklerden miinezzeh olan Allah’in arsa istivasi ancak mecazi bir
ména ile agiklanabilir ki o da kéinat iizerinde mutlak hakimiyet kurmasidir.* imam Matiiridi de
istiva’y1, Allah’in biiyiikliigiine ve yiiceligine isaret eden yiice bir sifat olarak agiklar. Bu da
ilmi ve kudretiyle biitiin kainata hakim yegane ilah manasina gelmektedir.”

Istiva, ilahi kudret ve iradenin biitiin kdinat iizerinde siirekli olarak gecerli oldugunu ve
biitiin varliklar1 hakimiyeti altina alip yonettigini anlatan bir sifattir. Arsa istiva etmek insanlar
hakkinda kullanildig1 zaman bile bundan sadece bir hiikiimdarin tahtina oturmasi anlagilmaz,
bunun yani sira hiikiimdar sifatin1 almasi1 manasini ifade eder. Bir yerde ve yonde bulunmak gibi
yaratilmis varliklara ait niteliklerden miinezzeh olan Allah’in arsa istivasi ancak mecazi bir
mana ile agiklanabilir ki o da kainat {izerinde mutlak hakimiyet kurmas1 demektir. Istiva, tam ve
miikemmel manasina da gelir. "Siiphesiz Rabbiniz Allah, gékleri ve yeri alti giinde yaratti,

. . . e A -5594
sonra Ars tizerine istiva etti”

ayetinde bu miikemmellige isaret edilmistir. Burada “Arsa
itiva”’dan maksat, Allah’in miilkiiniin tamamlanmasidir. Dolayisiyla Allah’a nisbet edilen
Istivi’nin yaratiklara benzemesine imkdn tanimayan bir sifat oldugu anlasilmaktadir. Bazi
alimler tesbih ve tecsim fikirlere diismemek icin, Allah’in Ars ve Kiirsiisii’nden Allah’in ilahi
hakimiyeti, giicii, kudretini anlanuslardir.*® Bir takim siiphe ve zanlara maruz kalmadan yapilan
te’vilde Allah’in arsa istivdsi; O’nun ilmi ve kudretiyle biitiin kdinata hakim yegane ilah
ménasina gelmesidir.*

B.2. Yed

Haberi sifatlardan olan “Yed”; el, miilk, uzuv, sila, bereket, kiymet, vakar, koruma,
yardim, kuvvet, kudret, saltanat, nimet ve ihsan gibi anlanilara gelmektedir.97 Ayetlerde Allah
icin bazen bir el,” bazen de iki elden bazen de eller’den® bahsedilir. Hadis rivayetlerinde en
cok gecen haberi sifatin da “yed” oldugu sdylenebilir. Ornegin, Hz. Peygamberin bazi
sdzlerinde “Nefsim elinde olana andolsun™® dedigi goriilmektedir.

%0 Ciiveyni, el-Irsad, s. 140.

% Nesefi, Tabsiratii’l-Edille fi Usali’d-Din, Tahk:H.Atay-S.A.Diizgiin, DiB Yay., Ankara, 2003, 1/220-7.

92 Ciiveyni, Luma, s. 60.

% Matiiridi, Te’vilat, IX/180-1; Tevhid, s. 70 vd.

% A’raf, 7/35.

% Gazali, ilcamii’l Avam, s.37; Nureddin es-Sabani, el-Bidaye fi Usuli’d-Din, Cev: Bekir Topaloglu,
Matiiridiyye Akaidi, DIB Yay., Ankara, 1995, s.68.

% Ciiveyni, el-Irsad, s. 52.

% Ragib el-Isfehani, el-Miifredat: Elfazi’l-Kur’an, Daru’l-fikr, Beyrut, trs, “yed” madd.

% Fetih, 48/10.

% Maide, 5/64; Sad, 38/75; Yasin, 36/71.

100 Miislim, “Kader”, 2.
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“Allah’m eli olduguna gére O’nun cisim olmasi gerekir” tezini kabul etmeyen Ciiveynd,
nasslarda gecen Allah’in el’ini bir organ, bir cisim olarak algilamasina Allah’mn tenzihi ve
tevhid acisindan itiraz etmektedir. Ciiveyni, miitekellimlerden bazilarinin bu ve benzeri
kelimeleri Allah’in sem’i sifatlar1 olarak kabul ettiklerini, bunlarin akilla degil nakil yoluyla
bilinebilecegi kanaatinde olduklarm belirtir. Ornegin bunlardan biri de Imam Es’ari (6.
324/935)’dir. O’na gore Allah hakkinda “Yed”, zat ve diger sifatlar {izerine zaid iki subdti
sifattir ve “Yed”in organ, nimet ve kudret olarak te’vil edilmesi cdiz degildir. Bu sekilde te’vil
de icma’ya, kiyasa, akla ve Arapga kurallarina aykiridir.'® Ciiveyni ise dogru ve isabetli olanin
“yed” lafzinin kudrete, “ayn” lafzinin gérmeye, “vech” kelimesinin de viicuda yani varlik olarak
te’vil edilmesinin nassa, akla ve Arapca kurallarina da uygun oldugunu séylemektedir.'*

Ciiveyni, sem’i sifatlar1 kabul ederek onlar1 akli delillerin gosterdigi sekilde zata zaid
oldugunu benimseyenler, secde etmekten kaginan Iblis’in kinandig1 “Iki elimle yarattigim seye
secde etmekten seni alikoyan nedir”® ayetini delil getirerek soyle dediklerini s6yler: Yedeyn
lafzinin kudrete hamledilme imkani yoktur. Ciinkii mahluktin tamami Allah’in kudret ile
yaratmig oldugu seylerdir. O halde yedeyn kelimesini kudrete hamletmek, tahsisin anlamini
gecersiz kilar ki bu dogru degildir. Ciinkii akil yaratmanin ancak kudretle veya kadirin kadir
olusuyla gergeklesecegine hiikmeder. Bu sebeple Hz. Adem’in yaratilisinin kudret olmaksizin
gerceklestigine inanmak miimkiin degildir. Ciiveyni bunun tutarsizligini soyle agiklamaktadir:

“Hz. Adem iki elle yaratilmanin kendisine has kilinmasi sebebiyle secde edilmeyi hak
etmig degildir. Bu, akil geregince hiikmedilen ve iizerinde ittifak edilen bir konudur. Secde
etmek ancak Allah’in emrine uymak icin gereklidir. Ayetin zahiri, iceriginin Hz. Adem’e has
kilinmasindan 6tiirii secdenin zorunlu oldugunu ortaya koysa da gercegi arastiran herkesin iki

elle yaratilmis olmasindan dolayi ona secde edilmedigine hiikmetmesi gerekir.”™™™

Ciiveyni, problemi ¢ozme sadedinde ayeti'® s6yle te’vil eder: Ayetin zahiri terk edilir.
Akil da iki elle yaratmanin kudret vasitasiyla meydana geldigine hiikkmeder.'®® Ayrica Kur’an’da
zikredilmek suretiyle bazi kullarin yiiceltilmesinin akla uygun oldugunu sdyleyen Ciiveyni,
Allah’1n kendisini Kébe’ye nisbet etmesini 6rnek verir. Kabe’nin bundan dolay1 bir ayricaligi
olmadig1 gibi Adem’in de olmamasi tabiidir. Yine kulu olmalari bakimindan mii’minleri ve Hz.
[sa’nin ruhunu kendisine nisbet etmistir. Nisbet, sifat nisbeti, milk/sahiplik nisbeti ve tesrif/
sereflendirme ayrilir nisbeti seklinde kisimlara ayrilabilir.’®” Bu baglamda Ciiveyni’ye gore de
“el ve eller” sem’i sifatim, Allah’in kudreti ve nimeti olarak te’vil edilmesi, isabetli Allah

tasavvuru ve O’nun ultthiyyetinin tenzihi agisindan en dogru olanidir.'%

B. 3. Ayn

Haberi sifatlardan olan “Ayn” kelimesi; ligatta, goz, pinar, kaynak, ¢cesme, bir sahsin
veya seyin kendisi, zati, esyanin hakikati, kavmin serefiisi ve ileri geleni, diz, altin, nazar

191 Ebi’l-Hasen el-Es’ard, el-ibane an Usili'd-Diyane, Kahire, trs., s. 51 vd; Usul-ii Ehli’s-Siinne ve’l-
Cemaa, Risaletii Ehl’s-Sagir, Tahk: M.S.Culeynid, Mektebetii’l-Ezheriyyye, Kahire, 2013, s. 138-9.

192 Citveyni, el-irsad, s. 136.

19 Sad, 38/75.

104 Ciiveyni, el-irsad, s. 136-7.

1% Sad, 38/75.

106 Ciiveyni, el-irsad, s. 136-7.

107 Ciiveyni, el-irsad, s. 136-7.

108 Ciiveyni, el-irsad, s. 136.

TIDSAD
Tiirk & Islam Diinyas: Sosyal Arastirmalar Dergisi /The Journal of Turk & Islam World Social Studies
Yil: 4, Sayi: 13, Eyliil 2017, s. 129-153

141



Osman Oral

degme, her seyin en iyisi, muayene etmek gibi anlamlara gelir.'® Bazi1 ayetlerde Allah igin "bir

g6z"den, ™ bazilarinda ise "gozler" den'' bahsedilir. Ciiveyni’ye gore “Ayn” lafz1 zahiri manasi
alimlerin ittifakiyla terk edilmesi gerekir. Bu durum Hz. Nuh’un gemisinden bahseden “Gemi
gozlerimizin éniinde akip gidiyordu”™* ayetinde de vardr.

Yani zahiri manasini terk edilmediginde tesbih ve tecsim fikrine diisme ihtimali vardir.
Ciiveyni, bu sifatlar konusunda hakikati bulmak isteyen kimsenin “gdzlerimizin 6niinde” lafzini
Allah’m gozleri oldugunu kabul etmemesi gerekir. Bu dyette geminin, meleklerin kusattigi bir
mekanda, koruma ve gdzetim altinda bulunmas1 kasdedilmektedir. Ciinkii bir kimse hiikiimdarin
inayeti ve gozetimi altinda oldugunda “Hiikiimdar falanca kimseye gdz kulak olmaktadir”
denilir.!*® " "4 ayetindeki gozleri zahiri manasma hamletmek miimkiin
olmadig1 kanaatini tasiyan diger bir alim Razi’ye gore bu ifade, Nih'un, o gemiyi o gozler

Gozlerimizin ontinde

sayesinde yapmig olmasini iktiza eder. Bu da, "bigak ile kestim", "kalem ile yazdim" denilmesi
gibi olur. Halbiki "o gozler ile yaptim" denilmesi batil ve yanlistir. Allah'in uzuvlardan,
organlardan, kisim ve parcalardan miinezzeh oldugu kesin olan akli delillerle sabittir. Oyleyse
iste biitliin bunlardan dolay1 bu lafz1 te’vil etmek gerekir. Bu da birkag yonden yapilabilir: Bu
tabirin manasi, "Hz. Nih'a geminin nasil yapilacagini 6greten melegin gozetimi ile yap..."
seklindedir. Veya "Bizim, seni tipki, gorlip ve seni kotiiliikleri koruyan kimsenin korumasi

tarzinda olan bir korumayla gemiyi yap!" seklinde oldugunu séylenebilir.**®

Ayn, bazen “ilim” manasinda te’vil edilebilir.*® Ciiveyni’nin belirttigine gore “ayn”
lafzina yerden figkiran su gozlerinin kastedildigini, bunun da bir milk olarak Allah’a izafe
edildigini séylemislerdir. Bu te’vil, uzak bir ihtimal degildir.™*" Allah’in gziinden maksat, ilmi,
yardimi, himayesi, gozetimi ve denetimi gibi te’vil edilebilecegini belirten Ciiveyni, “ayn”
lafzin1, “basar” sifati ve “koruyup kollamak™ olarak te’vil edilmesi, Cenab-1 Hakk’in
ultihiyyetinin tenzihi agisindan en dogru olmaktadir.

B.4. Vech

Kur’an'da birgok ayette gecen''® «

vech” lafzi, yliz, ¢cehre, her seyin On tarafi, yon, taraf,
kast, niyet, riza, bir seyin karsisi, zaman diliminin ilk basi, s6ziin maksadi, evin kapasinin
bulundugu yon gibi manalardadir."*® Ayetlere dayanarak, Allah'in insanin yiizii gibi yiizii
bulundugunu sdyleyen Miisebbihe’ye ullihiyyeti tenzih agisindan itiraz eden Ciiveyni’ye gore
“Ancak azdmet ve ikrdm sahibi Rabbinin vechi baki kalacak™? ayetindeki “vech” haberinin bir

sifata hamledilmesi miimkiin degildir. Ciinkii mahlukatin yok olusundan sonra Allah’a it bu tiir

199 [sfehani, Miifredat, “ayn” madd.

19 Taha, 20/39.

11 Hud, 11/37; Tiir, 52/48; Kamer, 54/14.

12 Kamer, 54/14.

13 Ciiveyni, el-irsad, s. 138.

14 Hud, 11/37.

15 F Razi, Mefatihu’l-Gayb, Darii’l-Fikr, Beyrut, 1981, XVII/231; Esasu’t-Takdis, 5.146-7.

16 K adi, Serh, 1/366; el-Muhtasar, s.214; Miitesabihu’l-Kur’an, s. 380 vd.

W Civeyni, el-irsad, s. 138.

118 Bakara, 2/115; Kehf, 18/28; Kasas, 28/88; Rahman, 55/27; insan, 76/9; Leyl, 92/19-20.

19 b Manzur, Lisanii’l-Arab, “vch” madd; Isfehani, Miifredat, “vch” madd; Topaloglu-Celebi, Kelam
Terimleri SozIigi, s. 334.

120 K asas, 28/88.
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higbir sifat baki kalmaz, baki kalan zorunlu sifatlariyla yalnizca Allah’tir. Ciiveyni, burada
vech’in “viicud” anlaminda te’vili en dogrusudur, demektedir.**

Bazilarmin vech lafziyla Allah’a yaklasma yani takarrub kasdedildigini soyledikleri
belirten Ciiveyni, “Livechillah”, bunu Allah ugruna yani rizast i¢in yaptim denildigi gibi
Allah’mn emrine uyma maksadimin gozetilmesi anlaminin da verilebilecegini sdyler. Bir insana
gitmek isteyen kisi siiphesiz onun oniine ve yiiziine dogru yaklagir. Bir kimsenin rizasini elde
etmek isteyen kimse de bdyle yapar. Iste bu sebepten dolay1 birisinin rizasini istemek, "onun
yiiziinii istemek" ile ifade edilir. *2

“Vech/Yiiz” ifadesini delil alip Allah’in yiizii olduguna gore onun cisim olmasi gerekir
cikarimimi Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) kabul etmez ve bu ayeti sdyle agiklar: Bundan
maksat, Allah’in zat1 diginda herseyin yok olacagidir. “Vech”in sozliikte “zat” anlamina geldigi
bilinen bir husus oldugundan “Allah’in zat1 disinda her sey yok olacaktir” anlami O’nun tenzihi
agisindan daha uygun oldugudur.’® Ciiveyni gibi Kadi’de Allah “Her nereye donerseniz orada
Allah’in vechi vardir™** ayetindeki hitabim miikellefe, ibadetle yalnizca O’nun kendisine itaati,
boyun egmeyi ve yakinlasmayi hedeflemek hikmetiyle oldugunu beyan etmektedir.'®
“Rabbinin vechi kalir” ibaresi ile Matiiridi ve Abdulkahir el-Bagdadi’ye (6. 429/1037) gore
kastolunan anlam “Rabbin kalir” seklinde olmalidir yani vech’ten murat Allah’in zatidir.'?°
Sa'deddin et-Taftazani (5.793/1390), vech’ten maksad Allah’in viicut sifatidir, der.®” Seyfeddin
el-Amidi (6. 631/1233)’ye gore ise vech, zat ve sifatlarinin toplami yani mecmuu sifat seklinde
anlasilmasi sorunun ¢dziimii i¢in daha evladir.*?® Ciiveyni, "vech" (yiiz) kelimesini, yerine gore
"zat”, "riza" veya "viicud" anlamlarinda te'v'il ettigi de anlagilmaktadir. Vech lafzi, Allah’in
viicudu yani varligi olarak te’vil edilmesi O’nun ulfihiyyetinin tenzihi agisindan en dogru
olamdur.*”

B.5. Niir

A

Ciiveyni’ye gore tartisma konularindan biri de Allah’m “ntr” olmasidir.”® Allah’in
isimlerinden bir tanesi olan “Nir”, her tirlii 151k, sua, ziya, aydinlik, parlaklik, bitkilerin
giizelligive uzunlugu anlamlaridadir.”® Nir lafzinin Allah igin kullanilmasi, kelamda “tesbih”
yahut “tecsim” denilen antropomorfist teldkkilerden ve Maniheist nir-zulmet inancini
cagristiran fikirlerden uzak durmak gerekcesiyle zaman zaman tartisilmig, “insanlarin Oniinii
aydmlatip dogru ve gergek olani gérmelerini, hak ile batili, hayir ile serri ayirt etmelerini

% ¢

saglayan manevi ve ilahi 151k” manasinda kullanilmistir. Birgok ayette “nir”, “vahyin aydinlig1”

121 Ciiveynt, el-Irsad, s. 138.

122 Ciiveyni, el-Irsad, s. 138.

128 Kadi, Serh, 1/366; Miitesabihu’l-Kur’an, s. 637-8.

124 Bakara, 2/115.

125 K adi, Miitegabihu’l-Kur’an, s. 106.

128 Matiiridi, Te’vilat, 1/211-2, 216; Abdulkahir el-Bagdadi, Kitabu Usilid-Din, stanbul, trs., s.110-1.

121'S Taftazani, Serhu’l-Makasid, Tahk: A.Umeyre-S.Musa Seref, Alemii'l-Kiitiib, Beyrut, 1998, I11/128.

128 Seyfeddin el-Amidi, Ebkaru’l-Efkér fi Usuli’d-Din, Darii’l-Kiitiibii’l-ilmiye, Beyrut, 2003, 1/358-9;
Gayetu’l-Meram fi {mi’l-Kelam, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2004, s. 129.

129 Ciiveyni, el-irsad, s. 136.

130 Ciiveyni, el-irsad, s. 138-9.

13! {bn Manzur, Lisanii’l-Arab, “nur” madd.
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veya “yol gosterici ilahi 151k anlaminda kullanilmus,* 151k kaynagi olan giines igin ziy4, onun
1s131m1 yansitan ay i¢in de ndr nitelemesi yapilmistir."*

“Miiminlerin velisi olan Allah onlart karanliklardan niira ¢ikar”** lafizlarinda mecézi
anlamda hidayete nir, dalalete zulmet denilmistir. Ornegin KAdi, Ayetlerde bircok yerde imanin
nir, kiifriin de zulmet ve Allah’in kendisinin en-Nir olarak nitelemesini biitiin ndrlarin Allah
tarafindan oldugunu ifade etme agisindan miibalaga oldugunu sdylemektedir.’*® Zemahseri’ye
(6. 538/1144) gore ise nlr’dan maksat Allah’in nirunun gergek sahibi olmasi, Allah’in son
derece zahir ve agik oldugunu gostermek igin tesbihtir."*®

Klasik islam literatiirinde ntir kelimesi, inancin, dogru yolun, varligin veya bilginin
151821 ifade eden birgok tamlamada kullanilmig; nlri’1-Kur’an, nirii’l-akl ve nirii’l-Hak gibi
terkipler etrafinda Isldim diisiincesinin kelam, felsefe ve tasavvuf alanlarinin goriislerini
yansitan, onlart birbiriyle iligkili kilan bir terminoloji olusmustur. Kur’an’in 24.stresi “Nur”
dur. Bunun sebebi 35. ayetinin, “Allah gdklerin ve yerin nirudur” diye baslamasi ve ayette nir
kelimesinin iki defa daha zat-1 ildhiyyeye nisbet edilmesidir. Bundan bagka kiyametin
hallerinden bahseden ayette, “Yeryiizii rabbinin niruyla aydinlaniy”**" denilir. iki ayette de nir
kelimesi hem Allah lafzina hem O’na it zamire izafe edilir.®® Allah gesitli ayetlerde niiru,
yaratma kavramiyla nitelendirilmistir.'*®

59140

Ce_ NI

“Allah yer ve goklerin nirudur™™ ayetindeki “ndr” lafz1 igin Ciiveyni, bazilar1 haberi
sifat manasinda “nfir” hidayet veren yol gdsteren anlamini kabul ettiklerini sdyler. Bu manasiyla
Allah yerde ve goklerde bulunanlarin yol gostericisi (Hadi) oldugudur. Matiiridi de ayni fikri
benimsemektedir."** Degilse Ciiveyni’ye gore Islam’a gergekten baglananlarin yer ve goklerin
ntirunun ilahin kendisi oldugunu séylemeleri uygun degildir.**? Bu dyetteki nir, mecazi anlamda
Allah semavat ve yeryliziinii en giizel sekilde ve en miikemmel tedbirle aydinlaticisi, 1slah
edeni, hidayet edeni, diizene koyani1 anlamindadir. Allah’mn hissedilen ve goriilen manasinda bir
nir oldugu iddias1 dogru degildir. Allah’in ismi olan “en-Nir”, varlig1 herkes tarafindan niir gibi

o AL 143
bilinen ve zahir olandir.

Bir beldenin 1slahina sebep olana “falan kisi bu beldenin nirudur”
denilmesi de bu méanadadir. Birgoklar1 bu ayeti “goklerin ve yerin ntru Allah’indir” seklinde
okurlar.* Ciiveyni, bu Aayette benzetme yoluyla ornek yani darb-1 mesel vermenin
amagclandigini da belirtir. Ayetin devaminda “Allah insanlara birgok misaller verir” ciimlesinde
oldugu gibi bu ayet miicmeldir. Yani soziin sahibi tarafindan bir agiklama yapilmadik¢a

kendisiyle neyin kastedildigi anlasilmayan lafizdir.**

132 Mesela bkz. Maide, 5/15; Ibrahim, 14/1; Hadid, 57/9; Tegabiin, 64/8.
138 ynus, 10/5.

13% Bakara, 2/257; Maide, 5/16.

135 Kadi, Miitegabihu’l-Kur’an, s. 526-7; Tenzihu’l-Kur’an, s. 286.

136 7emahseri, el-Kessaf, Nesr: M. Abdusselam Sahin, Beyrut, 1971, 111/234.
37 Ziimer, 39/609.

138 Tevbe, 9/32; Saf, 61/8.

139 B.Topaloglu-S.Uludag-I.Kutluer, “Nur”, DIiA, Istanbul, 2007, 33/243.
140 Nur, 24/35.

141 Matiiridi, Te’vilat, X/121.

12 Civeyni, el-irsad, s. 138.

143 Bkz. Gazali, Esma-i Hiisna Serhi, s.179.

144 Razi, Esasii’t-Takdis, 5.102, 121.

¥ Ciiveyni, el-irsad, s. 138-9.
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Allah’in ismi ve haberi sifat olan “Nur” lafzim1 Ciiveyni, “yol gdsteren yani hadi”
seklinde manalandirmakta,'*® “Allah yer ve goklerin nirudur™*®’ ayetini de “Allah, goklerin ve
yer ehlini hidayete erdirendir” seklinde te’vil edilmesi gerektigi kanaatindedir. Allah’in goklerin
ve yerin niru olmasi, onun hissedilen ve goriillen manasinda —Miicessime ve Miigebbihe’nin
dedigi gibi- bir nir oldugu zanm batildir, dogru degildir.**®

B.6. Cenb

Ciiveyni’ye gére problem teskil eden haberi sifatlardan biri de “cenb” kelimesidir.**® Yan,
taraf, insanin bir yarisi, yakinlik, hiza, civar, bir seyin parcasi, taraf, cihet, diigmek, emir ve itaat
anlamlarina gelen' haberi sifatlardandir. “Cenb” kelimesi ayette: “Allah’in cenbinde yaptigim
asirihiklarin dolayr bana yaziklar olsun™® seklinde ge¢mektedir. Ciiveyni’ye gére bu ayetin
anlami hususunda ahmak bir aceminin disinda kimsenin akli karismaz. Ciinkii cenb kelimesi,
sOziin akisi icinde tefrit kelimesiyle birlikte kullanildig1 i¢in uzuv anlaminda yorumlanamaz. O
halde bu lafiz, ancak Allah’in emrinin yonleri ve bunlarin kaynagi anlaminda te’vili

miimkiindiir. *2

Ciiveyni’ye gore bazen cenb kelimesiyle, seref yani cenab ve ylicelik seklinde de te’vil
edilebilir. “Falanca, filancanin gozetimi altinda korumadadir, onun yanina sigimis, kanadi
altna girmistir” denilir."® imam Matiiridi “cenb” lafziyla “Allah’in emri” olarak te’vil
etmektedir. “Allah’in cenbinde yaptigim asiriliklarindan dolay1 bana yaziklar olsun™* ayeti,
Allah’in emrinde yaptigim asiriliklarindan dolayr bana yaziklar olsun, seklinde te’vili daha
uygundur.” Cenb lafzmnm “uzuv” anlaminda yorumlanmasmin batil oldugunu belirten
Ciiveyni’ye gore cenb kelimesi, “Allah’in emri” ve bu emirlerin kaynaklari yani me’haz
seklinde te’vil edilmelidir. Ayn1 zamanda cenb kelimesi ile Allah’in yiice katt ve himayesi

seklinde anlasilmasi da miimkiindiir.**®

B.7. Sak

A

Ciiveyni’ye gore problem teskil eden haberi sifatlardan biri de “sak” kelimesidir.*
Hagviyye, Miicessime ve Miigebbihe tiirii anlayislar bu haberi lafz1 zahiri anlaminda anlayip
Allah’mn cisim oldugu diisiincesinde olmuslardir.”®® Sozliikte bacak, diz ile ayak veya topuk
arasi, baldir, siddetli durum ve nefis anlamlarma gelen™ haberi sifatlardan “Sak” lafzi,
Kur’an’da dogrudan Allah’a nisbet edilmeden ge¢mekte ve: “O giin sdk acilir ve secdeye

146 Ciiveynt, el-Irsad, s. 136.

7 Nur, 24/35.

148 Ciiveynt, el-Irsad, s. 138.

149 Ciiveynt, el-Irsad, s. 139.

1% ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, “cenb” mad; Isfehani, Miifredat, “cenb” madd.

L Ziimer, 39/56.

152 Ciiveyni, el-Irsad, s. 139.

153 Ciwveyni, el-irsad, s. 139.

154 Ziimer, 39/56.

195 Matiiridi, Te’vilat, X11/357.

156 Ciiveyni, el-irsad, s. 139.

157 Ciiveyni, el-irsad, s. 139.

158 Ciiveyni, el-irsad, s. 139.

159 Ebi’l-Huseyin Ahmed Ibn Faris, Mekayisu’l-Luga, Darii’l-Hadis, Kahire, 2008, “Sak” madd; ibn
Manzur, Lisanii’l-Arab, “sak” madd.
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7180 ayetinde sak kiyamet sahnesinin dehsetini anlatmaktadir.'® Ciiveyni’ye gore

“Ve sdk saka dolasi™® ayetinde kiyamet giiniiniin korkung, dehsetli ve getin halleri ile
suclulara uygulanacak cezalar anlatilmaktadir.

cagirilirlar

Ornegin savasta durum ciddiye bindiginde, gogiisler kinle doldugunda, gozleri nefret
biiridiigiinde, insanlar bununlarindan solumaya basladiginda “savas bacagi/ayaklar1 iizerine
dikildi” denilir. Kelimeyi agiklama sadedinde Arap deyisinden bu 6rnegi veren Ciiveyni, akil
sahibi bir kisi, sdk lafzin1 uzuv yani organ anlaminda hamletmez, demektedir.'®® Matiiridi, sak
kelimesinde kiyametin dehsetini veya meleklerin gelmesini anlatan bir durum sézkonusu
oldugunu belirtir.®* Diger bir alim Rézi’nin “O giin sak acilir’te’vili de Ciiveyni gibidir. Yani
sak kelimesi Allah hakkinda degil, kiyametin dehsetini goren insanlar hakkindadir.'® Yani
zahiri ile anlagilmasi zor olan sdk agilmasi ile kiyamet giinlinlin korkung, dehsetli ve getin
halleri ile suglulara uygulanacak cezalar anlatilmaktadir.*®

B.8. ityan ve Meci’

Ciiveyni’ye gore “Ityan” ve “Meci” kelimeleri Allah’in gelmesini ve gitmesini ¢agristiran
problem teskil eden sem’i haberlerdendir."®” Hayr ve ser her tiirlii gelmeyi kapsayan ityan, ayni
zamanda meci’ anlamini da igerip hem gelmek hem de gitmek anlamina bizzat gelmeyi ve isi
yapma manasmna gelir.'® Bazi ayetlerde gecen Allah’in gelmesini ifade eden kelimeleri
barmndiran ayetleri™® delil alan Hasviyye, Miisebbihe ve Miicesimme anlayislar1 Allah’a cisim
atfetmigler, bazilar1 da Allah’a yon izafe ederek, Allah yukarilarda olmali ki inmektedir,

demislerdir.'”

Miitekellimlerin ¢ogu bu lafizlarin te’vil edilmesi kanaatini tasirlar. Ornegin Razi,
Allah’in gelmesi; O’nun ayetlerinin gelmesi veya Allah’mn emrinin gelmesi olabilir, der. Yine
O, “Rabbin ve sira sira dizili melekler geldi ™ ifadesindeki gelmeyi; Rabbinin emrinin kullari
hesaba c¢ekip karsilik verme seklinde gelmesi, Rabbinin kahrinin gelmesi ve hesap giinii
Allah’in mecburen taninmasi yani marifeti ki bu durum O’nun gelmesi ve zuhuru seklinde te’vil
etmektedir.'”® “Rabbin gelip”*® ayetindeki “Meci” fiilini Kadi, Allah bu ayette kendi nefsini
zikretti ancak bununla gayrini kastetti, demektedir. Arapca gramer kuralina gore muzafin hazfi
halinde, muzafun ileyh onun yerine konulmaktadir. Bagka bir yerde Allah “kéye sor”™
buyurmakta, bununla da koy halkin1 kastetmektedir. Bagka bir ayette ise “Ben Rabbime
gidiyorum™” buyurmakta, bununla da “Rabbimin emrettigi yere gidiyorum” anlami

160 K alem, 68/42.

181 Matiiridi, Te’vilat, XV1/32.

162 K tyame, 75/29.

183 Ciiveyni, el-Irsad, s. 139.

184 Matiiridi, Te’vilat, XV1/32, 306.

165 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX/95.

166 Ciiveynt, el-Irsad, s. 139.

167 Ciiveyni, el-irsad, s. 139.

168 sfehani, Miifredat, “cta” ve “cae” madd.
18% Bakara, 2/210; Hasr, 59/2; Fecr, 89/22.
10 Cirveyni, el-irsad, s. 139-140; Razi, Esasii’t-Takdis, 5.125 vd.
1 Fecr, 89/22.

172 Rézi, Esasu’t-Takdis, s. 82, 87.

173 Fecr, 89/22.

1% yusuf, 12/82.

175 Saffat, 37/99.
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kasdedilmektedir.”® Matiiridi, "Rabbin geldi" ve "Allah'in gelmesi" gibi haberi sifatlari, Allah'm
emrinin gelmesi veya Rabbinin va'di ve va'idinin gelmesi seklinde te’vil etmektedir. Ciinkii
Allah' a gelme-gitme gibi fiiller zahiri bir sekilde izafe edilemez.'”’

Ciiveyni, “Meci ve Ityan” ile su ayetler hakkinda tartisma sozkonusudur, der. Ayetler
sunlardir: “Rabbin ve Melekler saf saf geldiler”'®: “Onlar Allah’in ve meleklerin bulutlardan
olusan golgelikler i¢inde gelmesini mi bekliyorlar”™"® Ciiveyni’ye gére bu ayetlerde kasdedilen,
bir yerden bir yere gelip gitme degildir. Ciinkii Allah bu gibi hallerden miinezzehtir. Aslinda
Ciiveyni’ye gore “Rabbin geldi” ifadesiyle, Rabbinin emri geldi, suclular1 su¢suzlardan ayiran
adaletli hikmii geldi, seklinde te’vilinin dogru bir ildh tasavvuru ve ulthiyyetin tenzihi
agisindan daha uygun oldugudur.™®

B.9. Niiziil

Ciiveyni’ye gore ahad haberlerde gecen Allah hakkinda kullanilan “niizil” kelimesi
haberi sifatlardandir.’® “Yukaridan asagiya inmek ve inis” anlaminda isim olan niizdl kelimesi
hadislerde Allah’a nisbet edilen ve yorumu konusunda cesitli tartismalar yapilan niteliklerden
biridir. Berat Gecesi ve bu geceyle ilgili haberde “Allah’in niizilir*® anlatilir. Miisebbihe ve
Miicessime anlayisina sahip olanlardan bazilar1 “Yukarida olmayan inmez” diyerek Allah’a
mekan isnad ederek niizilii, cisimlerin nitelendigi hissi bir olgu olarak yorumlanuslardir.*®

Ciiveyni’ye gore Allah’in gece diinya semasina niiziliinii yukaridan asagiya dogru bir inig
olarak diigiiniilmesi cehalet gostergesidir. Buradaki niizili, yer degistirmeye ve bir yeri terk
edip bagka bir yeri isgal etmeye hamletmenin imkan1 yoktur. Ciinkii bu durum, cisimlerin yani
maddelerin 6zelliklerinden oldugundandir. Ciiveyni, niizGlii zahiri ile anlamak iki geligki
meydana getirir, der. Biri; ilahin hadisligine hiikkmedilmesi, digeri de cisimlerin hadis olusuna
dair delili reddetmektir. Dolayisiyla buradaki inis (niiz(il) ya mecazi bir anlatimla, s6z konusu
hadisin farkli varyantlarinda zikredilen, Allah’in, ¢agri (nida)yr yapan bir melek géndermesi
veya bu gecede yapilan dudlari ve istigfarlart kabul etmesi olarak anlagilmalidir. Bu kelimenin

(niizul) bu sekilde kullamlmas1 Arapga agisindan da dogru bir kullammdr. ***

Ciiveyni’ye benzer bir kullanim da “Allah’a ve Rasiiliine karsi savasmaya kalkisanlarin
cezasi”™® ayetinde de sézkonusudur. Bu ayet, “Allah dostlarina, yoneticilere, evliyaullah’a kars:
savasanlarin cezasi” manasina te’vili isabetli ve uygundur. Burada evliya kelimesinin yani
muzafin hazfedilip, yerine Allah lafzinin yani muzafin ileyh ikdmesi sézkonusudur. Ciiveyni,
ilgili hadisin te’vilinde “niizGl” kelimesine, kullarin tagkinlik ve isyanda israr etmelerine,

geceleri Allah’in ayetleri ve ahiret {izerinde diisiinmeyi ihmal etmelerine karsin Allah’in

176 K adi, Serh, 1/368-370.

177 Nahl, 16/33; Matiiridi, Te’vilat, VI11/103-4.

'8 Fecr, 89/22.

1% Bakara, 2/210.

180 Ciiveyni, el-irsad, s. 139-140.

181 Citveyni’ye gore ahad haberler kesin bilgi ifade etmediklerinden te’vil yapmaya bile degmez. Ciiveynt,
el-Irsad, s. 140.

182 «Saban aymn 15. gecesi oldugu zaman Allah diinya semasia niizil eder..” ibn Mace, “Ikametis-
Salah”, 191; Razi, bu hadisin sihhati hususunda alimlerce ittifak vardir, demektedir. Bkz. Razi, Esasii’t-
Takdis, s.125 vd.

183 [bnii’l-Cevzi, Telbisii iblis, Kahire, 1929, s. 79.

184 Ciiveyni, el-irsad, s. 141.

1% Maide, 5/33.
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kullarina nimetlerini bolca bahsetmesi seklinde de te’vili miimkiindiir. Niizil kelimesinin
insanlar hakkinda tevazu maksadiyla da kullanililabilecegini belirten Ciiveyni, baskiy1 artirma
imkéani oldugu halde hiikiimdar, tebasina yumusaklikla ve sefkatle muamele ederek kendi
giicline bir sinir koydugunda, “Hiikiimdar yiice makamindan asag: derecelere indi” denilmesini
ornek gosterir.'®

Ciiveyni, Kur’an’in nazil olmasi ile kasdedilen bir seyin yukaridan asagiya inmesi
degildir. Ciinkii inzal cisimlere ve maddelere hastir ve intikdl manasina geldigini sdyler. Ayrica
O, Allah’mn kelamiin yani Keldmullah’in kadim, Allah’in zatiyla kaim ve atfedildigi seyden
ayrilmasiin imkansiz olduguna inanan kimse, inzal kelimesinin intikdl anlamina gelmesinin
imkansiz olusu hususunda siiphe duymaz, demektedir. Ciiveyni’ye gore burada inzal ile
kasdedilen sudur: Cebrail yedi kat semanin iizerindeki makaminda iken Allah’in kelamini idrak
etmistir. Sonra yeryiiziine inmis, anladigim1 Hz. Peygamber’e aktarmistir. Herhangi bir kimse
“Hiikkiimdarin mektubu saraya nézil oldu yani ulasti” dediginde, bununla kralin sesinin
ulasmasini veya hiikiimdarin kendisi ile kaim olan kelamunn intikalini kasdetmemektedir.*®’

Allah’mn niiz0li  “rahmetini kullarina yaklastirmasi, melekleri vasitasiyla davetini
kullarina duyurmasi, dua ve istigfarda bulunmay1 ilham etmek i¢in meleklerini indirmesi” gibi
manalar ifade etmektedir.'®® Matiiridi, sozkonusu sifatlarin hakiki manalariyla Allah’a nisbet
edilisinin isabetsiz oldugunu belirtir ve Allah bu gibi mecazi kavramlarla hakikat manalar
cercevesinde vasiflandirlamaz, demektedir.*®® Birgok alim gibi niizil kavramma intikal ve
cisim anlami verilmesinin tesbih ve tescim fikrini ¢agristiracagi endisesini tasiyan Ciiveyni,
Allah’1n diinya gogiline niizlli, bir melek gonderip insanlart dud etmeye ¢agirmasi veya dua ve
istigfar1 kabul etmesi manasinda anlasilmasinin ulfihiyyetin tenzihi agisindan daha isabetli
oldugu goriisiindedir."®

B.10. Hz. Adem’in Rahman Suretinde Yaratilmas:

Allah Hz. Adem’e insan seklini verdiginde s> ¢/ kendi rihundan iiflemis,'*" Adem ve
nesli “Esref-i Mahlikat; yaratilmislarin en sereflisi, tinvaniyla, yeryiiziinde halife olmustur.'®
Hadiste: “Sizden biri kardesiyle doviisiince yiize vurmaktan sakinsin. “Allah Adem’i 4 s=lonu
kendi stiretinden yarattr”™ denilir. Sayet bu haber hakiki anlamlariyla anlamlandirilirsa Allah’1
mahliklara benzetmis olunabilir ve bu durum problem teskil eder. Ciiveyni’nin belirttigine gore
Haseviyye’nin delil olarak kullandig1 seylerden biri de Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Allah
Adem’i kendi siretinde yarattig1” tezini ileri siirmesidir. Problemin ¢oziimii sadedinde bu
rivayetin sahih hadis kaynaklarinda yer almadigini dile getiren Ciiveyni, eger bu rivayet sahih

ise bu, Hagviyye’nin bilmedigi bir sebepten dolay1 nakledildigini sdyler. O sebep de sudur:

Giizel yiizlii bir kéleyi tokatlayan bir kisiyi Hz. Peygamber gormiis ve “Allah, Adem’i
kendi siretinde yaratmistir” diyerek o kisinin bu davranigini yasaklamistir. Burada kendi streti
ifadesindeki HU zamiri, doviilmesi yasaklanan kéleye gider. Bu zamirin Hz. Adem’e riicu’

186 Ciiveyni, el-irsad, s. 141.

87 Ciiveyni, el-irsad, s. 119-120.

188 Ciiveyni, el-irsad, s. 140-1.

189 Matiiridi, Tevhid, s.167.

190 Civeyni, el-irsad, s. 140-1.

9% Hicr, 15/29.

192 Bkz. Bakara, 2/30.

198 Buhari, Itk 20; Miislim, Birr 112.
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edilmesi de miimkiindiir. Bu durumda hadisin manas1 s6yle olmalidir: Allah, Hz. Adem’i anasiz

babasiz, diizgiin, piiriizsiiz bir insan yani “beseran seviyyd*** olarak yaratmistir.'®

Allah Adem’i, Adem’in suretinde yaratmistir. Yiiz, sahsin kendisini ifade eder. insanin
yiiziine kalbi, rithu aksettigi yoniiyle insanin yiiziine vurulmamasi,'® tahkir edilmemesi, insanin
yiiziiyle tanindig1 i¢in yiiz ile insanlarin ayird edildiginden insanlarin yiizlerinin 6nemi dikkat
cekilmektedir. Bir te’vile gore de rivayetteki “stiret” kelimesi sifat anlamindadir ve onunla
Allah’m Hayat, {lim, Semi’, Basar gibi sifatlar1 kasdedilmistir. Yani Allah insan1, Rahman olan
Allah’1n sifatlar1 Hayat, Ilim, Semi, Basar vs. 6zelliklerini aksettiren bir fitratta var etti. Yani bu
ozelliklerle diger mahliklardan iistin kildi. “Muhakkak ki Allah, insani Rahmadn ismini
“197 Yani insan tasarrufta bulunmasi, acimasi ve tedbir
Allah Hz. Adem’i Rahméan ismi serifi hiirmetine biitiin

biitiiniiyle gosterir bir stirette yaratti
almas1 sebebiyle bedenine baglidir.'®
mahlukata aciyan bir surette kendi ruhu ve suretinden yaratmustir.

Rivayetin farkli anlamalara miisait iceriginin tevhid inancimi golgelemesi endisesini
Ciiveyni gibi'*® miitekellimlerden Nesefi de tasimakta, haberlerin Kitabin muhkem nassina
muariz olmasina imkan bulunmadigini, zaten varid olan haberlerin ¢ogunlugunun ahad
cinsinden olup ilim ifade etmedigi i¢in akaid konusunda delil olamayacagini ifade etmektedir.
O, rivayetteki zamirin mercii konusunda {i¢ ayr1 goriisii degerlendirir. Biri, Hz. Peygamber
birini doven kisiyi nehyetmisti. Bu nedenle zamir Allah’a degil yiiziine vurulan kimseye racidir.
Bir diger ihtimal Adem’in diinyada goriildiigii sekilde yaratilmis olup Cennetten diinyaya
indirilisinde Adem’in stretinde degisme olmadigina isarettir. Ugiincii ihtimal ise zamirin
Allah’a raci olmasidir ki bu, herhangi bir seyin insanlara izafesi gibi olmayip diger mahlukata
gore insanin sliretinin en giizel sekilde yaratilmis olduguna isaret etmek iizere “mesacid, naka ve
abd” kelimelerinin Allah’a izafesi gibi ikram ve tafdil ifade etmektedir.”® Insan, yaratilmislarin
en degerlisi, kainatin 6zli, Allah’in en giizel bicimde yarattig1, iistiin vasiflar1 sebebiyle
yiicelttigi, litfettigi akil, idrak, vicdan, okuma ve yazmayla i¢indeki duygu ve diisiincelerini
beyan etme gibi iistiin yetenekleriyle alemlerden {istiin tuttugu seckin bir varliktir. Allah insan

degerli bir sekilde yani Rahmén siretinde yaratmistir.””"

Insan kainatin kiiciik bir drnegi olarak Allah’in isim ve sifatlarmin yektnudur. Hz.
Peygamber “Allah Adem’i kendi siiretinde yaratti” demektedir.”” Yiize vurma ve kinama yasagi
ile mutlak manada darbin yasaklandigini, Allah’in yarattig1 her seyi giizel yarattigini bu nedenle
yaratilan seyleri takbihin yaratani takbih anlamina gelecegi seklindeki te’villerde olmustur. Bu,
“Yaratilan1 hosgdr Yaratan’dan 6tiirii” tasavvufi anlayisma doniismiis,”® Allah her Adem’i
tasvir ettigi ve giizel yaptig1 stret tizerine yarattigi seklinde degerlendirenler de olmustur.?®
“Kendini bilen rabbini bilir’ seklindeki anlayis g¢ergevesinde kendi 6z yapisini taniyan

194 Meryem, 19/17.

1% Ciiveyni, el-Irsad, s. 143.

1% Miislim, Libas, 106-7.

97 Buhari, Isti’zan 1; Miislim, Birr 115; Cennet 28.

1% Bkz. Razi, Esasii’t-Takdis, 5.108.

199 Civeyni, el-irsad, s. 143.

200 Nesefi, Tabstra, 1/175.

201 Eb Hamid el-Gazali, Kimya-1 Saadet, Cev: A.F.Meyan, Bedir Yay, Istanbul, 2013, s. 5.
202 Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, Pars Matb., Ankara, trs., s. 102-5.

203 jmam Rabbani, Ahmed Serhendi, Mektabat, Thlas Vakfi Yay, Istanbul, 2008. 495-6.
204 Ates, Islam Tasavvufu, s. 117-8.
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kimsenin, sahip oldugu isitme ve gbrme duyularinin inceliklerinden haberdar olmadiginin
farkindadir. Bu bakimdan kisi, sahip oldugu sézkonusu ozelliklerden hareketle, kaginilmaz
olarak kendi nefsini kendinin yaratip yonetmediginin bilincine ulasir. Biitiin bunlarin sonsuz bir
ilim, kudret ve iradeye sahip biri yani Rahman ve Rahim olan Allah tarafindan var edilip
yonetildigi sonucuna ulasir ve boylece “kendini bilen rabbini de bilmis” olur.”

Ciiveyni’ye gore Allah’m Adem’i kendi stiretinde yaratilmasidan maksat; Hz. Adem’in
sonraki insanlarin tabi oldugu yaratilis asamalarindan ge¢gmedigi beyanla Allah’in onu, ilk defa,
iki eli yani kudretiyle istedigi sekliyle yarattigim agiklamaktir. Yani Allah, Hz. Adem’i anasiz-

babasiz, diizgiin, piiriizsiiz bir insan yani “beseran seviyyd*® olarak yaratmustir.2”’

SONUC

Ayet ve hadislerde gecen; yed, vech, ayn, istiva, niizill, ityan, 1sba‘, kadem, dihk vb. gibi
Allah’a nisbet edilen haberi veya sem’i sifatlar denilen bu lafizlarin kelime anlamlarim
Miisebbihe, Miicessime ve Hagviyye gibi bazi kesimler te’vilsiz zahiri anlamlariyla beser
ozelliklerini Yiice Allah’a nisbet ettikleri goriilmektedir. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in
“Miitekaddimin” denilen ilk donem keldmcilar1, haberi sifatlarin te’vilini tesbih ve tescime
diisme korkusuyla cdiz gérmemis, “bilakeyf” anlayisina sahip olmuslardir. imam Matiiridi’nin
(6. 333/944) te’vil yontemini 1srarla savunmasi bir yana Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6.
478/1085) ile birlikte bu gibi miitesabih lafizlarin te’vili onunla Stinni kelama da girdigi gergegi
genel kabul gormiistiir. O, zahiri manalart Allah’in diger varliklara benzemesine neden olan bu
gibi lafizlarin O’nun tenzihine uygun bir sekilde te’vil edilmesi gerektigini sdylemis/te 'vil maat-
tenzih, kendinden sonraki Siinni alimler de onun metod ve yontemini takip etmislerdir.
Ciiveyni’den sonraki donemdedir ki, bu konudaki te’vilin akli bir zartret oldugu fikri Es’ari
kelaminin benimsedigi goriislerden biri olabilmistir.

Ciiveyni’ye gore akaid meselelerinde meydana gelebilecek bir takim mahzurlardan
sakinmak amaciyla haberl sifatlarda te’vilden wuzaklagmak, kafa karigikligina, zihin
bulanikligina ve halki yanhsliklara sevk edip, Usilii’d-din’de bir takim siiphe ve tereddiitlere
yol agabilir. Ayetlerin miitesabihat kismimnin asilsiz zanlara maruz kalmasima da sebep olabilir.
Bu sebeple haberi sifatlar, diger muhkem ayetlere uygun tarzda te’vil edilmelidir. Te’vil
yapabilmek yani nazara basvurabilmek igin de belirli bir donanima sahip olmak yani Usiilii’d-
din ve Usil ilmine tam vakif olmak gerekir. Allah’a nisbet edilen bu nitelikler, Arap¢a’nin
tesbih, kinaye ve mecaz gibi semantik Ozelliklerinden hareket ederek, tevhid ve tenzih
prensibleri dogrultusunda nasslara uygun bir tarzda te’vil edilmelidir. Clinkii rusth sahibi
olmayanin yapacagi te’vil agiriliklara sebebiyet verip insanin zihninde siiphe ve tereddiitlere yol
acabilecektir. Boylece te’vil, dil kurallar1 bilmeyenlerin basvurabilecegi bir yontem degildir.

Ciiveyni’ye gore Allah’in arsa istivasy; O’nun ilmi ve kudretiyle biitiin kdinata hakim
yegane ilah olmasini ifade eder. Allah’a nisbet edilen “el” ve “eller” sem’i sifat;; Allah’mn
kudreti ve nimeti, “Ayn” lafzinin da Allah’in basar sifati ve O’nun yarattigi mahliklarin
koruyup kollamasi, “vech” lafzinin Allah’in zati1 ve viicidu seklinde te’vili gerekir. Allah’in
goklerin ve yerin nlru olmasi, Allah’in gokler ve yer ehlini hidayete erdiren olmasidir. Rabbin
gelmesi, O’nun emrinin ve adaletli hilkmiiniin gelmesi, “Niizllu” ise dud ve istigfar isteginin

205 Matiiridi, Tevhid, s. 160.
206 Meryem, 19/17.
27 Citveyni, el-irsad, s. 143.
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kabuliidiir. Allah’in Hz. Adem’i Rahman stretinde yaratmasi, Allah’in Hz. Adem’i anasiz
babasiz, diizgiin, piirlizsiiz bir insan yani begeran seviyya olarak kendi istedigi gibi yaratmasi
olarak te’vil edilmesi ulfihiyyetin tenzihi a¢isindan daha uygundur.
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