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Giris

Diinya sahnesine cikarildiklar1 giinden beri kadin ve erkegin birlikte baglat-
tiklar bu varolus yolculugunda kadin zaman zaman arka plana itilmig hatta yok
sayilmugstir. Kadinin begerd, sosyal ve hukuki acidan pek ¢ok magduriyet ve mah-
rumiyet yasamis olmasi elbette Cahiliye dénemiyle birlikte baglams bir siireg
degildir. Kadim caglardan beri bazi ulus ve toplumlarda kadina iyi gozle bakil-
madig, hak ve hukukunun ¢ignendigi; hatta insan yerine konmadif dénemler
olmustur. Kadimin konu alindig1 bu tebligimizde Islam 6ncesi Mekke dénemini
secmemiz ¢alismanin Kur’an eksenli olusu nedeniyledir. Vahyin Hz. Peygamber’e
gelisinin bu siireci miiteakiben baglamus olmasi ve bu tebligin bir tefsir caligmast
olugu bizi béylesi bir zaman secimine sevk etmistir. Calismamuzi Cahiliye dénemi
kadimnin olumsuz yonlerini yansitmaya hasretmis olmamiz elestirilebilir bir hu-
sus olmakla birlikte, tebligin asil amacirun Islam’in kadina kazandirdig: degerlere
atifta bulunmaya yonelik olusunun, bu konuda mazur sayilmamiz icin bir bahane
teskil edecegi iimidini tagimaktayiz. Kald1 ki, Cahiliye kadiunuin sahip oldugu ka-
zamumlarin, kayiplarina nispetle yok denecek derecede az oldugu; olanun da surf
erkek merkezli olarak var olabildigi bilinen bir gercektir.



200 } UCUNCU OTURUM / DOG. DR. NECDET GAGIL

1. Kadinin diinii ve bugiini

Cok eski donemlerde kadin ya anaerkil aile tipinde gortldiigi gibi, dogur-
ganlig ve verimliligi sebebiyle hayatin, bereketin sembolii olarak algilanip, asir1
derecede kutsanmus ve nihayet Kybele, Artemis, Istar vb. mitolojik tanrica drnekle-
rindeki gibi tapinma kiiltiine dontismils, yahut ataerkil aile tipinin hakim oldugu
cevrelerde oldugu gibi erkek bireyin 6n plana cikmasiyla arka plana itilip onuru
cignenmistir. Ornegin, Eski Grek kiiltiiriinde insanlar; hatta ilahlar kargisinda aile-
nin koruyucusu ve tabif temsilcisi baba iken, Eski Roma’da kadinlarin gipta edilir
bir mevkileri vard: ve Yunan kadinlarmin aksine, gerek sosyal gerek dinf alanda
hemen her tiir etkinlige katilip gérev iistlenirlerdi. Ote yandan Yahudilik ve Huris-
tiyanlikta da kadirn, hak ettigi insani konumunu kamil manada kazanabildigini
soylemek zordur. Zira gerek Eski Ahit gerek Yeni Ahit'in metin dokusunun sergi-
ledigi gorintii bu kanaati uyandirmaktadir.”? Hatta Neolitik Cagin “ana tanrica”
fikrini yansitan goriintiisiiyle Hiristiyanlhifin, Hz. Meryem'i Tanr: Doguran (Teoto-
kos) diye kutsayip yiiceltmesine tezat, Micon Konsili'nde (585) kadiun ruhu olup
olmadigi bile sorgulanmugtir.”” Kilise {izerinde “Bakire Tanrica” gibi bir “Ana Kiil-
tii” kudreti mevcut olmakla birlikte, mutat yagsam alaminda “6greticiler” olarak bi-
linen ruhban sinifinin kayda deger iki 6zel egilimi vard ki, biri kadin aleyhtarhg,
digeri ise zulmiin tegvikiydi. Hiristiyan akidesindeki s6zde “Manigyan” unsurun
cinsel istidad1 kétii ve murdar bir sey olarak sayma egilimi, kadinlara yonelik ola-
rak Kilise Babalarimin mutat lisanuna bir kétiileme ve nefret tonu kazandirmus ve
Hiristiyanlikta kismen de olsa kadmlar “giinaha tesvik edici giicler” olarak goriil-
miigtiir. Dolayistyla, Ortacag Hiristiyan aleminde kadinlarin hak ve statiisiiniin
eski Misir ve Roma’dakinden daha yiiksek olduguna dair hicbir gosterge yoktur.
Hatta Misir’da aile hayat: babanin degil, annenin {izerinde temerkiiz etmisti. Zira
anne “evi; evin ocagim idare eden” idi. Ibrant geleneginde ise (tam aksine) aile
reisi (baba; patriark) evinin deta Baal'i idi. Keza 12.yy."dan itibaren Bati’da cadi
avi baglatildif1 ve cinlerle iligkisi-oldugu iddiasiyla pek ¢ok kadinin yakildigi ya
da suda boguldugu bilinmektedir. Keza Cahiliye Devri Arap toplumunda erkek,
pazi giicii ve dig tehditlere karg: direnciyle kadina karg: tahakkiimii ve tistiinltigt
vardi ve bu yiizden kadina tamunmayan hak ve imtiyazlara sahipti. Zira adalet
denen sey kuvvetten ibaretti. Boylece Cahiliye déneminde de kadin hep dislarup
arka plana itilmis, teme] hak ve dzgtirliiklerden mahrum birakalmigtir.™

Bilindii tizere Kur'an'm 6ngdrdiigii bazi dinf ve ahlakf kurallar kadin hak-
larina yoneliktir. Ornegin, (ileride deginecegimiz) yeni dogmus ¢ocuklarin 6ldii-
ritlmesi, poligami, kélelik, keyfi kadin bosamalar, odalik (dost ve metres) tutma,

772. Birer drnek icin bk. Tekvin 3: 4-7, 15-17; 1. Korintliler 11: 8-9, 14: 34-35; I. Timoteyus 2: 12-14.

773. Konuyla ilgili olarak, Dublin Universitesi'nden Michael Nolan'in elegtirel bir incelemesi haklunda bk.
http: / / www.churchinhistory.org / pages/booklets/ women-souls-1.htm

774, Detayh bilgi icin bk. Lucas, Henry 5., A Short History of Civilization, McGraw-Hill Book Company, Inc., New
York-Toronto-London 1953, s. 195; Robertson, .M., A Short History of Cliristianity, Watts&Co., London 1913,
s. 76, 209; Wach, Joachim, Din Sosyolojisi, cev. Enver Giinay, Kayseri 1990, s. 71-72; Cevad Ali, el-Mufassal
fi Térthi'l-‘Arab Kable'I-Istdm, Bagdat 1993, 1V, 608; Omer Faruk Harman-M. Akif Aydin, “Kadin”, DIA,
fstanbul 2001, XXTV, 82-94.
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kadinlara deger vermeme vb. eski Arap medeniyetinin kurumsallasmis gelenek-
leri ya biitiiniiyle kinanup yiirtirliikten kaldirilmig ya da reforme edilmistir.”” Bu
noktada bazi Batih tarihciler Hz. Peygamber’in getirdigi yeniliklerden ddeta du-
dak biikerek bahsederken, Islam’da kadmlarin ve kélelerin konumunun yeni ku-
rallarla 6nemli derecede iyilestirildigini de itiraf etmektedirler.””® Yine bu noktada
bazi Batih tarihgiler Islam’m eril (masculine) bir toplum oldugunu sdylemekle bir-
likte, Islam kadimmun niifuzunun diger toplumlarda olandan daha az oldugunu
varsaymanun bir hata olacagin; zira Islam kadimnin silik siluetli olusunun ger-
cekte bir dis gdriiniis konusu oldugunu, bunun nedeninin de baglica poligamiden
ve kadmin ev iglerine hapsedilmesinden kaynaklandigim belirtmenin ardindan,

 Islam kadinu icin: “Emin olabiliriz ki, onlarm niifuzu pek cok ¢aglarda fevkalide idi”
seklindeki tespitleri dikkat cekicidir.™

2. Ontolojik, ictimaf ve insani acidan “kadin” telakkisi

Cahiliye déneminin kadin tasavvuruyla ilgili olarak ele alacagimiz bu en kap-
samli konuyu birkag baghk alhinda sunmak istiyoruz:

a) Kadimin Degeri Erkege Sagladign Menfaatle Sinirliyd:

Tarih bilimcilerinin tespitine gére Cahiliye caginda genel olarak orta ve agag
tabakalarda kadinmn hicbir énemi ve rolii yoktu. Bu durum zaten dogustan bagh-
yordu. Bir adamin erkek cocugu dogarsa sevinir, gsenlik yapar; kiz cocugu dogarsa
utanur ve bir sug iglemis durumuna diigerdi.””® Bilhassa asag1 tabakalarda kadinn
kocasi yanundaki degeri, onun miilkiyetinde olan mallarin degerinden fazla degil-
di.™ Dolayisiyla Mekke toplumunda “kadin” tasavvuru biitiiniiyle “erkek” mer- -
kezli bir anlayisa dayanmaktaydi. Bu anlayisa gére kadin “insan” olmas: hasebiyle
degil; sirf erkege menfaat saglayabildigi Slciide deger ve itibar sahibi olabiliyordu.
Bu mantik sosyal yagamin hemen her alarunda gecerliydi. Sozgelimi, gocebe ha-
yatinda cadirda cocuklara bakmak, develeri ve davarlari sagmak, hurma lifinden
hasir, devetiiylinden giyecek ve cadir 6rmek gibi igler kadinlara aitti. Keza savag
esnasinda savagcilara su tagimak, siirler soyleyerek onlara cesaret vermek, yara-
lilar: tedavi etmek de kadmlarin géreviydi; fakat biittin bunlar kadina bitytik bir
hak kazandirmazdi”. Nitekim kadinlarin savas esnasinda cengéverlerini tegvik
etmek igin siir okuduklarn bilinmektedir. Ornegin, Uhud harbinde Ebd Siifyan'm
karis1 Hind bir grup kadinla birlikte miigrik erkeklerin arkasinda bir taraftan tef
calip, bir taraftan da terenniim ettikleri:

‘:3)\.4.!“ Gl& (_5_;.».@:'- 3 Cg_)U:Jl C.:h.: Cyad

775, Javaid Sa'eed, Islam and Modernization: A Comparative Analysis of Pakistan, Egypt, and Turkey, USA 1994, 5. 88.

776. Bk. Brinton, Crane-Christopher, John B.-Wolf, Robert Lee, Civilization In The West, Prentice-Hall, Inc., USA
1964, s. 174.

777. Genis bilgi icin bk. Dunlop, D.M., Arab Civilization, Praeger Publishers, Great Britain 1971, 5. 251.

778. Bk Nahl 16/58-59.

779. Cagatay, Neget, Isldm Dinemine Dek Arap Tarihi, TTK Basimevi, Ankara 1989, 5. 133.

780. Bk. Cagatay, Isidm Dbnemine Dek Arap Tarihi, s. 134. flaveler tarafimizdandir.
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Gl b dladly el 8
Gotadll e Gl ke o
Baly e Gl Gl |5 XS )

“Biz Tarik Yildizi'mmn kizlaropiz (soyumuz Tarik Yildizi gibi parlak ve yiicedir)! Yas-
tiklar dizerinde yiiriir (gibi yumusak ve sekerek yiiriir)iiz! Gerdanlarda inci, sa¢ buklele-
rinde misk kokuyuz! Eger diismam kargilarsamz sizinle sarmag dolag olur, (size) yastik-
lar sereriz! Sayet sirt cevirirseniz sevmeyenin yaptigi gibi sizi terk ederiz!” recezleriyle;
yine ayni Hind hafif vezinli:

JBIS U Wl bl s L L

“Ey Abdudddr Ogullari! Ey arka koruyuculari! Her keskin kiligla vurdukca vu-
run!” hamaset dizeleriyle onlar savasa tesvik ediyorlardi.’ Tk siirdeki, ka-
dinsal tabiatt motif motif dokuyan ustalikli s6z manevralarinin; keza ikinci
siirdeki muharrik feryadin savasan erkekler iizerindeki tesiri tartisilmazdir.
Ne var ki, Hind ve orkestrasimin o anlik tek fonksiyonlar: buydu ve bu da sirf
savagan erkeklerin isine yaradig: kadariyla bir anlam ifade ediyordu. Benzer
sekilde, i¢ki heniiz yasak edilmeden 6nce garkici bir kadin Hz. Hamza'ya icki
sunup, bir taraftan da hezec vezinli:

el s e gy Lt Sl S om
lod b el dl Ll e Jdae

: “Hamza! Kemalini bulmus su semiz develere bak! Avluda bagl vaziyette duruyor-

lar. (Haydi durma!) Bicagr onlarmn gidiislerine yerlegtir ve o gogiisleri kana beleyiver!
Onlarm en nefis parcalarindan garap icin biiryan ve ¢omlek kebabr yapmakta acele et!”
ritmik siiri terenniim ederken, sarhoslugun da etkisiyle Hz. Hamza'y: tahrik edip,
onu Hz. Faima'min diigiin masraflarini kargilamak tizere Hz. Ali'nin calistirdids
iki devesini telef etmeye sevk edebilmistir.”® Ama s6z konusu muganniyenin bu
etkinligi sirf bir icki sofrasiyla simirliyds. '

Cahiliye gelenegine gére kadin ancak gocuk dogurduktan sonra aileden
sayihirdi. Bundan dolay: bir kadin ¢ocuk dogurmadan &nce ¢liirse kocasina
taziyeye gidilmezdi. Erkek ddet géren hanurmiyla aymi odada oturmaz, onunla
birlikte yiyip icmezdi; hatta bazen ddet gren kadin gecici bir siire evden bile
cikarihirdi. Keza Araplar sirf aile toplulugu akrabalifina énem verdikleri icin,
evlenme yoluyla ortaya cikan akrabahgim 6nemi yoktu; bu yiizden bir baba 61-

781. Ebu’'l-Ferec Isfehéni, Ali b. Huseyn b. Muhammed, el-Egéini, Beyrut 1970, X1, 126; XIV, 17; Suheyli, Ebu’l-
Kasim Abdurrahman b. Abdullah, er-Revdu'I-Unuf fi Tefsiri’s-Sireti ‘n-Nebeviyye li'bni Higim, Masir 1973,
I, 161; Ibn Seyyidunns, Ebu’l-Feth Fethuddin Muhammed, ‘Uyinu’l-Eser fi Funiini’l-Megdzi ve's-Semdil
ve's-Siyer, Beyrut 1974, I1, 25.

782. Buhari, Sirb, 14; Kastalani, Ebuw’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Muhammed, frsddu’s-5dri Ii Serhi Salihi’l-
Buhdri, Musir h. 1314, IV, 209-210; Miras, Kamil, Sakik-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhii,
Ankara 1974, V11, 244-249,
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diigii vakit onun ogullar iivey anneleriyle evlenebilirlerdi.” Bir evladin kendi
6z babasinin yatagiru paylasmasi gibi son derece igrenc ve akla zarar bu Cahi-
liye kalintisi, “Babalarimizin evlendigi kadinlarla evlenmeyin™* ayetiyle sonsuza
dek yasaklanmig olmakla kadinin onur ve haysiyeti koruma altina alinmigtir.

Kadina sirf insan olmasi itibariyle 6nem atfedilmezdi. Rivayete gore Kur’an’'da
Hz. Peygamber’e kargi dayamgma sergileyip birbirine arka ¢ikan iki kadiun (Hz.
Ayse ve Hafsa) kim olduguna iligskin,” Ibni Abbas ile Hz. Omer arasmda gecen
bir konugma esnasmda Hz. Omer: “Biz Cahiliye doneminde kadinlar: hicbir gey say-
mazdik. Nihayet Islim gelip de Allah (c.c.) kadmlardan bahsedince ve onlara tantyaca-
&1 hakk: tantyinca, bu hususta onlarin tizerimizde haklar oldugunu anladik” demigtir.”®
Hatta gerek bu olayda gerek bagka bir ortamda Hz. Omer, islerine karigip fikir
beyan etmesi sebebiyle hanimuina sitemde bulunmusg ve Mekke’de iken hanim-
larinin kendilerine daha saygili ve itaatkdr davrandiklariu, Medine'ye gelince
kocalarina tahakkiim eden bazi Ensar kadinlarina uyup, onlar gibi davranmaya
bagladiklarimi Hz. Peygamber’e sikdyet etmisti.” Hasili, Cahiliye déneminde sos-
yal yagamin hemen her tiir faaliyet alaninda bagat rol tistlenen ve muhatap alinan
erkekti; kadina diigen sadece erkege bagimli olarak yagsamakti. Oyle ki, kadin er-
kegin emriyle ylriirdii ve kadimn yararina olan her hususta kadi temsil eden
erkekti. Bu yiizden sosyal yasamun pek ¢ok alaninda; bilhassa aile ve miras huku-
kunu ilgilendiren konularda Kur’an'm (gerek emir gerek yasaklama baglaminda)
getirdigi yeni ve radikal diizenlemeler biitiiniiyle o giinkii aldatilan, horlanan ve
zulme ugrayan kadimin durumunun iyilegtirilmesine yoneliktir.”

Cahiliye déneminde baz kadnlarm Ebéi Leheb’in karisi Ummii Cemil 6rne-
ginde oldugu gibi, nifak ve girk hususunda tipk erkek miigrikler gibi dayarusma
sergileyip, aktif eylemlerde rol almus olmalar sebebiyle, Kur’an"in onlardan uzun
uzadiya bahsetmesini’® Cahiliye kadiunin sosyal hayatta etkin rol {istlenmesine
gerekce kalmak™ tartismalidir. Zira Cahiliye kadimmn bu tiir olumsuz eylemle- -
re aktif katilimi kanaatimizce biitiiniiyle erkek hegemonyasinn bir tezahtiriiydii.
Ciinkii kadimn, inanc ve yagam tarzimi belirlemede erkekle aym kaderi paylas-
maktan dte yapabilecegi fazla bir sey yoktu. Sozgelisi, sayet Ummii Cemil Hz.
Peygamber’e diismanlik noktasinda kocasi Ebci Leheb’e kars1 akip, tipki Eba
Talib’in esi Fatima bint Esed'in™' sergiledigi kadmhk sefkatiyle masum yegenini
koruma altina alsayds, o zaman onun gercek anlamda aktif bir kadin oldugundan
bahsedebilecektik. Ger¢i Secah bint Haris et-Temimiyye gibi peygamberlik tasla-
yarak, Utarit b. Hacib et-Temimi gibi bir sahabenin miirtet olmasiru saglayacak

783. Cagatay, Islan Dinemine Dek Arap Tarihi, 5. 129,133.

784. Nisa 4/22.

785. Bk. Tahrim 66/4.

786. Buhari, Libds, 31; Tefsir, 66 (Tahrim Suresi).

787. Buhari, Nikih, 83; Libas, 31; Tefsir, 66.

788. Konuyla ilgili genis bilgi ve ayetler icin bk. Derveze, Muhammed Izzet, Kur‘an‘a Giire Hz. Muhantned'in
Hayat, tre. Mehmet Yolcu, Ekin Yayinlar, Istanbul 1989, 1, 123-128. Vurgular tarafimizdandir.

789. Ornek olarak bk. Tebbet 111/4-5; Tevbe 9/67; Ahzab 33/73; Fetih 48/6.

790. Bk. Derveze, Kur'an'a Gore Hz. Muhantmed'fin Hayat, s. 130-131.

791. Sefkat timsali bu harum hakkinda bk. Mehmet Aykag, “Fatma bint Esed”, DIA, Istanbul 1995, X11, 225,
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derecede etkin kadinlar gtkmigsa da, bazi garipliklere sahne olan bu ucube siireg
pek kisa stirmiistiir. Rivayete gre Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra seytana
uyup dinden ¢ikan Utarit, Secah’a bir miiddet immet olmusgsa da, bilahare yeni-
den Islam ile sereflenmis ve Secdh’t zemmettigi basit vezinli siirinin ilk beytinde:

LSS ) bl Cmmaly Ly s () Ui ol “Tiim insanlarm peygamberleri
erkek iken, bizim peygamberlik talihimize bir disi diistii” dedikten sonra, ikinci be-
yitte Secah’a lanetler yagdurmstr”? Ustelik diger bir sahte peygamber olan
Miiseylimetiilkezzab bu Secih’s bir sekilde kandirip, vahiy tiritinii oldugunu iddia
ettigi bazi miistehcen sozler sarf ederek, 6zel bir cadirda Secéh’la ii¢ giin evli kal-
mug ve onun peygamberlikten vazgecmesini saglamugtir. Tiginctir; Secah mehirsiz
gerceklegen bu evlilikten rahatsiz oldugu icin, sonradan Miiseylime'nin yamna
gidip mehir talebinde bulunmusg, Miiseylime de mehir olarak onun namina beg
vakit namazdan sabah ve yatst namazlarim kaldirdigini bildirmigtir.”

Kadim kendi insani ve ontolojik degeriyle degil de, tamamen erkek merkezli
olarak yorumlayan bu Cahiliye anlayigiru Kur’an birkag noktadan kirmayi amag-
lamig olup, bunlarm en baginda kadinin ontolojik ve eylemsel degerinin vurgu-
Janmas: gelmektedir. Ornegin, “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten; ondan da esini ya-
ratan.. Rabbinize karst saygili olun!"”* ve “Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek
ve bir digiden yarathk..”” ayetlerinde kadin erkek tiim insan fertlerinin hakikatte
bir olduklart; zira bir tek erkek (Adem + baba) ve bir tek kadiun (Havva + anne)
soyundan geldikleri; dolayisiyla, hic kimsenin bir bagkasina tistiinliik taslamasi-
nin s6z konusu olamayacag dikkatlere sunulmaktadir. Bu gercek her iki grubun
sahip oldugu dzgiinliige ters diismez. Ormegin, erkeklerin giicliiliik ve kuvvetli-
lik, kadinlarin da yumusak ve gefkatli olma tabiatlari vardir. Béylece insan{ tabiat
hem ontolojik hem de sosyolojik acidan sevgi ve merhamete oldugu gibi siddet
ve kuvvetin tezahiiriine de ihtiyac duyar. Her iki haslet insan toplumunun ya-
sam kanunu olanydnelme ve kacmanin ortaya ¢tkmasina medar olmaktadir.”®
Dolayisiyla, “insan” tiiriiniin iki aslf unsuru olmalarn itibariyle kadm-erkek
arasinda insanf degerler acisindan herhangi bir fark gézetilmesi sz konusu
olamaz. Yine “Rahime atildiginda nutfeden erkegiyle disisiyle iki cinsi yaratan da
O’dur”?™?; O meniden de iki esi; erkegi ve disiyi var etmigtir ™ ve “Erkegi ve digi-
yi yaratana yemin olsun ki”’* ayetlerinde, Cenab1 Hakk'm ilim ve kudretinin
ispatinin yaru sira, kadin-erkek; her iki tiiriin egit derecede aym ontolojik
degeri haiz olduklan vurgulanmaktadir. Bilhassa son ayet yorum itibariyle
farkl bir 6zellik arz etmektedir. $6yle ki, ayetin bagindaki » baglaa tercii-

792. Genis bilgi icin bk. Naim, Ahmet, Sahih-i Bulidri Muhtasart Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 111, 30-32.

793. Daha genis bilgi icin bk. Mustafa Fayda, “Secgh”, DIA, Istanbul 2009, XXXVI, 266.

794, Nisa4/1.

795. Hucurdt 49/13.

796. Taberi, Ebii Ca'fer Muhamr_ped b. Cerir, Cimi*u'l-Beydn ‘an Te'vil-i Ayi'l-Kur’ﬁn, Misir 1968, 1V, 223-224; Razf,
Fahruddin Muhammed b. Omer, et-Tefsiru’l-Kebir, el-Matbaatu’l-Behiyye, Misir 1938, IX, 16; Tabatabat,
Muhammed Huseyn, el-Mizdu fi Tefsiri’l-Kur'in, Beyrut 1973, IV, 256.

797. Necm 53 /45-46.

798. Kiyamet 75/39.

799. Leyl 92/3.
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mede verdigimiz sekliyle, mana itibariyle “fail” olmamn yam sira “mastar
edat1” ve “mef’ul” olarak da degerlendirilmeye miisaittir. Mastar edati olma-
st itibariyle, ilgili ayet “Erkegi ve disiyi yaratma fiiline yemin olsun ki”; mef’ul
olmasi itibariyle ise “Yaratti§1r erkek ve disiye yemin olsun ki” seklinde terciime
edilecektir. Nitekim bu ayeti ibn Mes'id ve Ebu’d-Derda 5¥'s S 5 geklin-
de okumuslardir ki, bu kiraate gtire ayet “Erkege de digiye de yemin olsun ki”
seklinde terciime edilecektir. Hatta Imam Ferra, hocas1 Kisaf'nin bu ayeti
.58 3la L seklinde okudugunu da rivayet etmektedir ki, bu da yukarida ter-
climesini sundugumuz meful manasiu tevlit etmektedir. “Erkek” ve “digi” ile
kastedilen 6zelde Hz. Adem ve Havva, genelde ise tiim erkek ve disi insan tiir(i
olup, bunun esprisi Allah’a yakinlik ve itaatle sirf insan tiiriiniin 6zgiinliik ka-
zanmasi ve maddi alemin en ytice yaratilmigi olmasidir.® Resmi Mushaf'ta yer
almayan bu kiraatlerde erkegin yarmu sira disiye de yemin edilmesi ontolojik de-
ger agsimdan her iki cinsin egit seviyede oldugunun ifadesidir. Benzer sekilde
“O kadmlar sizin elbiseleriniz, siz de onlarm elbiselerisiniz"*" ayetinde gok belig bir
tesbih metoduyla kadin-erkek her iki cinsin aym fitrf ve ontolojik olgunun iki
asli unsuru olduklary; dolayisiyla tiim maddi ve manevi degerlerin saglikli pay-
lagiminda birinin destegi olmaksizin digerinin yapamayacag ifade edilmektedir.

Kadimn eylemsel degerinin vurgulanmasma gelince, bu hususu dillendiren
ayetler mevcut olup, gerek diinyevi gerek uhrevi agilimu itibariyle pek ¢ok olum-
Iu amel ve eylemin giindeme taginmasi ve tesvik edilmesinde kadin hep erkegin
yaninda zikredilmigtir.5®

b) Kiz Cocuklar1 Esi Goriilmemis Bir Vahsetin Kurbaniyd:

Cahiliye donemi Mekke toplumunda yasanmis en vahsi cinayetlerin baginda
stiphesiz yeni dogan kiz cocuklarimn diri diri kumlara gémiilmek suretiyle hun-
harca katlediligi gelmektedir. Bu noktada Kur’anin ti¢ farkli cocuk cinayetinden
bahsettigi muhtemeldir: Birincisi kiz-erkek ayirimi yapmaksizin evlatlardan her-
hangi birisinin putlara adak olarak sunulmas, ikincisi yine kiz-erkek ayrimu s6z
konusu olmaksizin ¢ocuklarin aclik ve fakirlik endigesiyle 6ldiiriilmesi, tiglinciisti
ise sirf kiz cocuklarma 6zgii olmak tizere bunlarin diri diri kumlara gémiilmesi
olayidir. “Bunun gibi ortaklar, miigriklerden coguna cocuklarvn dldiirmelerini hog gos-
terdi ki, onlart heldke siiriiklesinler ve dinlerini karigtirp onlart yamlitsmlar“%; “Bilgisiz-
likleri yiiziinden beyinsizce cocuklarim dldiirenler gercekten kaybetmiglerdir™* ayetleri
birinci tarz cinayeti; “Fakirlik endisesiyle cocuklarmiz: dldiirmeyin! (Unutmaymn ki)

800. Genis bilgi icin bk. Buhdri, Tefsir, 92 (Leyl Suresi); Ferrd, Ebii Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Ma‘ni’l-Kur‘an,
Beyrut 1980, III, 270; Sa‘lebi, Eba {shak Ahmed b. Muhammed, el-Kesf ve'l-Beyin fi Tefsiri'l-Kur 'dn, Beyrut
2004, VI, 470-471; Maverdi, Ebu’l-Hasen All b. Muhammed, en-Nuket ve'l-‘Uyiin, Beyrut 1992, VI, 286-287;
ibn A;;fxr, Muhammed Tahir, Tefstru‘t-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus 1997, XV (30.Ciiz), 379.

801. Bakara 2/187.

802. Birkac drnek icin bk. Al Imran 3/195; Nisa 4/124; Tevbe 9/71-72; Nahl 16/97; Ahzab 33/35-36.

803. En‘am 6/137.

804. En‘am 6/140.
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sizin de onlarin da rizkini biz veriyoruz"%; “Gecim endisesiyle cocuklarimizin canma
kiymayin! Biz onlarm da sizin de rizkimizi veririz. Onlar Oldiirmek gercekten bijyiik bir
suctur”® ayetleri ikinci tarz cinayeti ve nihayet “Onlardan biri kiz ile miijdelendigin-
de dfkeye kapilarak yiizii simstyah kesilir! Kendisine verilen bu kitii miijde (!) yiiziinden
halktan gizlenir: Simdi onu, agagilik duygusu icinde yanmmda wu tutsun, yoksa topraga
mi gomsiin! Bakm ki, verdikleri hiikiim ne kadar berbat!"™*"; “Onlardan birine Rahmin’n
layik gordiigiiniin (kiz cocugunun) miijdesi verilince Ofkeye kapilarak yiizii mosmor
olur!”®; “Diri diri gdmillen kiz cocuguna: “Ne ciiriim (!) igledin ki oldiiriildiin?” diye
soruldugu zaman " ayetleri de {iciincii tarz cinayeti konu etmektedir.

Birinci tarz cinayetin mahiyeti suydu: Cahiliye gelenegine gére bir adam: “Eger
benim su kadar erkek cocugum olursa vallahi onlardan birini (putlara) kurban edecegim”
diye yemin ederdi. Abdulmuttalib’in, oglu Abdullah’i®*® kurban olarak adamasi da
bu minval {izere olmugtur. Miisrik Araplarm cocuklariu bu sekilde putlara kur-
banhk olarak sunmalar1 hadisesi Vesenilerin ve Sabiilerin tarihinde de kayitlidir.®"

Kur’an'in bu noktada “evldd” cogul stygasi: kullanmasi kanaatimizce putlara
adanan kurbanlik cocugun sadece erkeklere 6zgii olmayip, kiz cocuklarmin da
buna dahil edildigi ihtimalini barindirmaktadir. Esasen Mekkelilerin bu kurban
gelenegini Siimer, Babil, Asur ve Israil kiiltiiriinden iktibas etmis olabilecekleri
kuvvetle muhtemel olup, 6rnegin eski putperest Israil inancinda erkek ¢cocuklann
yaru sira kiz ¢ocuklarimn da Molek ve Baal gibi putlara kurban olarak sunuldugu
bilinmektedir.*?

Ikinci tarz cinayette yine kiz-erkek ayirimu yapmaksizin genel anlamda co-
cuklarin (evlid) yoksulluk endigesiyle dldiiriilmesinden bahsedilmekte olup, bu
oldiirmenin mahiyeti hakkinda Kur’an herhangi bir bilgi sunmamaktadir. Oyle
goziikiiyor ki, ziraata elverigli olmayan Mekke cografyasinda®? kitlik yaganabi-
lecegi endisesiyle baz1 cocuklar bir sekilde 6ldiiriilityordu. Bu noktada miimin
kadinlarm Hz. Peygamber ile biat etmelerini giindeme getiren: “Ey Peygamber!
Milmin kadmlar Allal'a higbir seyi ortak kogmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek,
cocuklarnm oldiirmemek.. hususunda sana biat etmeye geldikleri zaman biatlerini kabul
et"™ ayeti bu tiir cinayette annenin roliiniin 6n plana ¢iktigin ve bunun Islam
doneminde de devam etti§ini ima etmektedir. Rivayete gore bu cinayet, Cahiliye
kadiminn ya dogumdan 6nce hamile kalmamak icin kendini yere atmak suretiyle
(kiirtaj ameliyesine benzer gekilde) cenini 6ldiirmesi yahut dogumdan sonra bir

805. En‘am 6/151.

806. Isra 17/31.

807. Nahl 16/58-59.

808. Zuhruf 43/17.

809. Tekvir 81/8-9.

810. Hz. Peygamber’in babas.

811. Ferr, 1, 357; Sa'lebi, II, 580; Maverdi, II, 174-175; Zemahseri, Carullah Mahmiid b. Omer, el-Keggdf ‘an
Hakdiki Gavdmizi't-Tenzil ve "Uylini'l-Akdotl fi Vuciii't-Te'vil, Masir 1966, I, 53-54; Tabatabai, VII, 361.

812. Bk. 1. Kraﬂar'23: 10; Yeremya 32: 35; Hezekiel 16: 20-21; 23: 37. Aynica bk. Cagil, Necdet, Din Dili ve Mecaz,
Iz Yaymahk, Istanbul 2008, s. 96-98.

813. Bk. Ibrahim 14/37.

814. Mumtehune 60/12.
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sekilde cocugu katletmesiyle gerceklesiyordu.®” Ibn Mes‘@id"un biiyiik giinahlar-
dan sormast tizerine Hz. Peygamber’in iic tiir glinahtan bahsedip, ikinci sirada
“Seninle sofraya oturacag endigesiyle cocugunu dldiirmendir "¢ buyurmasi bu tiir ci-
nayetlerin o devirde siirdiigiinii gdstermektedir.

Bu iki maddeye giren ¢ocuk cinayetlerini sirf kiz cocuklarimin éldiiriilmesiyle
de tevil eden miifessirler olmugsa da,*” ilgili ayetlerde gecen “evlad” kelimesi ge-
nel bir tabir olup, hem kiz hem erkek ¢ocuklar1 kapsamaktadir. Zira (ii¢tincti mad-
dede ele alacagimz gibi) sirf kiz ¢ocuklarimn 6ldiirillmesini konu alan ayetler
zaten mevcuttur. Dolayisiyla ilgili “evlad” lafzim sirf kiz ¢ocuklarina hamletmeyi
gerektirecek bir durum yoktur.®®

Ugiincii cinayet tarz: ise asil Cahiliye déneminin kadin tasavvurunu yansitan
yoniiyle sirf kiz cocuklarina 6zgii olarak gerceklesen ve en vahsice olan 6ldiir-
me yonteniiydi. Bu cinayetin tek saiki kiz cocugunun ar konusu olmasindan sa-
kinmakt. Bu 6ldiirme iginde kiz cocugu gelecekte bir giin savasta esir diisecegi
veya fuhus yapacag: yahut dengi olmayan biriyle evlenecegi ya da yoksullasacag:
endisesiyle diri diri topraga goémdiliirdii. Bu cinayeti baz1 kabileler irtikdp eder-
ken bazilart bundan uzak durmustur. Omegin, Rabia, Mudar, Kinde, Huzéa ve
Temim’den bazilari kiz cocuklarini gomerken, Kinane ve Kureys bunu yapmazdi 5
Cahiliye déneminde kadinin dogum sancis: tutunca, kocas: dogacak ¢ocugunun
ne oldugu bilinmesin diye saklanirds; cocuk erkek olursa onunla sevinir, negele-
nirdi; “bir kizm oldu” denince de utanctan otiirii kaybolur, gizlenirdi ve 6fkeden
yiizii morari, kedere gark olurdu. Zira Araplar insanlarin kizlardan en nefret ede-
niydiler. Oyle ki kizlara duyduklar 6fke onlar diri diri gémme raddesine ulas-
mugtl. Bdylece onlardan bazilar: ya diri diri kiz cocugunu gémer ya da onu bir
yadirganma ve agagilanma konusu olarak yarmunda tutards.®® Nitekim “Miicadelede
bagarisiz olarak omriinii siislenmekle gecirecek olam nu? "' ayetinde, kiz cocugunun
zifaf odasi icin hazirhik yapan gelinlik kizlar misali siis i¢inde yetistirilmesinin,
savag ve miicadele kabiliyetinin olmayisinin, miisrik Araplarin goziinde kusur
ve yergi konusu olduguna bir génderi vardir. Yani kiz cocuguyla ilgili bu tespit
ya miisriklerin mantigim ya da kendi sozlerini yansitmaktadir. Dolayistyla ayette
takri’ (fevbih) tarikiyle, melekleri Allah'in kizlari olarak gdren miigriklerin bu bo-
zuk akide ve iftiralarinin kinanmasi kuvvetle muhtemel olup, ilgili ayetteki ifade-
nin, miigrik Arap’m kiz cocugu ile miijdelenmesi arunda 6fke ile serdettigi kendi
sozii olmasi ihtimali de bulunmaktadir.®2

815. Bk Ibn Kestr, Fbu’l-Fida Ismail el-Kurasi, Tefsiru'lI-Kuer "ani’l-*Azim, Beyrut 1969, IV, 354.

816. Buhari, Edeb, 20.

817. Mucghid b. Cebr, Tefsiru Mucihid, Beyrut, ts., 1, 224; Taberi, VI, 43; XV, 78; Ibn Ebit Hatim, Abdurrahman
b. Muhammed, Tefsiru'l-Kur dni'l-'Azim, Beyrut 2003, IV, 1393; Zemahger, II, 56, 447.

818. Tabatabai, VII, 361; XIII, 85.

819. Taberi, VIII, 51; Sa‘lebi, II, 582; 111, 521; M. Abduh-Resid Riz3, Tefsiru’l-Menir, Misir 1954, VIII, 124-125; Ibn
Astr, XV {30.Caz), 146.

820. Zeccac, Eba Ishak Ibrahim, Ma'dni’l-Kur‘dn ve I'rébuk, Beyrut 1988, 111, 206; Sa‘lebi, I, 520; Zemahgerd, 111,
481-482.

821. Zuhruf43/18.

§22. Benzer yorumlar i¢in bk. Ebi Al el-Farisi, Hasen b. Abdulgaffar, el-Hucce Ii'l-Kurrdi's-5eb’n, Beyrut 1984, IV,
140; Zemahserd, 11, 483; Komisyon, Kur’an Yolu Tiirkce Menl ve Tefsir, DIB Yaynlar, Ankara 2008, IV, 770.
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Mealini sundugumuz Nahl 16/58 ve Zuhruf 43/17'de nakas fiilin Jk olarak secil-
mesinin esprisi, dogumlarin genellikle geceye rastlayip, dogum haberinin babaya
giindiiziin verilmesidir. Boylece adam o gecenin giindiiziinde kederinden yiizii
morarir ve karisina 6fke kusardi.®?

Bazen adam, karisiin kiz dogurmasina kizip evi terk ettigi de olurdu. Rivaye-
te gore Dabbe kabilesinden Ebti Hamza isimli bir Arap, karisinin kiz dogurmasi
tizerine ¢adiri terk edip komgunun evinde geceleyince, kadincagiz su recez vezinli
siiri kogmus:

Lol Al Leadls Lindl B Y loae Wl 3l d gy b Yajes Y e
Ugose ) Blecui  Ue i gm WIS gais kel Lo 2ali W

“Ebii Hamza'ya ne oluyor ki, bitisigimizdeki evde kaluyor da bize geliniyor! Ogullar
dogurmuyoruz diye cok kizgin! Vallahi bu bizim elimizde degil! Biz ancak bize verileni ali-
yoruz! Ekicilerimiz icin bir tarla mesabesindeyiz! Onlar bize ne ekerse biz onu bitiririz! "
Siirden anlagilan o ki, Cahiliye kadini, simdiki genetik biliminin sagladif veriler
seviyesinde olmasa da, o gilinkii yagsam tecriibelerinin 151¢inda, dogacak cocugun
kiz ya da erkek olmasimi belirleyen dominant karakterin babadan geldigine dair
yeterli bilgiye sahipti.

Kiz cocugunun gémiilme hadisesi de cok hazindir: Rivayete gére adamin kizi
dogdugu vakit onu sag birakmak isterse ona yiinden veya kildan bir fistan giy-
dirir ve kizcagiz ¢olde babasin develerini ve koyunlariru giiderdi. Oldiirmeye
karar verdiginde ise kiz alti yagina gelince adam karisina “Bunu kokulandrr, giizelce
giydirip beze ki, akrabalarma gotiirecegim” derdi. Sonra cocugu alip, ¢dlde dnceden
kazdi$1 kuyunun bagina gotiiriir ve cocuga: “Kuyuya bak” der, sonra da onu arka-
sindan itip, kuyu tepeleme doluncaya dek iizerine toprak verirdi.* Boylece onlar-
dan herhangi biri k6pegini beslerken, esir diisme, aclik, yoksulluk vb. endigelerle
kizimu gomerdi.® Ne hazindir ki, bazi Araplar kizim gomdiigii qukur icin “Kabir
ne giizel akrabadir” dermis.®”

Cahiliye geleneginde kiz ¢ocugunun gomiilmesiyle ilgili koca tarafindan ka-
dina “zihdr” adi altinda bir yaptinm uygulandigina da gahit olmaktayiz. Rivayete
gore adam kansina iki kiz dogurdugunda bunlardan birini hayatta birakip, dige-
rini gémmesini sart kosardi. Gémiilecek kiz dogunca, adam sabah veya aksamle-
yin karisinin yamindan ¢ikarken ona: “Sana dondiigiimde bu kizi gommiis olacaksmn.
Sayet gimmezsen sen bana ananun swrtr gibi ol (artik bana haramsm)!” derdi. Kadin da
o kiz igin bir qukur kazar ve diger kumalarina haber salip, birlikte kizi cukurun
bagina gotiirtirlerdi. Nihayet kocasiun déndiigiinii goriince (caresizce) cocugu
cukura atip iistiine toprak verirdi.?®

823. Zemahserd, I, 414.

824. Cahuz, Ebt Osman Amr b. Bahr, el-Beyin ve't-Tebyin, Mastr 1975, 1, 186; Zemahgerd, III, 482.
825. Sa’lebi, VI, 387; Zemahsgerd, TV, 222,

826. Taberd, VIII, 51; Ibn Ebiit Hatim, V, 1396; VII, 2287; Sa’lebi, VI, 387.

827. Ibn Astir, XV (30.Ciiz), 145.

828. Taberi, VIII, 51. Aynca bk. Derveze, a.g.e., s. 135.



SEMPOZYUM / KUR'AN ONCESI MEKKE TOPLUMU 209

Bereket versin ki, sair Ferezdak'in dedesi Sa‘saa b. Naciye gibi, kiz ¢cocukla-
rimn gémiilmesine karsi miicadele veren bazi Arap kahramanlarn da citkmustir.
Onun, yeni dogan kizi icin “sesini dahi duymak istemiyorum” diyerek gdmmek
isteyen Temimli bir kabile biiyGiiinii bu isten caydirmak icin verdigi miicade-
le meshurdur. Adamla kiyasiya pazarhik yapmanmn ardindan, iki disi devesinin
yanu sira kendi bindigi erkek devesini de vermek suretiyle kizcagizi gémiilmekten
kurtarmigtir. Onun cocuk basina ti¢ deve fidye vererek bu sekilde kurtardig: kiz
say1siun bir rivayette 96, bir rivayette 300, bir rivayette 360, bir rivayette ise 400
oldugu kayitlarda mevcuttur. Nitekim Ferezdak bu kahraman dedesi icin uzun
boylu methiyeler inga etmis olup, miitakarib vezinli:

ol 52 ol 2 gl Liala ol gl ade (53 Lia g

“Soyumuzdan, kiz gocugunu diri diri gomen kadmlara engel olup, onu gomiilmekten
kurtaran ve hayatta kalmasum saglayan kigiler de ctkimistir” siiri bu climledendir.®

Cahiliye Arabi'mun kiz cocuguna karst besledigi bu geleneksel antipatinin
ontolojik acidan “cin” ve “melek” kavramlaryla iliskilendirilmesi de miimkiin-
diir. Soyle ki, miigrik Araplarin Allah (c.c.)’a cocuk isnadinda bulunup: “Melekler
Allah"in kizlaridir” seklindeki batil inang ve iddialarmy; keza ogullar: kendilerine,
kizlar1 da Allah (c.c.)'a reva goren sacmaliklarimi dillendiren ayetler mevcuttur.®°
Dahast onlar “Allah ile cinler arasmda da nesep bagi kurdular”®! ayetinin anlattif
tizere Cenabn Hakk'in -hasa- cinlerin seckin tabaka kadinlariyla yaptifi evlilik
sonucu meleklerin meydana geldigini iddia etmislerdir ki, bu da onlarn tipkt
cinlere oldugu gibi meleklere de pek miispet bakmadiklar imajim vermektedir.

¢) Kisas Konusunda Kadin Erkegin Dengi Degildi

Mekke toplumunun 6ne ¢ikan Cahiliye anlayislarindan biri de, émiirleri sa-
vaslarla gecen bir halk olarak kisasi icap ettiren hallerde kadiun erkege nazaran
hep arka plana itilmesiydi. “Ey iman edenler! Maktuller hakkinda size kisas farz kilindr:
Hiire kars: hiir, koleye karg: kole, kadina karg kadin kisas edilir "3 ayetinin inis sebebini
hazirlayan tarihi arka plan bunun sahne tasvirini vermektedir. S6yle ki, Cahiliye
geleneginin uzants: olarak bazi Arap kabileleri (giiclii olduklariru gerekge goste-
rerek) kendilerini digerlerine oranla daha iistiin ve imtiyazh sayarlardi. Bu anla-
yisin sonucu olarak, karsi tarafin kadinlariyla mihirsiz evlenir, savagtiklarinda ise
oldiiriilen kendi kolelerine bedel karg: tarafin hiirlerini, kendi kadinlarina bedel
onlarm erkeklerini ve erkeklerine bedel de kars: tarafin iki erkegini kisas ederler-
di (veya boyle yapacaklarina dair yemin ederlerdi). Yaralandiklarinda da, kendi
yaralarim onlarin yaralarmin iki kati olarak degerlendirirlerdi. Hatta bu durumun

829. Daha genis bilgi icin bk. Ebu’l-Ferec, Egani, XIX, 3-4. Ayrica bk. Ebii Ubeyde, Ma‘mer b. Musenna,
Mecizu'l-Kur'dn, Beyrut 1981, I, 287,

830. Bk. Isra 17/40; Saffat 37/152-153; Zuhruf 43/15-19; Ttir 52/39; Necm 53/21-22.

831. Saffat 37/158.

832. Buhari, Tefsir, 37 (Saffat Suresi); Ibn Ebi Hatim, X, 3231; Sa’lebi, V, 240; Beydavi, 1, 335.

833. Bakara 2/178.
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Miisliiman olduktan sonra baz: kabileler arasinda aynen Cahiliye dénemindeki
gibi cereyan ettifi ve durumun Hz. Peygamber’e havale edilmesi tizerine ilgili
ayetin indigi rivayet edilmektedir.5*

Ibn Abbas’tan gelen bir rivayette ise Araplar kadina bedel erkegi kisas etmez-
lerdi; bunun yerine erkege bedel erkegi, kadina bedel de kadinu kisas ederlerdi.
Nihayet “..Kim haksiz yere oldiiriiliirse, biz onun velisine yetki vermisizdir..”® ayetinin
yaru sura, Tevrat'm hitkmiinii yansitan “Cana can, goze goz, buruna burun, kulaga ku-
lak, dise dis kisas edilir. Yaralar da kisasa tibidir % ayeti inmis ve sirf cinsler arasinda
cari olan kisas genel kisas formuna doniismiigtiir.®

Mgili ayetin inig sebebini hazirlayan tarihi faktérler incelendiginde goriilecek-
tir ki, dncelikle, kendilerini seckin olarak lanse eden baz: kabilelerin karsihikli ola-
rak hiir-kole ve kadin-erkek ayrimi g6zeten Cahiliye diigiincelerinin éniine set
cekilmis, cinsler arasinda bu asgarf esitlik saglaninca da cins ayrimum tiimiiyle
lagveden genel kisas ilkesi vazedilmigtir. Yani ayette asil verilmek istenen mesaj,
kisas konusunda cinsler arasinda ayrim gozetilmesi degil, sucta sahsilik ilkesinin
benimsetilmesidir; yani sucu kim iglemigse cezaya miistahak olacak odur. Nite-
kim miifessirlerin tespitine gére kisas ayetinde hedeflenen asil amag bagkasinin
degil, sadece katilin cezalandiriimasiun teminidir. Yani katil kole ise sirf bu kole
oldiiriiliip, buna bedel olarak masum bir hiir 6ldiiriilmeyecektir; keza katil kadin-
sa sadece bu kadin &ldiiriiliip, bunun yerine sugsuz bir erkek 6ldiir{ilmeyecektir.
Zira Cahiliye kisas geleneginde katil olmayarnun éldiiriilmesi s6z konusuydu. $6y-
le ki, Cahiliye doneminde Araplarin kisas gelenegi “6lciisme; denklik (tekaytl)”
anlayisina dayanmaktaydi. Buna gore katil maktuliin dengiyse 6ldiiriilirdd; zira
kanlarin kiymeti kabilelerin seref ve yticeligi nispetinde degisiklik arz ederdi.
Dolayisiyla katil soy itibariyle diisiik taraftan olunca, maktuliin kani daha cok
kanla ¢lciltrdda. Oyle ki, bazen bunu bir adama bedel iki, on, yiiz vb. adam ola-
cak gekilde takdir ederlerdi ve bu istek yerine getirilmedigi takdirde kars: tarafa
toptan savasg acilir ve bu bir kabileden digerine intikal etmekle ¢ok kan dokdiliirdii
ki, esasen bu, ¢dliin hagin tabiatinin tevlit ettigi asir1 bir zuliimdii. Boylece ilgi-
li kisas ayetinde masum kesimlerin 6ldiirtilmesinin engellenmesi ve giicliilerin
zayiflar tizerindeki imtiyazlarmun iptali amaclanmugtir. Dolayisiyla ayet hiir-kole
ve erkek-kadin arasinda kargilikli olarak kisas uygulanamayacagina delalet etme-
mektedir. Ciinkii ayet hiikmiin hususili§i diginda bagka bir tahsis amaci yansit-
mamakta olup, o da cinsler arasi esitlik ilkesinin tesisidir. Buna gore ayet lafziyla
cinsler arasi cari olan bir kisastan bahsederken, mefhumuyla katilden baskas:-
nin Sldiirillemeyecegini anlatmaktadir.® Bu noktada ilgili kisas ayetinin Mdaide

834. Benzer ve farkh yorumlar i¢in bk. Taberd, ITI, 358-359; Ibn Ebii Hatim, I, 294; Sa'lebi, ], 247-248; Maverds, I, 228;
Vahidi, Ebu'l-Hasen Ali b. Ahmed, Eshibu'n-Nuzil, Kahire 1968, s. 30; fbn Kesir, 1, 209.

835. Isra 17/33.

836. Maide 5/45.

837. Maturidi, Ebt Mansiir Muhammed, Te‘piliitu’l-Kurdn, Istanbul 2007, I, 319-320; Maverds, I, 229; ibn Kesir,
I, 209.

838. Taberi, 11, 358, 360; Maturidi, I, 320; Cassas, Eb{i Bekr Ahmed b. Ali, Ahikdnie'l-Kur'an, Istanbul 1916, I, 134;
Razi, V, 50-51; Beydavi, Nasiruddin Ebd Sa‘id Abdullah b. Omer, Enwiru't-Tenzil ve Esrdru't-Te'vil; Istanbul
1885, 1, 132; Seyhzade, Muhyiddin Muhammed b. Muslihuddin Mustafa, Hisiyetu Seyhzide ald Tefsiri'l-Kadi
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5/45 ile neshedildigini savunan goriig, Tevrat'ta anlatilan ve éncekilerin seriatiu
yansttan bir hitkmiin Kur’an'1 neshedemeyecegi gerekcesiyle bazi1 Safif ve Maliki
ulemasinca reddedilmisse de,**® buna cevap olarak Hanefiler, Kur’an'da bizden
onceki peygamberlerin geriatlarina yer verilmesinin ve buna iligkin, Kur’an ve
Siinnet'te neshi gerektiren bir delilin bulunmayisimn bizim i¢in hiiccet olacaginu
savunmuglardir. B0

Mgili ayetin bize sundugu mesaj su ki, Cahiliye kiiltiiriinde kadin erkege na-
zaran hep arka planda, ikincil bir birey olmaya mahkfimdu. Erkegin hem cam
hem mah kadininkinden daha kiymetliydi. Ayetin yorumuyla ilgili sunulan tarihi
sahne tasvirleri bunu ortaya koymaktadir. S6yle ki, kendisini seckin kabile olarak
lanse eden taraf, 8ldiiriilen kendi kadmina kargilik kars: tarafin erkeginin 6ldiiriil-
mesini savunurken, gercekte kadin cinsini agagilamaktan bagka bir sey yapmuyor-
du. Yani kadin olanca basitligine, degersizligine ragmen, degil mi ki bizim kabile-
mize mensuptur, degil mi ki bizim kadiimizdir; o halde bunun karsiligi degersiz
bir kadin olamaz; olsa olsa bir erkek olmalidir anlamina gelmekteydi. Zira onlar
kadimu zaten insan yerine koymadiklari i¢in, kargi taraftan olan katil kadin gercek-
te onlarin muhatabr degildi; bu yiizden kars: tarafin erkeginin kisas edilmesinde
diretiyorlardi. Esasen bu siireci ivmelendiren faktdriin Cahiliye taassubu oldugu
aciktir. Kavmiyetcilik rubunun agir bastigs biitiin bu hadiselerde 6yle goriiliiyor
ki, kadin olayin kahramarni degil; basit bir garnitiirii konumundaydi. Nitekim sair
Mubhelhil'in, éldiiriilen bir deve yiiziinden iki kabile arasinda ¢ikan kavgay: tasvir
ettigi, tavil veznindeki:

bl Culs Chcle s Ly W Gban 5 )l

“Cessdsm (Murra b. Zuhel es-Seybdni) kadin komsusu (Besils bint Munkiz et-
Temimi) var ya; onun (0ldiiriilen) yagh, disi devesine bedel, Kiileyb'in kendisini oldiirdiik.
Dengi Kiileyb olan yash, digi bir deve ne de serkes bir devedir (ki, karsiliginda Kiileyb
gibi biiyiik bir kabile reisi oldiiriiliiyor)!” siirinde de benzer bir durumdan stz edil-
digi goriilmektedir. Rivayete gore siirde gecen kadin, Bekr b. Vail Kabilesi'nin
reisi Cessas'in teyzesiymis. Kadinun devesini kendi korulugunda goéren, Taglib
Kabilesi'nin reisi Kiileyb b. Vail deveyi memesinden okla vurup 6ldiirmiis. Ka-
dmcagiz Cessas’a gikdyette bulununca, Cessas: “Uziilme! Yarn senin disi devene
bedel daha biiyiik, erkek bir deve dldiirecegiz!” diyerek, meger Kiileyb'i kastetmis ve
nihayet onu §ldiirmiis.®! Tam bir Cahiliye rayihasi nesreden bu hamaset siirinde
ortaya kondugu sekliyle, disi bir deveye bedel olarak kars: kabileden bir erkegin;
tistelik koca bir kabile reisinin oldiiriiliisii olay: ile bahsimize konu olan ayet-i
kerimenin isaret ettigi tarihf olay arasindaki benzerlik dikkat cekicidir. Disi bir de-
venin maddi agidan bir kabile icin fazla bir anlam ifade etmeyecegi aciktir. Fakat

el-Beydavi, Kahire 1846, 1, 486; Abduh-Riza, 11, 123-126; Tbn Astir, 1T (2.Ciiz), 134-136.

839. Ibn Anyye, Ebit Muhammed Abdulhak, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri‘I-Kitbi'l-' Aziz, Beyrut 2001, I, 245;
Razi, V, 55; Beydavi, 1, 132-133.

840. Cassés, I, 134-135; Ibn Melek, Abdullatif b. Firiste, Serfu‘l-Mendr fi’l-Usl, Istanbul 1965, 5. 251-252;
Sihabuddin, Ahmed b. Muhammed, ‘Indyetu’l-Kadi ve Kifayetu'r-Rédi, Diyarbakar, ts., 11, 272.

841. Beydavi, II, 159. Bu tarih clayla ilgili daha genis bilgi igin bk. Seyhzide, III, 444-445; Casim Avc, “Taglib
{Benf Taglib)", DI, Istanbul 2010, XXXIX, 374-375.
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devenin kabileye aidiyeti manevi agidan farkl bir anlam ifade ettigi icin is degis-
mekte ve bu aidiyet mefhumu kanli bir savagi baglatmaya yetmektedir. Iste gerek
ilgili ayette gerekse bu siirin anlattig: tarihi olayda resmedildigi sekliyle kadinin
(ve ona ait olan seylerin) gercekte fazla bir 6nemi olmamakla birlikte, miitehak-
kim kabileye aidiyet ruhu kars: tarafa agir bedeller ddettirmistir.

d) Kadin Satagmalarin ve Hakaretlerin Konusuydu

Islam &ncesi Mekke toplumunun yaygin adetlerinden biri de kadinin daima
hicvin ve hakaretin konusu olmasiydi. Nitekim Araplarin birbirlerini hicveder-
ken, kargidakini farkl sekillerde kadina benzettikleri bilinmektedir® Bir kabi-
lenin gairi karg: kabileyi hicvedecekse bunun en ucuz, en korumasiz malzemesi
kadm oluyordu. Bu gelenek Islam déneminde de devam etmis ve héla devam et-
mektedir. Ornegin, S edatimn hem haber hem istifham boyutlu kullanimina 6rnek
verilen, Ferezdak'in kdmil vezinli:

“Ey Cerir! Senin, on aylik gebe develerimi benim icin sa§maktan 6tiirii eli kolu yamul-
mug nice halalarin ve teyzelerin vardir!” giirinde Cerir’i hicvederken®s, onun halala-
rinu ve teyzelerini kendisine ait hamile develeri uzun siire sagmaktan dolay1 el ve
ayaklar: yamulup egrilmis, bayagi kadinlar olarak lanse etmektedir. Zira eski Arap
orfiinde sagmal hayvanlarin hizmetinde bulunmak bir kadm icin ziil sayilirdi. Siir-
de hakaretin kdmil manada gerceklesebilmesi icin deve seciminde ustaca davranil-
digr ortadadir. S6yle ki, on aylik hamile deve sagilmaktan 6tiirii cok rahatsiz olur
ve sagiaisima zorluk gikarir; bu yiizden onu sagmak ok megakkatli bir ugragtir. Ay-
rica giirde bu vasfi tagiyan hala ve teyzelerden bahsetmek (gaire gére) Cerir'in hem
baba hem ana tarafindan asagilik bir kisi olduguna génderi yapmaktadir. Nitekim
siirde aynu ¢S edatinin ie S geklinde istifiam anlaminda kullamlmasi da muhtemel
olup, bu durumda siir “Ey Cerir! Senin, on aylik gebe develerimi benim icin sagmaktan
otiiril eli ayagr yamulmug kac tane halan ve teyzen var (soyler misin; sayilarim unutmu-
sum)?” seklinde terciime edilecektir ki, bu kullamimda istihza anlanu yatmaktadir.
Zira gair sanki Cerir’in bu sifat: tasiyan hala ve teyzelerinin sayisim unutmus da
bunu kendisine soruyormus gibidir. Bu giirin i oS yerine 4 oS geklinde de bas-
lamasi®* hicve énce kadin tarafindan baglandigim gostermektedir.

Bazen de kadin namus mefhumunu hige sayan anlayisin tek sorumlusu olarak
algilaruyor ve nesebe iligkin hiicumlarin hedefi oluyordu ki, esasen Islam déne-
minde de bu aligkanliktan vazgecilmemistir ve ne yazik ki giintimiizde bile hala
bu Cahiliye anlayis: ivinelenerek devam etmektedir. Ornegin, Cerir basit vezinli:

842. Zemahserf, III, 354.

843. Ferazdak, Hernmam b. Galib b. Sa’saa et-Temimfi, Divan, serh: Kerem el-Bustani, Beyrut 1966, I, 361;

844. Molla Cami, Naruddin Abdurrahman, el-Feodidu'd-Diyiiyye fi Serhi'l-Kafiyeti‘l-Hicibiyye, Istanbul 1862, s.
173-174; Muharrem Efendi, Hdsiyetu Muharrem (Molls Cami Serhi), Istanbul 1891, I, 150-153.

845. Bk. Ferazdak, Diwin, 1, 361.



SEMPOZYUM / KUR'AN ONCES] MEKKE TOPLUMU [ 213
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“Ey Teyme Adiy! Teyme Adiy! Sizin babamz yoktur (nesebi gayrisahil piclersiniz)!
Sakim (sairiniz) Omer sizi biiyiik bir belaya diisiirmesin (onun beni hicvetinesine miisaade
etmeyin ki, ben de sizi daha agir bicimde hicvedip, sizi bir ayibm kucagima atmayayumn) 5%
siirinde Teyme b. Abdumenat Kabilesi'ni hicvederken, onlar1 babasizlikla yaftala-
maktadir ki, bu iffetsizlik faturasimin kadina kesilecegi aciktir.

Kur’an’1 ve Islam’1 karalamaya galisan miisrik sairlerin konu edildigi “Gormez
misin ki onlar her vadide saskm saskin dolagirlar ve yapmadiklar: seyleri soylerler " ayet-
lerinde Cahiliye déneminin aliskanliklarindan biri olarak, kadiun bilhassa sairler
tarafindan zaman zaman bu tiir iffetsizlik ithamlarina maruz birakildiklarina isaret
edilmekte olup, onlarin tegbih tarzi tizere vadiye benzetilen siir tiirlerinin konusu
icerisinde 11z ve ismeti paralama, soya sopa satasip rencide etme de yer almaktay-
d1.#® Nitekim bir hadiste immetin dért Cahiliye huyundan vazgecmeyecegi anla-
tilirken, bunlardan birisinin de soya sopa satasmak oldugu ifade buyurulmugtur.®®

Bu hicivlerde bazen kadinin en mahrem yerlerinin fittursuzca cirkin betimle-
melere malzeme kilindigina da gahit olmaktayiz. Ornegin, aym Cerir tavil vezinli:

J ™ >

“Teymeli kadm de§irmenin kulpunu tutup cevirdigi zaman, onun iki kunbunun®
yelpazelenmesiyle degirmenin unlart ucusur” siirinde, Teyme kabilesine mensup ka-
dimun degirmende un 6giitmesini konu alan bir sahne tasvirine yogunlasirken, bir
kadin i¢in af1za alinamayacak derecede asagilayic ve miistehcen ifadeler kullan-
digina sahit olmaktay1z. 5!

Kadin Cahiliye déneminde derisinin rengi, bedensel arizalar: ve milliyeti yii-
ziinden de ayiplanirdi ki, bu gelenek Islam déneminde de devam etmistir. Or-
negin, Ebti Zer imanin zirvesindeki bir sahabi iken, adamun biriyle (ki bu zatin
Hz. Peygamber’in miiezzini Bilal-i Habegi oldugu s6ylenmistir) girdigi agiz da-
lasinda: “Siyah kadinm oglu!” diyerek onu annesi yiiziinden ayiplamast iizerine,
bilahare durumdan haberdar olan Hz. Peygamber: “Ebil Zer! Sen onu annesi yiiziin-
den ayipladin dyle mi? Sen gercekten Cahiliye huyu barmndiran bir kimsesin!” diyerek
Ebti Zer’i sert bicimde uyarmistir.®” Hz. Bildl'in sadece annesi degil, babasi da
zenci olduguna gore Ebli Zer ona “Siyah adamin oglu!” diye de hitap edebilirdi.
Fakat Cahiliye geleneginde kisi daha cok ana tarafindan agsagilandigi icin, heniiz
bu huyunu terk etmemis olan Ebfi Zer o gelenegin saikiyle Bilal'in dogrudan an-
nesini hedef alarak boyle bir hitapta bulunmus oluyordu. Benzer gekilde Hassan
b. Sabit de miitakdrib vezinli:

846. Cerir b. Atiyye et-Temimi, Divdnu Cerir, gerh: Muhammed b. Habib, Misir 1971, [, 212; Ebu'l-Ferec, Egini,
VII, 44; Molla Cami, el-Fevdid, s. 70.

847. Suara 26/225-226.

848. Genis bilgi igin bk. Cagl, Din Dili ve Mecnz, s. 62-63.

849. Miislim, Cendiz, 29.

850. Kastettigi bizir bblgesindeki dudaldar olup, sair bunlar erkek atin organ kilifina benzetmektedir.

851. Cerir, Divdn, 11, 555.

852. Buhari, Imdn, 22; Ton Hacer, Sihabuddin Ahmed, Fethu'I-Biri bi Serhi’l-Buhdri, Misir 1959, 1, 93-94.
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Gl Ul GS g elagw dlaly “Senin annen Sudanl: bir siyaltir ki, parmaklar:
erkek cekirgeleri andwrmaktadir” siirinde bir zenciyi annesi yiiziinden hicvetmigtir.®>

3. Cahiliye donemi kadiminin ibadet anlayisi

Kadim Mekke toplumunda kadinn kendine has bir ibadet telakkisi vardi. Tam
bir garabet drnei olusturan dinf ayin ve ritiiellerde biitiiniiyle Cahiliye gelene-
#inin karakteristik cizgileri hakimdi. Oyle ki, bu ayin ve ritiiellerin icra edilisi
esnasmda bazen trajikomik sahneler sergilenirdi. Ornegin, Imam Miislim “Ey
Ademogullar! Her mescitte (veya her namaz esnasmda) ziynetinizi takoun (giizel ve
temiz giyimli olun)"”®* ayetinin tefsiri sadedinde Abdullah b. Abbas’tan rivayet
ettigine gore Cahiliye devri kadimi ciplak vaziyette Kabe'yi tavaf eder ve avret
mahalline iligtirecegi; merkeplerin yiiziine takilan sineklige benzer bir bez parcast
icin: “Bana kim ddiing bir tavaf elbisesi verir?” der, sonra da edep yerini kastederek:

alaf Dlé 4ta 1y Lab Al duany 5oy ol

“Bugiin bunun bir kismi veya hepsi actkiir. Ama ben bunun agilamimn da heldl etmem
ha!” recezini terenniim edermis.”® Bu komik ayin sahnesinde kadincagz adeta:
“Crwplakligim sakin birilerini cesaretlendirmesin! Hicbir art niyetim yok; ama gelin go-
riin ki, atalarumdan miras aldi§im bu ayini icra etmek mecburiyetindeyim” der gibidir.
Giiya giinahlardan armmarnn simgesi mesabesindeki bu garip ayin sahnesinden
anlagilan o ki, inand1g1 Rabbine edep ve erkén icerisinde ibadet etmesi bile Cahi-
liye kadimina cok goriilmiis ve bu kutsal minnet duygusu ucube bir seremoniye
kurban edilmistir.

4.Kadn fuhusla gelen haram kazancin kurbamyd

Cahiliye toplumunda kadimn, giiniimiizde yasanan bazi cirkeflikleri bire bir
yansitacak derecede haram kazanclara malzeme kilindig: bilinmektedir. Hatta ta-
rihcilerin konuyla aldkali vermis olduklari bilgiye gére kadiin namusuna saygi
gostermek sehirdeki yerlesik hayata nispetle ¢6ldeki gdcebe hayatinda daha faz-
laydi. Zira sehirlerde bazi cariyelerin sahipleri onlar: fuhsa zorlar ve kazandiklar
paralar: ellerinden ahrlardi. Bu ytizden gehirlerde yasayan cariyelerin durumu
cok kotii idi.*® Nitekim Kur’an: ““Diinya hayatnun gecici menfaatlerini elde etme
ugruna, namuslu kalmak isteyen cariyelerinizi fuhsa zorlamaym”®” ayetinde bu kir-
li kazang yontemini yasaklamakla kadinlik onurunu himaye altina almugtir. Hz.
Cabir’den gelen rivayete gore bu ayet Abdullah b. Ubey b. Selil'un, Miiseyke ve
Umeyme isimli cariyelerine: “Git, zina et de bize para kazan” diyerek onlar1 fuhsa
zorlamasi tizerine inmistir.*® Bu fahige cariyeler (tipk: giintimiizdeki genelevlerin
hazin manzarasin yansitacak bicimde) kendilerine sunulan fuhus teklifini redde-

853. Cevad Ali, el-Mufassal, IV, 558.

854. A'raf 7/31.

855. Miislim, Tefsir, 25; Taberd, VI, 154, 160; Vahidi, s. 151.
856. Gagatay, Islim Dénemine Dek Arap Tarihi, s. 134.

857. Nur 24/33.

858. Mislim, Tefsir, 26, 27.
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demez ve tanunmalar igin kapilarina bayrak dikerlerdi.®”

Ayette “in eradne tahassunen” (sayet namuslu kalmak istiyorlarsa) seklinde yer
alan “irade” kaydi gercek manada bir sart olmayip, buradaki hitap ve yasaklama
hitaba konu olanlarin sergiledigi davrams esas alinarak sevk edilmis olmaktadir.
Yani geleneksel durum cariyelerin iffetli kalip zina etmek istememeleri, efendile-
rinse onlan fuhsa zorlamalariydi. Buna gore ayette “zorlama” yasaginun, “iffetli
kalma istegi” sartiyla kayitlanmasi séz konusu olmayip, ilgili kaydin getirilis se-
bebi muhataplara serzeniste bulunmaktir. Sanki ayette: “Onlar cariye olmalarma
ragmen iffetlilige talip oluyorlarsa, bunu gozetmek herhalde size daha cok yaragird:” den-
mig gibidir. Su halde ayetteki irade kaydi sart addedip, bundan iffetli kalmak
istemeyen cariyelerin fuhsa zorlanabilecegi sonucunu ¢ikarmak asilsizdur.5®

Bazen sehirli hiir kadinlar bile gayrimesru iligkilere malzeme olurdu. Orne-
gin, Medine’de Abduleghel Ogullari'nin koytliniin Hazrecliler tarafindan yagma-
lanmasi sebebiyle Mekke'ye gelip, Hazrec Kabilesi aleyhine Kureyslilerle ittifak
etmek isteyen Evsliler, Ebticehil’in su: “..Kabul ederseniz anlagmay: yeniden gozden
gecirelim, Kizlarimz: ve karilarimzi sizden esirgemeyelim. Cariyelerimizin cargida pa-
zarda gezip dolagmalarma, erkeklerinizle oynasmalarina miisaade edelim; siz de bu yol-
da haveket eder, yani kizlarmezla kavilarimzia bizim de oynasmamiza miisaade ederseniz
size yardun edelim; eger kabul etmezseniz yardim etmeyiz” seklindeki ahlaksiz teklifi
lizerine ittifaktan vazgecip Medine'ye dénmiis ve Yahudilerle ittifak etmislerdir.®!
Dolayisiyla hiir kadinlar aleni zina edemezler, fakat gizli dost tutarak onlarla mii-
nasebette bulunurlardi.’ Nitekim Kur’an -sikca vuku bulmas: ytiziinden olsa
gerek- kadin tarafindan da erkek tarafindan da vuku bulabilecek bu dost hayat:
yagamanin yasakhligim glindeme tagimigtir.®

Daha ¢nce mealini sundugumuz; kadmlarin Hz. Peygamber’e biatini konu
alan ayette “..ve zina etmeyeceklerine dair..” kasmin1 Hz. Peygamber okuyunca, biat
icin gelen kadinlar arasindaki Fatima bint Utbe'nin (Hz. Ayse'nin taacciibiini
celp edecek derecede) utancindan elini basmun tizerine koymas: ve yine orada
bulunan Hind'in “Ey Allah’m Elcisi, hiir kadmn da zina mi edermis!” diye saskinlifim
dile getirmesi,®* Cahiliye donemi hiir kadinlarimin kahir ekseriyetinin zinadan
korunurken, bu fiilin cariyeler tarafindan irtikdp edilmesinin, o giinkii toplum
tarafindan 4deta megsru ve mubah addedildigine isaret ediyor gibidir. Bu Cahiliye
anlayisiyla, giiniimiizde genelevlerin gerekliligini savunan bazi yaklasimlar ara-
sindaki siki benzerlik dikkat cekicidir.

859. Genis bilgi igin bk. Buhari, Nikil, 36; Ebta Davad, Nikih, 33.

860. Cagil, Necdet, “Bedduna Olgusu Baglammda Eubiyd 112'nin Cagristirdiklart Uzerine”, AUIED, Erzurum, Yil:
2010, Say: 34, s. 134.

861. Genis bilgi icin bk. Cagatay, [slim Dénemine Dek Arap Tarilii, s. 134-135.

862. Ansay, Sabri Sakir, Hukuk Tarihinde Isiém Hukuku, AUIF Yaywmlari, Ankara 1958, 5. 194.

863. Bk. Nisa 4/25; Maide 5/5.

864. Taberi, XXVIII, 78; Sa‘lebi, VI, 172; Ibn Kesir, [V, 354.
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5. Bazi nimetler keyfi olarak kadina yasaklanirdi

Cahiliye cagina 6zgii keyfi uygulamalardan biri olarak kadinlar giinliik tii-
ketilen bazi yiyeceklerden mahrum birakilirdi. Ornegin, “Bir de asisiz iddialarda
bulunarak dediler ki: “Bunlar (tanrilar icin ayrilan) yasakh hayvanlar ve ekinlerdir ki,
onlari bizim diledigimizden bagkast yiyemez®®"; “Bir de dediler ki: “Su hayvanlarm karm-
larmdaki surf erkeklerimize ait olup, kadmlarimza haramdr. Sayet (yavru) 6lil dogarsa,
o zaman (kadin-erkek) hepsi onda ortaktir"*® ayetleri bu hususta Cahiliye miigrik-
lerinin kadimu diglayan yapisiyla vazettikleri bazi keyfi yasalardan bahsetmekte-
dir. Miigrikler “Yarattig ekin ve hayvanlardan Allah'a bir pay ayirip, akidlarmea “Su
Allah’a, su da ortaklarnmz (putlar)a” dediler " ayetinin hikaye ettigi sekliyle, Cenab1
Hak ile kendi putlari arasinda komik bir taksimat yapip, dokunulmaz ve kutsal
kildiklar1 baz1 hububat ve hayvanlari sadece erkeklerden olugan put bakicilarina
yedirerek, bunlar1 kadinlarina yasaklamarun yarm sira, ayrica bu yasakl hayvan-
larin siitleriyle, bunlardan dogacak olan canl yavrularn etini yine sirf erkeklere
tahsis edip, bunlar1 kadmnlara haram kiliyorlardi. Ayette gecen “karmnlarmdaki” ifa-
desini baz1 miifessirler sirf hayvanin karnindaki ceninle, bazilan sirf siitle, bazi-
lar ise lafzin umumi delaletini gerekge gostererek, hem hayvanun siitiiyle hem de
ceniniyle tevil etmiglerdir ki, her iki yoruma gtre Cahiliye gelenegi kadim bu iki
temel gidanin en az birisinden mahrum birakiyordu demektir. Béylece bu iki cins
kutsanmms yiyecegin sirf erkeklere tahsis edilip, kadinin bundan mahrum birakili-
siun baglica iki nedeni varda ki, biri put bakicilarinin erkeklerden olugmasi, digeri
ise onlarin erkekleri kadinlara iistiin tutma anlayislariydi.5

6. Yanhs evliliklerin tek magduru kadindi

Yine Islam 6ncesi Mekke toplumunun en karakteristik yonlerinden biri yapi-
lan her tiir evliliklerde kadirun keyfi bicimde magdur edilip zulme ugratilmasi
ve ona tipki basit bir esya gibi muamele dngoriilmesiydi. Esasen biitiin bu keyff
olumsuzluklarin yaganmast daha ilk basta; kizin nisanlanmastyla baglyordu. Ca-
hiliye geleneginde bir baba kizim istedigi erkege verebilirdi; kizin rizasinu almaya
gerek duymazdi.®® Gerci bu konuda karar vermeden 6nce kizina danigan babalar
da gkmugtir; fakat bunun baz1 seckin cevrelere 6zgii, istisnaf bir durum oldugu
s6ylenebilir. Ornegin, Arap’in elit tabakasmndan Haris b. Avf, Evs b. Harise’den
kizim istemeye geldigi vakit, Evs hanimina 6nce biiyiik kizini, sonra da ortanca
kizim cagirtip, bunlara teker teker: “Yavrucugum! Arapin ulularindan su Haris b.
Avf benden kiz istemeye gelmis; seni ona vermek istiyorum, ne diyorsun?” diye diigiin-
celerini sormus, her iki kiz da bazi bahaneler ileri siiriip teklifi reddedince, bu se-
fer en kiiciik kiz1 olan Behise'yi cagirtip, ona da aym teklifi sunmus ve kiz olumlu

865. En‘am 6/138.

866. En'am 6/139.

867. En'am 6/136.

868. Mucahid, I, 225; Taberi, VIII, 46-49; Zeccac, 11, 294; Ton Eba Hatim, V, 1395; Sa'lebi, 11, 581; Maverds, 11, 176-
177; Zemahseri, II, 55; ibn Atiyye, I, 352; Beydavi, I, 405; Ibn Kestr, II, 180;

869. Bk. Ansay, Hukuk Tarihinde Istdm Hukuku, 5. 193.
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cevap verince bu evlilik gerceklesmistir.5®

Urve b. Ziibeyr'in (teyzesi) Hz. Ayse’den rivayetine gore Cahiliye caginda ka-
din-erkek birlikteligiyle ilgili baghca dort farkls alternatif mevcuttu:

a) Bilinen mesgru evlilik olup, bir kimse bir diger kisinin kizina veya velayetin-
deki kiza talip olur ve mihrini vererek onu nikahlardu.

b) Adam adet kanundan temizlenen kendi karisina: “Falana git de dol al” der
ve kadin dol aldif adamdan hamile kalincaya kadar karisindan ayrilir ve ona
el stirmezdi. Nihayet hamilelik belli olunca, adam karisim seviyorsa tekrar
onunla birlegirdi. Adam bunu ¢ocuk asil soylu olsun diye yapardi ki, bu tiir
birliktelige “istibdd’” (4ol talebi) ady verilirdi.

¢) On kigiden az olmak koguluyla bir grup erkek bir tek kadinla iligki yagardu.
Nihayet dogum gerceklesip, dogumun {izerinden birka¢ giin gecince kadin bu
kisilere haber salar, onlar da daveti reddetmeyerek kadinn yaninda toplarurlarda.
Kadin “Durumu biliyorsunuz; ben dogum yaptim” dedikten sonra: “Ey falanca, bu
cocuk sendendir” diye hoglandig kisiyi adiyla cagirir ve boylece cocuk o kisinin
ailesine katihirds; adam da bundan imtina edemezdi.

d) Pek ¢ok kisi bir kadinla iligkiye girer; kadin bu gelenlerden imtina edemez-
di. Bunlar fuhug yapan kadinlard: ki, (daha 6nce degindigimiz gibi) tamnmalar:
icin kapilarina bayrak dikerlerdi ve kim isterse bunlarla iligkiye girerdi. Bu ka-
dinlardan biri hamile kalip dogum yapinca, o kisiler kadiun yaninda toplanur ve
kendileri i¢in birka¢ nesep bilimcisi cagirir, onlar da ¢ocugu éngordiikleri kisiye
nispet edip kendisine teslim ederlerdi ve o kigi bundan imtina edemezdi. Nihayet
Muhammed (s.a.) hak peygamber olarak génderilince, bugiinkii bilinen megru
nikdh digindaki tiim Cahiliye evlilikleri yikilmistir.?”" Béylece Islam, cokkocalilik
(poliandri) olgusunun her tiiriinii yasaklayip, izdivac bir disiplin altina aldi ve
ahlak duygularindan uzak, hayvani bir insiyak halinde vuku bulan birlegmeleri
tarumady; evlilife mesruiyet, serefli ve kalict bir mahiyet kazandirdi#” Ote yan-
dan Hz. Peygamber “5igdr” diya adlandirilan ve evlilikten ziyade mal miibade-
lesine benzeyen bir nikdh tiirtinii de yasaklamigtir. Bir kadin icin onur kiria bir
evlilik tarzi olan bu tiir nikahta kisi bagkasimnin kiz veya kiz kardesiyle evlene-
bilmek icin, karsihginda kendi kizimi veya kiz kardesini o kisiyle evlendirirdi ve
iki taraf da birbirinden mihir talebinde bulunmazdi.?”? Nitekim Kur’an’da mesru
evlilik miiessesesi disinda, erkeklerin metres, kadinlarin da dost hayat: yasamast
dahil olmak tizere zinanin gizli ve acik; her cesidinin yasaklanmasimn yam sira,
kadinlarin magduriyetine yol acacak “zithar” ve keyfi “talak” miieyyideleri de ya
tamamen iptal edilmig yahut bunlara yeni ve miispet diizenlemeler getirilmistir.
Yine buna bagh olarak iddet bekleme, nafaka ve barinma gibi pek ¢ok aile huku-

870. Olayla ilgili genis bilgi ve siirler hakkinda bk. Ebu’l-Ferec, Egini, IX, 149-150.

871. Buhdri, Nikah, 36; Eba Daviid, Nikah, 33. Ayrica bk. Cevad Alj, el-Mufassal, IV, 644-645; V, 537-540; Ansay,
Hukuk Tarihinde Isidm Hukuku, s. 193-195.

872. Ansay, Hukuk Tarihinde Isldm Hukuku, s. 195. Aynica bk. Cevad Ali, el-Mufassal, V, 539-540.

873. Buhari, Nikdh, 27; Miislim, Nikdh, 57, 61; Malik, Mupattd’, Nikah, 24.

874. Bk. Nisa 4/15-16, 25; Maide 5/5; En‘am 6/ 151; Isra 17/32; Niir 24/2-3; Furkan 25/ 68; Mumtehme 60/12.
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kuyla ilgili kadim gozeten radikal ¢6ziimler sunulmugtur.*” Bu noktada, kendi-
sine “zihar” mileyyidesi uygulanmasi sebebiyle Hz. Peygamber’e gelip, kocasi
(Evs b. Samit) sikdyet eden ve magduriyetinin giderilmesi i¢in miicadele eden ka-
dinin (Havle bint Sa’lebe) referans alinmas: egliginde bir surenin “Mucadile (Mii-
cadeleci kadm) Suresi” diye adlandirilmasi ve “zihar” ile ilgili yeni bir diizenleme
getirilmesi,*”® Kur’an'in kadina ne denli 6nem atfettiginin en bariz kanitidir.”

Cahiliye déneminde bir kisi 6liip, karisim arkada birakinca, o kisinin yakinlars;
hatta kadmnin tivey oglu gelip elbisesini kadimn {izerine atar ve tipki bir mal gibi
ona sahip olurdu. Artik o kisi bu kadin hakkinda diledigi gibi tasarrufta bulunur-
du; gsayet kadin giizelse mihrini vermeksizin onunla evlenir, ¢irkinse ya mihrini
almak i¢in bagkasiyla evlendirir yahut mirasina konmak icin evlenmesine engel
olup, onu 6liinceye dek alikoyardi. Nihayet “Ey iman edenler! Kadmnlara zorla varis
olimaniz size heldl degildir " ayetinin inmesiyle kadinlarin bir mal gibi miras alin-
malar1 dnlenmistir.5”

Cahiliye cagimmn en berbat geleneklerinden biri olarak bir kisi babas: &liince
iivey annesiyle evlenebilirdi. Keza iki kiz kardes bir nik&h altinda tutulabilirdi.
Fitrata ayku bu iki igrenc gelenek de yasaklanmis olmakla yine kadinin zedele-
nen itibar1 onarilmig oluyordu.5®

Kur’an'in indigi ilk dénemlerde toplum kadin: insan yerine koymuyor, onun
insan icine ctkmasim yadirgiyordu. Hatta kadinlar: cocuklar ve deliler gibi telakki
ediyor ve yarim insan bile saymuyorlardi. Béylece kadinlar sosyal ve insanf deger-
lerden tamamen kopuk bir vaziyette, kdle misali tam bir tahakkiim altinda yaga-
maya mecburdular. Nihayet “Onlarla iyi gecinin"®* ayetinin inmesiyle erkeklerin,
esleriyle hos gecimli olmalar: emredilmis ve bir Cahiliye adeti daha yok edilip,
aile ici miinasebetlerde iyilik ve adalet ilkesinin yerlestirilmesi saglanmstir. Bu
ilaht emir: “Onlarla tabiatlarnun iilfet ettigi sekilde hagir negir olun, onlara kars giizel
davramn, samimi olun, giizel ve akici bir eda ile konugsun, kaba saba olmaym, baskasina
meyletme goriintiisii sergilemeyin, yatak ve harcama hususunda adaletli olun! Harcamay
kismak, svzlii veya fiili satagmalarla eziyet etmek, bir araya gelince surat asmak gibi giizel
gecinmeye ters diigecek davramsglarda bulunmaym” seklinde tefsir edilebilir®? Hatta
tek hizmetcinin yetmemesi halinde, kiginin kendi egine kral kiziymusg gibi dav-
ranip, giici nispetinde hizmet etmesi gerekecegi ayetin delalet kapsamina dhil
edilmigtir.®®
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7. Kadimn hicbir hukuki ve mali statiisii yoktu

Cahiliye déneminde sadece erkeklere miras hakki taninir, kadinlar ve cocuklar
bundan mahrum birakihirdi. Onlarin genel anlayist: “Ancak at binip diigmania sava-
san, kargi firlatip kilig vuran ve ganimet yigan mirasg: olabilir” mantigindan ibaretti.
Dolayisiyla, Cahiliye doneminin yagam aligkanligi mal konusunda giicliilerin ter-
cih edilip, zayiflarin mahrum birakilmas: esasina dayaruyordu. Iste bu noktada
“ Ana-babarun ve yakinlarm (miras olarak) biraktiklarindan erkeklere bir pay vardu; yine
ana-baban ve yakimlarm brraktiklarindan kadmmlara da bir pay vardir. Gerek azindan ge-
rek cogundan belli bir pay™*** ayetinin inmesiyle mirasciligin sadece erkeklere 6zgii
olmadig1, buna kadinin da ortak oldugu aciklanmis ve bdylece bu ayet Arap mil-
letinde kadinlara tanmnan ilk miras hakkimn kaynagi olmug oluyordu 8%

Ayetin bir ozelligi de “kaziye-i kiilliye” (tiimel inerme) formu halinde erkege ve
kadina ilk miras haklum tamyan ayet olmasidir. Zira ayette kiillf bir yarginun su-
numu ve miikellefin zihninde asinalik olugturmayan yepyeni bir diisturun tegrii
yer almaktadir. Ciinkii Islam’da mesru tarz {izere veraset hiikmii daha &nce ben-
zerine rastlanmanus bir seydir.5

“Erkeklerin de kazandiklarimdan nasipleri var, kadimlarm da kazandiklarmdan nasip-
leri var.”% Bu ayetin hem diinya hem ahiret ahvaliyle iligkilendirilmesi miimkiin-
diir. Ctinkii lafiz her iki ihtimale de acik bir gériintii resmetmektedir. Dolayisiyla
burada kiginin Allah'a itaat etmesi kargihginda ahirette sevaba kavusmasi, isyan
etmesi karsihginda da azaba miistahak olmasi s6z konusu olacag1 gibi, diinyevi
nimetler ve tabi mirasla ilgili elde edilen sahsi kazarumlar da ayetin deléleti kap-
sarmna dahildir. Zira Cahiliye déneminde sadece erkeklere miras hakki tamnur,
kadinlar bundan mahrum birakilirdi. Buna gore ayet “Erkekler icin de kadmlar igin

-de dlen yakimlartum biraktigy mirastan belli bir pay vardir” seklinde yorumlanabile-
cektir. Ayette ilgi ceken husus, kadinlarin mal kazanabilme mesruiyetini anla-
tan “iktesebne” milennes fiilinin metinde yer bulmasidir. Birinci fikrada “ikfesebil”
miizekker siygast kullarularak erkeklerin mal kazanma ve mal sahibi olma haklar:
bulundugu ifade edildigi gibi, ikinci fikrada “iktesebne” miiennes siygasi getirile-
rek aym hak ve statiiniin kadina da tamndig: belirtilmis olmaktadir. Ctinkii bu fiil
stygasi ¢calisip kazanma eylemini dogrudan kadina nispet etmekte olup, boylece
kadinlarin da erkekler gibi hem sosyal hem iktisadi hayata katkida bulunma po-
tansiyelini haiz olduklar ve bunun dogal sonucu olarak tipk: erkekler gibi mali
paylasimda hak sahibi olabilecekleri tembih edilmektedir. Bu yéniiyle ayetin ifa-
de ettigi mesaj kayda degerdir. Bilindigi tizere Cahiliye halki hem mal kazanma
hem mirasa konma isini sadece erkege tahsis edip, kadim bu ikisinden mahrum
birakiyorlardi.

B84, Nisa4/7.
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Cahiliye doneminde hemen hicbir sosyal ve hukuki statiisii bulunmayan ka-
dinlar ilk kez, miras hukukunu kadin lehine diizenleyen ayetler sayesinde malf
dokunulmazliklarini elde etmiglerdir. Bilhassa kadin ilk kez mali ve hukuki sta-
tiisiine kavugmakla cemiyet icerisindeki saygin yerini almig oluyordu. Miras aye-
tinde oY) B Jia SN (Erkege iki kadin pay: vardir )™ ifadesinin bir kaziye (yargi)
formu halinde yer almig olmasiyla, kadin haklar: agisindan o giine dek esine rast-
lanmamus bir yasama inkilab1 bagarilmis oluyordu. $6yle ki, ayette ba Jia oS
S (fki kadina bir erkegin pay: vardir) veya _SY b caai S (Kading erkedin yar
payt vardir) denmis olsaydi mana itibariyle ayni kapiya gikardi. Bu iki ifade yerine
“Erkege iki kadin payt vardir” ifadesinin secilis sebebi, Cahiliye halkiun sitf erkege
miras hakla taruyip, kadini bundan meneden yaklagimimin artik gecersiz kilindi-
g1na sertce bir génderi yapmaktr. Zira Cahiliye déneminde kadin daima hakk
cignenen tarafti. Kur’an bu ifadeyle, sanki kadimin mirasciligini énceden mukar-
rer ve tanudik kilip, sonra erkege de bu belirlenmis olanin iki katimin diisecegini
haber vermektedir. Boylece kadinin mirascili§1 yasama konusunda 6ne almip esas
kilinmus, erkegin hissesi de bu esasa hamledilmek suretiyle belirlenmis olmakta-
dur. Iste Islam’in kadimn hissesini giindeme tagiyan bu giir sesi kulaklarm zarim
zorlayan ilk bildiri oluyordu.®®

Miras ayetlerinin inigiyle ilgili, Cébir b. Abdullah’tan bir rivayette Sa'd b.
Rabi‘in karisi iki kiziyla Hz. Peygamber’e gelip: “Ey Allah’mn Elcisi! Sunlar Sa’d’mn
kizlaridr; babalar senin maiyetinde Uhud giinii savagirken olmiistii. Amcalar: bunla-
rin malim altp, kendilerine bir sey birakmady. Bunlar ancak mallart olursa evlenebilirler”
diye sikdyette bulunmus, Hz. Peygamber de: “Allal; hilkmiinii verecektir” demisti.
Nihayet miras ayetleri inince Hz. Peygamber amcaya haber salip: “Sa’d’m iki kizi-
na iicte iki, karisina sekizde bir ver; kalam da senindir” buyurdu.®! Ayetin hitkmiini
yansitan bu nebevi taksimde meselenin aslini 24’den tanzim edecek olursak anne-
nin 3, kizlarin 16 (8+8), amcanin da 5 hisse aldigini gérmiis oluruz. Oysa Cahiliye
geleneginde amca 24 hissenin tamamim aliyordu. Nisd 4/11-12°de éngériilen yeni
ve adil diizenlemede ise amcaya 5 hisse diigmiistiir. Bu iki rakam arasindaki kor-
kung fark Islam’in kadma neler kazandirdigirun basit bir Srnegidir.

Hatta Bir rivayete gore miras ayetinde, 6lenin tek kizi olmas: halinde malin
yarisiu alacagl emredilince,? bazilari Hz. Peygamber’e gelip: “Ey Allah'm Elgi-
sif Kiz cocuguna babasindan kalanmn yarisum i verecegiz? Halbuki bu ne at binebilir
ne de savagabilir” demiglerdi.® Bu rivayet, Islam’in ilk yillarinda Miisliimanlarn
h&la bazi Cahiliye adetlerinin etkisinden kurtulamadiklarini ve bu ylizden tek kiz
evladin maln yarisimu alabilecegi gercegini hentiz hazmedemediklerini ortaya
koymaktadar.
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Sonug

Cahiliye Devri Mekke déneminin sosyokiiltiirel yapis1 artilariyla eksileriyle
ilging bir yap: sergilemekte olup, bu yapiun nirengi noktasim kadimin olugtur-
dugu bir gercektir. Eski Mekke toplumunda kadin bagta insani yonii olmak tizere
sosyal ve hukuksal pek cok alanda arka plana itilip degersizlestirilmis ve hakk:
gasp edilmigti. Tiimiiyle ataerkil bir anlays {izerine temellendirilmis boyle bir ya-
sam ortaminda, koklii bir inkilap basarilmadan, kadindan kamil manada sosyo-
kiiltiirel bir agghm yapmasim beklemek imkansiz gibiydi. Can ve mal giivenligi
basta olmak tizere diinyevi imkénlardan yararlanma noktasinda kadin biiytik bir
mahrumiyet icerisindeydi. Bu yetmezmis gibi, s6zlii kiiltiirde belagatin zirvesini
tutmus, hagin tabiath bu s6z ustalart zaman zaman keskin dillerini kadiu en al-
caltict bigimde yermeye amade kilmaktan da geri durmamnusglardir. Sosyal yasamin
hi¢bir alaminda kadin insanf yonden erkegin dengi sayilmadif gibi, kazanimlar
da erkege nispetle yok denecek kadar azdi. Iste Cahiliye kadimnin unutulmaya
yiiz tutmus tiim insanf degerlerinin yeniden kendisine iadesi noktasinda Islam'in
gerceklestirdifi inkilap sayesinde kadmn eski pejmiirde, hirpani yasam stilinden
kurtulup, yepyeni, onurlu bir insani yasama kavusmus oluyordu. Bu noktada
Kur’an biitiin bir vahiy stireci icerisinde kadin haklarindan israrla bahsederek,
hatta Nisd, Meryem, Mucadele (Mucadile) ve Mumtahine (Mumtahane) olmak iizere
dort sureyi kadin unvan: altinda sunarak Cahiliye anlayisina inat, kadimn insani,
sosyal ve hukuksal agtlimlarini yogun bicimde giindeme tagimistir.
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Bagkan :
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