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Oncelikle yanls anlagilmay: énlemek igin,
kutsalin anlaminin bilgiyle olan baglantisina ilis-
kin ilgimizin merkezinde bulunan kavram olarak
gelenegin olabildigince eksiksiz bir tanimini yap-
mak gerekiyor. Bu galismada anlagildigi sekliyle
gelenek deyimi Bati'da, bilginin ve giiniimiiz in-
sanint kugatmis olan diinyanin kutsal olandan so-
yutlanma siirecinin son safhasinda kullanilmaya
baglanmigtir. Gelenegin yeniden kesfi; herseyin
kaybedilmis oldugu santlan bir anda, affi miim-
kiin kilan ilahf imparatorlugun bir hediyesi ve ge-
lenegin kalbini ve ziinii teskil eden Gergefin ye-
niden ortaya konulmasi olan bir tiir kozmik tela-
fidir. Geleneksel bakig agisinin agiklanmasi; kut-
sal boyutunu ve bundan-dolay: da anlamin yitir-
mis olan bir diinyada kaybolmus ¢agimiz insani-
nin ¢okigiiniin afitna insanin varolugunun bag-
langict ve sonu olan Kutsal'in cevabidir.

Hersey kaybolmug olmakla birlikte, yine de Hepsi
bulunur
[Ik olan Son’da. Inanch gésterir
Senin olam taklit uygun defil, seni izhar igin
Omega Alfa’nm gekillenip durdugiu kemeraladir™
Son gelen ilk, seninkine benzeyen marifet icin
Tohumlar mevsimi, Ey meyvalar mevsimi.'
[nsanlik tarihinin bu son deminde, kadim ka-
raktere ve gajilar boyunca devam eden bir siirek-
lilige sahip gelenegin yeniden ortaya konulmas
olan “Son Gelen 11k” insanoglunun yeryiizii tari-
hinin biiyiik béliminde —hatta hemen tama-
minda— birlikte oldugu Gercege bir kez daha
ulagmasint mimkiin kilmigtir. Caglar boyu stiren
normal insan hayatinin gergevesini teskil eden
gergeklifin neredeyse tiimiiyle sénmesi ve kay-
bolmasi nedeniyle bu Gergek yeniden ortaya ko-
nulmali ve gelenek adina yeniden hassas bir se-
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kilde agtklanmaliydi. Cajidas diinyada gériildiigii
sekliyle deyimin kullanilmasi ve gelenek anlayigi-
na bagvurulmasi, bir anlamda, bir kural —dgili-
i bir diger kural— digilik tarafindan gerekli ha-
le getirilmesi geklindedir.” Modern diinyanin olu-
sumu da benzer sekildedir.

Birgok dilde, modern zamanlar &éncesinde
tam olarak gelenepe tekabiil eden bir deyim kul-
lanilmig degildir. Modern zamanlar éncesi top-
lumlar geleneksel bakis agisini kabul edenler ta-
rafindan bu deyimle tanumlanmiglardir. Modern
dénem oncesi insani, 6zel bir tarzda tanimlanmig
olarak gelenek idrakine sahip olabilmek igin ge-
lenegin meydana getirdifi diinyaya fazlaca dalmig
bir insandi. Modern dénem &ncesi insani Sufi
kissasinda gegen yavru balik gibiydi. Yavru balik-
lar bir giin annelerine giderler; séziini gok isitmis
olduklart ama kendisini hi¢ gérmemis olduklari
ve kendilerine nitelikleri anlatilmamig olan su-
yun mahiyetini sorarlar. Anne balik, su olmayan
birsey bulduklar: zaman kendilerine suyun mahi-
yetini agiklamaktan memnuniyet duyacagini soy-
ler. Ayni sekilde; modern dénem 6ncesi zamani
insanlart simdi gelenck olarak isimlendirdigimiz
seyle doymus halde olan diinyalarda yagiyorlardi.
Modern diinyada tanimina ve agiklanmasina ih-
tiyag duyulan gelenck denilen ayri bir kavrama
sahip degillerdi. Vahye, hikmete ve kutsala vakif-
tilar, uygarliklarinin ve kiiltiirlerinin ¢okiis do-
nemlerini de biliyorlardi, ancak bugiin séz konu-
su oldugiu sekliyle gelenegin tarif ve agiklanmasi-
nt gerekli kilan tiimiiyle laiklegmis ve anti-gele-
neksel bir diinya deneyimleri yoktu. Geleneksel
goris agisinin agiklanmast ve insanlik tarihinin
bu evresinde agigia ¢ikmig olan tiim gergekliklerin
esas itibariyle tekrarlanmas: gibi birgey demek
olan geleneksel perspektifin tamamiyla yeniden
ortaya konulmast Karanlik Cag'in yildizinin sén-
meye yiiz tuttufu bu dénemde gergeklegmeyebi-
lirdi; geleneksel goris agisinin agiklanmasi konu-
sundaki bu canlanig bu Karanlk Cag’in sonuna
ve muhtesem bir sabahin arefesine isaret etmek-
tedir. Hergeyin ortaya kondugu bir dénemin sona
erisi yalnizca tiim donemlerin 6zetle tekrarini ve
yeni bir donemin gekirdefi iglevi goren sentezin
yaratilmasint miimkiin kilabilirdi.’

Teknik anlamiyla gelenek, gergekleri
insanliga aciklanmg ya da agtklan-
mamug ilahi bir kaynagin gercekleri-
ni ve ilkelerini ve gercekte; farkh
diyarlardaki sonuglart ve (hukuk,
toplumsal yap, sanat, sembolizm,
bilimler ve kazanilmast i¢in gerekli
araglarla birlikte Yiice Bilgi’yi ithtiva
eden) uygulamalan ile birlikte
haberci, peygamber, avatar, Logos
(Kelime) ve diger nakilci vasttalar
olarak tasavvur edilen birgok figiir
vasitastyla tiim kozmik sektorii ifade
ediyor. Daha evrensel anlamuyla
gelenegin insanu ote’ye baglayan
ilkeleri ve dolayisiyla dini kapsadig
diistiniilebilir.

Gelenck anlayigi meydana getirilmek ve gele-
neksel dgretiler biittinlikleri igerisinde agiklan-
mak zorundayds; insanlik tarihinin bu son satha-
sinda olan ey budur. Ancak, bugiin gelenekle il-
gili yazilanlar yaygin bicimde bilinmekten uzak-
ur. Efer, gelenekgi bakis acisina sahip olanlarin
yazdiklart iyi biliniyor olsaydi, birgok sayfanin,
makalenin ve hatta kitabin kendisine tahsis edil-
mis oldugu gelenefii burada ve simdi yeniden ta-
nimlama gerefii olmayacakt.' Bu yiizyil entellek-
tiiel hayatinin dikkate defzer bir yani, zihinsel so-
runlarla ilgili resmi iglevleri olan gevrelerde bu
noktanin ihmal edilmis olusudur. Bu ihmalin ka-
sith olup olmadigt burada konumuz degil. Sebep
her ne olursa sonug, gelenekgi karakterde eserle-
rin Bat'da ortaya gikigindan altmig ya da yetmis
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Gelenek, kendilerinden ayrilamaz
bir sekilde vahiy ve dinle, kutsalla,
sahih akideyle, sahadetle, stireklilik
ile, gercegin iletilmesinin diizenliligi
ile, zahiri olanla ve batini olanla
oldugu kadar manevi hayat, bilim ve
sanatlar ile de iligkilidir

yil kadar sonra birgok gevrede gelenefiin hald
yanliy anlagildigy; adet, aligkanlik, miras olarak
devralinmig diigiince kaliplari ve benzeri geylerle
karigunldigadir. Bundan dolayi, konuyla ilgili
tiim yazilmis olanlara ragmen gelenegin anlami-
nin bir kez daha arastinilmas: gerekli oldu,
Zikredilen sebepler nedeniyle, geleneksel dil-
ler gelenek kelimesine kargilik gelecek bir deyime
sahip degillerdi. Hinduizm, Budizm, Taoizm, Ya-
hudilik, Hiristiyanlik ve Islam’in ya da diger her-
hangi bir gercek dinin meydana getirdigi diinya-
lar ve uygarliklar geleneksel diinyayt olugturuyor
olmalarina ragmen; Hinduizm ve Budizm'de
‘dharma’, Islam’da ‘din’, Taoizm’'de Tao ve benze-
ri, .gelenekle muhtevalan itibariyle icige olsalar
da gelenckle 6zdes olmayan deyimler vardir. Bu
dinlerin her birisi, dinin prensiplerini farkl: alan-
lara yayan gelenegin kalbi ya da baglangici duru-
mundadirlar da. Bir doktrinin tasginmasint ve
vahyedilenle yasanilmasini ve nihayet traditionun
igaret ettigi mahiyetin agiga ¢ikartlmast anlamla-
rint ihata etse de Katoliklikte kullanilan traditio
deyimi de gelenegi tam anlamuyla kargilamaz.
Gergekte, tradition (gelenek) kelimesi etimolo-
jik olarak iletme (nakil) ile alakalidir ve bu tarif
igerisinde bilginin, uygulamanin, tekniklerin,

hukuklarin, gekillerin ve sézlii ve yazili birgok di-
ger &zelligin taginmasini kapsar. Gelének yasayan
bir varlik gibidir; iz birakir, ama bu ize indirgene-.
mez. Onun naklettikleri kagit tistiine yazilmis ke-
limeler gibi goriilebilir, insanlarin ruhlarina ka-
zunmig gergekler olarak da; ve nefes ve hatta, bel-
li 6gretilerin kendisiyle nakledildigi bakis kadar
ortiiludir.

Bu ¢aligmamizda ve tiim diger eserlerimizde
kullanildig: sekliyle teknik anlamiyla gelenek, ger-
cekleri insanhfia agiklanmus ya da agiklanmanus ilahi
bir kaynagin gerceklerini ve ilkelerini ve gergekte;
farkh diyarlardaki sonuglan ve uygulamalan (hukuk,
toplumsal yapi, sanat, sembolizm, bilimler ve ka-
zanilmas: igin gerekli araglarla birlikte Yiice Bil-
gi'yi ihtiva eden) ile birlikte haberci, peygamber,
avatar, Logos (Kelime) ve difier nakilci vasitalar ola-
rak tasavvur edilen birgok figiir vasitastyla tiim koz-
mik sektérii ifade ediyor. Daha evrensel anlamiyla
geleneffin insan: 6te’ye baflayan ilkeleri ve dolayisiy-
la dint kapsadifn diigiiniilebilir, Bir diger goris ag1-
sindansa din, Allah tarafindan vahyedilen ve in-
sant Asl’'ina baglayan ilkeler olarak kendi aslf an-
lamu igerisinde dugiiniilebilir. Bu durumda gele-
nek daha sinirh bir anlamda, bu ilkelerin uygu-
lanmast olarak diigiiniilebilir. Gelenek, geicekli-
gin tabiatindan kaynaklanan birey 6tesi karakter-
deki gergekleri ifade eder; su sozle soylenildigi gi-
bi: “Gelenek gocuksu ve modast gegmis bir mito-
loji degil, alabildigine gercek olan bir ilimdir".’
Gelenek, din gibi, hem gergektir ve hem de mev-
cuttur. Bilen ¢zne ve bilinen nesneyle ilgilenir

" gelenek. Hergeyin ash olan ve herseyin dénecek

oldugu Kaynak'tan gelir. Béylece gelenek, Sufile-
re gore varolusun asil kaynag olan “Rahman’in
Nefesi” gibi herseyi ihtiva eder. Gelenek, kendile-
rinden aynlamaz bir sekilde vahiy ve dinle, kutsalla,
sahih akideyle, sahadetle, siireklilik ile, gerefin iletil-
mesinin diizenlilifi ile, zahiri olanla ve batmf olanla
olduffu kadar manevi hayat, bilim ve sanatlar ile de
iligkilidir. Bu zikredilen ve diger ilgili kavram ve
kategorilerin her birisiyle iligkisi agiklandiginda
gelenefin anlaminin incelik ve renkleri daha
berrak hale gelir.

Son on yillarda gelenegin ¢agrisi birgok kisi-
yi cezbetmis ve anlami daha ¢ok; her dinin 6ziin-
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de bulunan, Dogu'nun insan hayatinin bagarisi-
nin tact olarak kabul ettigi ve Bati'da da hikemi
perspektife sahip olan Sophia’dan bagka birgey ol-
mayan ebedi hikmetle iliskilendirilmigtir. Gele-
nek fikrinden ayrilamaz mahiyeti ve gelenek dii-
slincesinin ana unsurlarindan birini olugturan bu
liimstiz hikmet Bat1 gelenegindeki sophia peren-
nisten, Hindulanin sanathana dharma’® ve miislii-
manlarin hikmet-i halide (ya da Farslann javidan-1
hirad) dediklerinden baska birgey degildir.’
Sanathana dharma ve sophia perennis bir an-
lamda Kadim Gelenek® ve dolaysiyla da insan
varliginin Asliyla iligkilidir. Bu goris, herhangi
bir sekilde, her birisi, Asil olan baglangigla bagla-
yan ve gelenegin baglangicina, yani Kadim Gele-
negie ve onun insanhifin belli bir kesimine uygun
hale getirilisine (insan diizléminde tezahiir etmis
Miimkin’e uygun hale getiriligine) igaret eden ge-

sitli vahiyler halinde gelmis son mesajlarin sahih-

" ligini gélgelememeli ya da tahrip etmemeli. Daha
eski ve daha kadim gériinen Corpus Hermeticum
iizerinde galigmak i¢in Ficino'nun Eflatun geviri-
sini©~ birakmasina neden olan Rénesans insani-
nin kokenlerin ve Kadim Gelenegin aragtirilma-
sinda buldugu ¢ekilicilik —diinya goriistintin ve
ondokuzuncu yiizy1l zeitgeistinin’ bir pargasi olan
bir gekicilik— birgok dinle iliskisinde Kadim Ge-
lenegin anlaminin aragtirilmasinda kangikliklara
yol agmigtir. Oliimsiiz hikmet ya da Sophia ile de-
rin bir iligki iginde olan her gelenek ve Gelenek
bu baglanty: saglar. Bu baglanti gegici bir bag-
lant ve gesitli dinleri olugturan ve kuskusuz Ka-
dim Gelenek'le ig iligkisi olan —tarihi ve diinye-
vi bir siireklilikten ibaret olmayan— diger ilahi
mesajlarin reddi sebebi olarak miitalaa edilemez.
Her semavi mesajin 6ziinde bulunan hikmer adi-
na geleneklerin tagidiklart manevi ézellikleri ih-
mal edilemez.

Bugiinkii diinyada geleneksel doktrinlerin 6n-
de gelen yorumlayicilarindan birisi olan A. K. Co-
omaraswamy sanatana dharmayi, ‘universalis’ sifa-
uni da ekleyerek philosophia perennis (6liimsiiz
hikmete iligkin evrensel felsefe) olarak terciime
etmigtir. Onun etkisi altindaki bir¢ok kisi gelene-
gi, derinden iligkili oldugu &limsiiz felsefeyle &2-
deglestirmigtir.”® Fakat, philosophia perennis deyi-

mi ya da Ingilizce'deki kargihifi kendi iginde biraz
problemlidir. Gelenegin daha iyi anlagilmast igin
philosophia perennis deyiminin tanimlanmasina ih-
tiyag vardir. Huxley'in iddiasinin tersine, philo-
sophia perennis ilk olarak Leibniz tarafindan kul-
lanilmig degildir. Leibniz, 1714 yilinda Remond'a
yazmig oldugiu meghur mektubunda bu deyimi kul-
lanmig degildir." Bu deyim muhtemelen ilk ola-
rak, Rénesans dénemi diigiiniir ve dinbilimcisi ve
bir Augustinyen olan Agostino Steuco (1497-
1548) tarafindan kullanilmistir. Bu deyim birgok
farkli ekolle; Skolastisizmle, &zellikle Tomistik"
ekolle, ve genelde de Eflatunculukla &zdeglestiril-
mis olmakla birlikte bunlar ge¢ dénem topluluk-
laridir; halbuki Steuco i¢in bu deyim felsefeyi de
dinbilimi de kucaklayan ve hikmet ya da disiince
ekollerinden birisiyle iligkili olamayan ebedi hik-
metle dzdestir. Steuco’nun ‘De perenni philosophia’
isimli eseri Ficino (1433-1499), Pico (1463-1494)
ve hatta Cusali Nicolas'in diisiincelerinden ve
ozellikle de ‘De pace fidei'den etkilenmis olarak
yazilmigtir. Arapga ve diger Sami dillerini bilen ve
Vatikan kiitiiphanesinde —ki o sirada, Sark’ta
miimkiin oldupu kadar burada da ‘hikmet gagla-
ri’'na ulasmak miimkiindii— ¢aligmakta olan Ste-
uco, tarihin gafafiinin sokeiijiii andan itibaren var
olan kadim hikmetin varlifayla ilgilenmis olan bu

Gelenek, ilahi kokenli ve insanlik
tarihinin baglica donemleri boyunca
iletisim ve vahiy araciligiyla mesajin

yenilenmesiyle varligin stirdiirmiis
olan gergegi ifade eder.
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Vahyin evrenselligi konusundaki Is-
lamt anlayis, her zaman var olmus
olan ve her zaman da var olacak
olan kadim gercek (bir tarihe sahip
olmayan gercek) fikriyle birlikte
bulunmustur. Gelenek deyimi icin
belki de en uygun kelime olan
Arapea el-din daimi ve ebedi hikmet
fikrinden ayrt olamaz.

ilk 6rnekleri takip eder. Ficino philosophia peren-
nis'ten soz etmez; ancak, kadim ve kutsal felsefe
ya da dinbilimi diye terciime edilebilecek olan
philosophia priscorium ve prisca tfeologio'dan soz
eder. Bu kadim hikmet tizerine yazmig ve kutsal
kadim bilginin efendisi olarak Zerdiist'iin roliinii
vurgulayan Bizansh digiiniir Gemisthus Plethon’u
takip eden Ficino, kadim hikmetin baslangiglar
olarak Hermetic Corpus ve Zerdiigt tarafindan
meydana getirildigini diigiindiigii Chaldaean Orac-
les'in 6nemine igarct eder. Ficino, ger¢ek felsefe-
nin bu hikmeti miras olarak alan Eflatun’la” ve
gergek dinbiliminin de Hiristiyanlikla bagladigina
inanir. Ficino'ya gore gergek felsefe olan vera phi-
losophia dinle, ve gergek din de felsefeyle ayni sey-
dir. Birgok Hiristiyan Eflatuncu gibi Ficino'ya go-
re de Eflatun Pentateuch'u (Eski Ahid'in ilk bes ki-
tabt —ev.) biliyordu ve bir ‘Rumca konugan Mu-
sa'ydi. Eflatun’u Steuco da ‘divinus Plato’ diye
anmug; ayni gekilde birgok Miisliiman bilge de Ef-
latun’a Eflatun-u llahi’ tinvanim vermigtir." Fici-
no, bir sekilde, Gemisthus Plethon'un gergek hik-
metin 6limstizligi tizerine oian gorislerini yeni-
den formiile eder.” Ficino'nun Steuco’nun philo-
sophia perennes’i bu philosophia priscorium’dan

bagka birsey degildir. Yalnizca isim degismistir.
Steuco hikmetin ilahi kaynakh oldugunu ileri sii-
rer; kutsal bilgi Allah tarafindan Adem’e verilmis,
bu daha sonra giderek unutulmus ve ancak, en
tam sekliyle prisca theologia olarak canli kalabile-
cegi bir rityaya donigmiigtiir. Hedefi theosis ve
kutsal bilginin elde edilmesi olan bu gergek din ya
da felsefe insanlik tarihinin baglangicindan beri
var olmugtur ve gergegin gesitli geleneklerdeki
ifadeleriyle ya da entellektiiel sezgiyle ve ‘felsefi’
tefekkiirle ulagilabilir olmugtur. Mevcut Rénesans
hiimanizmiyle de, o zamanlarda etkin olan Hiris-
tiyanliin zahiri ve hizipgi yorumlariyla da ¢anigan
fikirlerinden dolayt bircok gevrenin sert saldirila-
rina ufrayan Steuco’nun kullandigi bu deyim ha-
yatiyetini devam ettirir ve geleneksel fikirlere bel-
li bir sempatisi olan Leibniz'in kullanmasiyla {in
kazanur. Fakat ilgingtir; deyim ancak yirminci yiiz-
yilda yaygin bir popiilerlik kazanir. Eger oliimsiiz
ya da kadim hikmet ger¢ekte Plethon, Ficino ve
Steuco'nun anlamig oldufiu gibi anlagilirsa, o za-
man bu deyim gelenck diisiincesiyle alakali hale
gelir ve hatta, yalnizca teorik anlamda degil, ger-
geklestirme anlaminda da philosophia deyimini
sagilayan sanatana dharmanin terciimesi olarak da
kullanilabilir.” Gelenek, ilahi kokenli ve insanlik
tarihinin baslica dénemleri boyunca iletigim ve
vahiy aracilifiiyla mesajin yenilenmesiyle varligint
siirdtirmiig olan gergegi ifade eder. Gelenek, gesit-
li kutsal formlann 6ziinde bulunan ve Gergefin
bir olmas: dolayisiyla tek olan batini gergegi de
biinyesinde bulundurur. Efier deyim, her zaman
oldugu ve her zaman da olacag gibi ve hem yatay
iletisimle ve hem de, ‘baslangi¢’taki ve su anda
buradaki' gergekle temas yoluyla diigey olarak ye-
nilenmeyle varlifini siirdiiren Sophia olarak anla-
stlirsa; her iki anlamda da gelenek philosophia pe-
rennisle yakindan iligkilidir.

Philosophia perennis konusundan ayrilmadan
dnce bu distincenin Islim gelenegindeki duru-
muna defiinmek uygun goriintyor. Islim gelene-
ginde philosohia perennisin kutsal bilgiyle iligkisi
ve ebedi gergek olarak anlaminin her vahiyle
canh tutulusu oldukga agiktir ve bu, Hiristiyan
gelenefinde oldugundan daha fazla vurgulanmig-
ur. Islim birlik (et-Tevhid) akidesini yalnizca
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kendi mesajinin 6zii olarak gérmez; onu her dinin
ozii (hakikat) olarak da goriir. Islam igin vahyin
anlamui tevhidin ve farkli yerlerde ve dillerde bir-
lik akidesinin/6firetisinin tekrarlari olan tiim din-
lerin teyididir. Ayrica, birlik akidesine sahip olan
seyin ilahi kaynakli oldugu kabul edilir. Bundan
dolayt Miisliimanlar religionla paganizm arasinda
bir ayrum yapmazlar. Miisliimanlar igin Pisagor
ve Eflatun gibi eski zaman bilgeleri dinlerin ziin-
de bulunan hakikau agiklayan birlik akidesi ta-
raflaridirlar (muvahhittirler).” Bundan dolayi bu
bilgelerin [slami anlamdaki kainat digiincesine
yabanci olmadiklar diigtindliir. Islim entellekeii-
el gelenepi marifet ya da irfan anlaminda tezahii-
riiyle de, felsefi ve teosofik” anlaminda tezahii-
riiyle de Hz. Adem’den bu yana énceki peygam-
berlerin 6fgrerilerinde bulunan gergefiin bu bir tek
kaynagi Hak Din'i anlamig ve ‘filozoflarin babasi’
(Ebu'l Hukema) olarak Hermes'i Idris peygam-
berle dzdeslestirmigtir.” Birgok sufi Eflatun’u ‘ila-
hi’ olarak isimlendirmekle kalmamug, belli sufi
ekollerini etkileyen &nemli kiilliyatlarin sahibi
Pisagor ve Empedocles ve peygamberlikten esin-
lenen kadim hikmete sahip digerleriyle birlikte-
lik de ifade etmislerdir. Hartta, Farabi gibi ilk
Megsai diigiintirler felsefeyle peygamberlik ve va-
hiy arasinda bir iligki gérmislerdir. Stihreverdi gi-
bi daha sonraki dénemlerde yasamig isimler bu
perspektifi Islam éncesi Fars gelenegini de kapsa-
yacak sekilde genigletirler.” Sithreverdi el-hikme-
ti lediiniyye ya da ilahi hikmetten (sozliik anla-
miyla, Allah’a yaklasuran hikmet) soz eder. Bu
deyimler sophia ve philosophia perennisin gelenek-
sel anlamlaniyla (gergeklegsme anlamini da kapsa-
yacak gsekilde) hemen hemen o6zdestir.” Daha
sonraki dénemde (sckizinci hicrifondérdiineii
miladi) yagamig olan arif ve din bilgini Seyyid
Haydar Amuli, [slim dleminin yetmigiki yildizi-
nin ‘Muhammedi’ pleromasiyla, Islimi olmayan
diinyaya ait kadim 6zelliklerini korumus olan bil-
geleri de kapsayan pleromanin yermisiki yildizi
arasinda var olan miitekabiliyete isaret eden bir-
sey soylemez.

Sadreddin Sirazi, insanlik tarihinin baglang:-
cindan beri var olan 6liimsiiz hikmetle gergek bil-
giyi 6zdeglestirir.”’ Vahyin evrenselligi konusun-

daki Islam1 anlayig, her zaman var olmug olan ve
her zaman da var olacak olan kadim gergek (bir
tarihe sahip olmayan gercek) fikriyle birlikte bu-
lunmugtur. Gelenek deyimi igin belki de en uy-
gun kelime olan Arapga el-din daimi ve ebedi
hikmet (sophia perennis, ki Coomaraswamy gibi-
lerince anlagildifit gibi philosophia perennisle de
dzdeglestirilebilir) fikrinden ayri olamaz.
Gelenegin anlanimi daha iyi anlamak igi din-
le olan iligkisini daha tam bir bigimde tartigmak
gereklidir. Eger gelenek etimolojik ve kavramsal
olarak iletmeyle ilgiliyse, karsilik olarak religion
(din) kok anlami icibariyle ‘baglayict’ (Latince
religareden)™ olmaya isaret eder. Daha 6nce belir-
tilmis oldugu gibi, insan1 Allah’a bagilar ve aynm
zamanda kisiyi kutsal bir cemaatin ya da halkin,
ya da Islim'in isimlendirdigi sekliyle Gimmetin
tiyelerine baglar. Bu sckilde anlagildifinda, ilahi
bir baslangig olarak, vahiy aracihijniyla belli ilke-
lerin ve uygulanmasiyla gelenegin olustuu ger-
geklerin agiklandipy din, gelenegin kaynagt ola-
rak diigtiniilebilir. Fakat, daha &nce belirtilmis ol-
dufiu gibi gelenefiin tam anlami bu baslangici ol-
dufiu kadar ondan dogmus olanlari ve onun yayi-
lisini da kapsar. Bu anlamda gelenek dini ihata
eden daha genel bir kavramdir; Arapga el-din (en

Geleneksel uygarligin fonksiyonunun
kutsalin egemen oldugu bir diinya
meydana getirmekten bagka bir sey

olmadigr soylenebilir.
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Geleneksel goriis agistyla ilgili
ogretilerin karakterinin
belirlenmesinde ortodoks olma
kavramu birinci dereceden éneme
sahiptir ve; ilgili gercekle uyum
icinde olmas: kadar, gelenekselle de
neredeyse es anlamlidur.
Ortodoksluk olmaksizin gerenegin ve
gelenegin disinda da bir ortodok-
slugun varlign imkant yoktur.

evrensel anlamiyla din) deyimi gelenek demek
olunca relligion (Batili bir kavram olarak din)
deyimi (en genis anlamiyla; bazilarinca anlayildi-
#1 gibi, vazettigi ilkelerin uygulanmasini ve daha
sonraki tarihf agilimlarini kapsayacak sekliyle) de
gelenek derken kastettifimiz seyi ihata edecektir.
Maamafih; modernizmin ve anti-gelenekgi etki-
lerin dinin alanina hul(l etmelerinin sonucu ola-
rak geleneksel/gelenekgi bakis agisiyla dini bakig
agis1 6zdes degildir. Ayrica, Avrupa dillerinde ka-
zanmis oldugu sinirh anlamyla din deyimi Gu-
énon gibi baz1 gelenekgi yazarlarin bu deyimi yal-
nizca Bauli dinler (6zellikle zahir? ifadelerinde)
igin kullanmalarina ve Hinduizm, Taoizm ve
benzerlerini din olmaktan ¢ok gelenek olarak ad-
landirmalarina sebep olmustur. Fakat, prensip iti-
bariyle egier deyim, insan1 Mutlak Gergeklik'ten
gelen bir mesaj, bir vahiy ya da bir tezahiirle Asl'a
baglayan sekliyle anlagilirsa din (religion) deyi-
minde bir sinirlama yapmaya ve Hinduizmi din
kategorisi diginda tutmaya sebep yoktur.

Bat’'nin son dénem tarihinde, en dig yaniyla
dinin sinirlandirilmas dini sanat ya da dini edebi-
yat gibi deyimlerin ortaya ¢ikmasina da neden ol-

mugtur. Kutsalin anlamindan mahrum birakilmusg,
gelenekten uzaklagtinilmug ve agkin kurallanin uy-
gulanmast olarak disiiniilmiis halen kullanilmak-
ta olan dinf sanat, dint edebiyat, vd. gibi deyimler
pek ¢ok durumda karakter itihariyle geleneksel
degildir, gelenck-kargitidir. Bundan dolayi, bu
cercevede geleneksel olanin dini olandan ayirt
edilmesi gerekiyor. Fakat, din deyimi, Ibrahimt
dinlerde vahiy ve Hinduizm'de avataric denilen
Logos'un nesnel tezahiirlerinin kaynagi'ndan gele-
ni kasteden anlamuyla canlandirilirsa, o zaman di-
nin, killi ve herseyi kucaklayan nizamin (ki bu
gelenekrir) oziinde olan sey oldugu gériilebilir.
Dinin bu sekilde tim genislii ve evrenselligiyle
anlagilmasiysa, yalnizca, geleneksel bakig agisinin
ve geleneksel perspektiften gériinen kutsal ger-
¢ekligin canlanmasiyla mimkiindiir.

Gelenegin dinle iligkisini tartigmak dinlerin
¢oklugu konusunun aragtirilmasin gerekdirir. Di-

.. ni formlarin ¢oklugu geleneklerin ¢okluguna isa-

ret eder. Kadim gelenck ya da gelenek igin oldu-
gu sekilde, sophia perennisin degisik formlarda
i¢inde bulundugu birgok din bulundugu séylene-
bilir. Béylece kisi Gelenek ve geleneklerin remel
sorununun gerekliligiyle kargtlagmak durumunda
kalir. Uzerinde gok durulan/yazilan bu sorun pek
¢ok yanlis anlagilmanin sebebi olmugtur. Belli bir
goriig agisindan, yalnizea bir tek Gelenek vardir;
her zaman var olan Kadim Gelenek. Bu, tiim ger-
¢eklerin &ziinde ve bu gergeklerin kdkeni olan
tek gergektir. Semavi orijinalin diinyevi tezahiir- *
leri olan gelenekler nihaf anlamda, Kadim Gele-
negin degismez olan orijinaliyle baglantulidir.
Aynu gekilde, tiim vahiyler, baglangigta ve bir za-
manlar Evrensel Logos'un tezahiirii olan Logos ya
da Kelime'yle baglantilidir.

Bununla birlikte, her gelenek Sema'dan dog-
rudan gelen bir mesaja dayanuir; bu gelenekler yal-
nizca, Kadim Gelenefin tarihsel siirekliliginin so-
nucu da defildir. Bir peygamber ya da avatar
Asil'dan aldiinin diginda hi¢ kimseye birgey
borglu degildir. Modern diinyada belli okkultist ve
sozde-batni gevreler Kadim Gelenegin yeryiiziin-
de gergek bir mahallinin bulundugu (bu mevkiyi
de genellikle Ortadogu'da baz bélgelerle 6zdeg-
lestirmigler; ve hatta, merkezin temsilcileriyle te-
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mas iddiasinda bulunmuglardir) séylemis olmakla
geleneksel olduklar: iddiasinda bulunmuglardir.”
Bir meraklilar seli boyle bir merkezi aragtirmak
icin Hindikug ya da Himalayalar'i dolagmig ve da-
ha sonralari, sembolik olmaktan ¢ok kelimelerin
gergek anlamlarina goére yorumlanacak olan tam
bir bilim-kurgu meydana getirilmistir. Gelenek-
sel gorily agisindan Kadim Gelenek ve “Yiice
Merkez" gergegi kesin bir sekilde teyit edilmigtir;
fakat bu teyit, belli bir arketipe uyan ve yatay ve
gegici boyutun digeyle kiriligint ve agkin olani
isaret eden Asl''n dogrudan tezahiiriinii temsil
eden her dinin ve gelenegin sahih olusunu ya da
orijinalligini azaltmaz ya da yok etmez. Gelenek
de, gelenekler de birbiriyle geligmeksizin vardir.
Gelenekten soz etmek herhangi sahih bir dinin
ve gelenegin semavi kokenini red anlamina gel-
mez; bu, yalnizca akidesi ve sembollerinde defil,
kutsaldan ayrilamaz olan “huzur’un korunusuyla
da her bir gelenek tarafindan teyit edilmis olan
Kadim Gelenek’ten haberdar kalarak her birisini
“orijinal” mesajiyla kutsalliginin teyitidir.”
Geleneksel perspektif kutsalin anlamina faz-
lasiyla irtibath oldugundan kutsalin kendisi hak-
kinda birgeyler sdylemek ve anlamini “tanimla-
mak” gerekiyor. Kutsal bir bakima, hakikat gibi,

gergeklik gibi, ya da varlik gibi tirler ve 6zel fark=

hliklar vasitasiyla evrenseli tamimanin manuki
tarzinda sinirlama yapmak igin gereginden fazla
onemli ve gereginden fazla bir sekilde esasa aittir.
Kutsal, gercegin tabiatinda bulunur; ve normal
insanlik, gergeklik icin de oldugu gibi (kisi dojal
olarak gergek olmayani ayirt edebilir) bu kutsal
duygusuna sahiptir.” Fakat, modern insanin, bu
dopal duygusunu bile nerdeyse unutmug durumda
olugu kutsalin tarif edilmesini gerekli kiliyor. R.
Otto gibilerinin kutsali akil-digi olanla irtibatlan-
dirma tegebbiislerinin bu yiizyilda en biiyiik ilgiyi
topladifint gérmek daha da ilgingtir. Bu, bilginin
kutsal igeriginden yoksun birakiligt nedeniyle en-
tellekeiiel hakikat ya da bilginin kutsalla olan
iligkisinin gergek bir bigimde ihmal edildigini
gosterir. Ayrica, laiklegmis bir diinyada, tiimiiyle
baska oldugundan kutsal, dindis1 bir diinya pers-
pektifinden goriilme noktasina geldi.” Bu goriig
agist, Tanr’'min hatrlaniginin tamamuyla “bagka”

oldugu bir unutkanlik diinyasinda yagayan kisile-

~ rirrgogunluBu-igin tam olarak anlagilabilir bir go-

riig agisidir. Bu kisiler, kutsalin ihtigaminin kék-
tenci bir ‘bagkaligt’ temsil ettigi bir kayitsizlik ve
kiigiik seyler diinyasinda yagarlar. Modern diinya-
da istisnaf olan geyse, kutsalda yagayan ve dindi-
sty1 kutsalin bakigtyla géren ve normal uygarlik-
larda hep varolmus olan hikemi perspektiftir. Bu
perspektif tamamuyla unutulmug ve kutsal tiimiy-
le bir yabanci olmug; “normal” olarak gériinen
hayat tarzi tek goriis haline gelmis, kutsal, bir im-
kan olarak bile kabul edilmemistir. Gergekliginin
kabul edildigi dinf ¢evrelerde bile kutsal Allah’in
hikmetiyle olmaktan ¢ok kudretiyle bagintili ola-
rak algilanmugtir.

Kutsalin anlamina yaklagmanin belki en dog-
rudan yolu onu Sabit Muharrik ve Ebedi Gergek-
lik olan Sabirt’le irtibatlandirmaktir. Sabit ve ebe-
di olan bu Gergeklik bu sekilde Kutsal'dir ve bu
Gergekligin olug akigindaki ve zaman matrisinde-
ki tezahiirleri de kutsallifin niteligine sahiptir.
Kutsal nesne ya da kutsal mesaj, Ebedi olanin ve
bu fizik gergeklik icinde bu nesne ya da mesaji za-
hiri olarak kapsayan Sabit'i izlerini tagtyan nesne
ve mesajdir. Insandaki kutsallik duygusu Sabit ve
Ebedt igin olan duygudan bagka birsey degildir.

Kusatici tabiati da gelenegin vurgu-
lanmas: gereken bir ozelligidir.
Geleneksel diye nitelendirilen bir
uygarlikta gelenegin alanit disinda
kalan hicbir sey yoktur.
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Gelenek yalnizca bilgiyle degil, ask
ve igle de ilgilenir. Toplumu idare
eden hukukun kaynagidur; hukukun
dogrudan vahiyden alinmamusg
oldugu durumlarda bile bu baoyledir.

Gergekte oldufu seye karst olan hasreti igin insan
kutsali kendi 6zii iginde tagir. Ve bu kutsal biiyiik
olgiide, Sabit'in bilmek ve Ebedi olani tasavvur
etmek igin yaratilmig olan akhn iginde bulunur.

Bu tiir bir Kutsal, Gelenegin kaynagidir ve ge-
leneksel olan kutsal olandan ayrilamaz. “Kutsal”
duygusuna sahip olmayan kisi geleneksel perspek-
tifi kavrayamaz; ve geleneksel insan “kutsal duygu-
sundan asla ayr digiiniilmez. Bununla birlikte,
“kutsal” daha gok kan gibidir; gelenepin atar ve
toplardamarlarinda dolasir; bir kokudur, tim bir
geleneksel uygarliklan kaplar.” Gelenek, her yerde
aynt anda kutsali hazir eden uygarlifh meydana ge-
tirerek kutsalin varligini biitiin diinyaya yayar. Ge-
leneksel uygarhgin fonksiyonunun kutsalin ege-
men oldugu bir diinya meydana getirmekten bagka
bir sey olmadig: sdylenebilir. Bu diinyada kisi, var-
ligin kutsal boyutunun kayb: ve bilginin kutsal ka-
rakterinin tahribiyle birlikte olan nihilizmin ve
stipheciligin terériinden kurtulmustur.

Gelenegin kucaklayici tabiat, biitiinlik tagi-
yan her gelenek igindeki huzurla ve; bir degil bir-
¢ok boyutuyla gelenegin Gziinde bulunan dine
donersek, farkli tipte manevi ve entellektiiel ka-
biliyetlere ve séz konusu gelenegin segilmis diin-

yevi vasitasi olan insanlifiin ihtiyaglarina karsilik
gelen anlam dizeyleri ya da egitim tipleriyle
mimkin kilinmigtir. Bu boyutlar ya da diizeyler
sayica gok, ve birgok gelenek yedi, kirk ya da bas-
ka sembolik rakamlarla bunlardan s6z etmislerse
de, bunlar ilk adimda zahiri ve batint olmak iize-
re iki temel boyuta indirgenebilir. Bunlardan za-
hirf olan ilaht mesaj geleneksel insanlik hayatini
bir biitiin olarak diizenler. lkinci boyutsa, Allah't
ve Mutlak Hakikat't arayan manevi ve entellek-
tiiel ihtiyaglart dizenler. Musevilik'te ve Islam’da
Talmudik ve Kabbalistik ya da Seriat ve Tarikat
olarak gelenefin iki boyutu agik bir bigimde tarif
edilmigtir. Bununla birlikte, bunlar birbirlerin-
den keskin bir bigimde ayrilmazlar; ara bolgeler
ve bir gegis yelpazesi vardir. Baglangigta Huristi-
yanlik, tarihinin sonraki dénemlerinde kendisini
cesitli gekillerde agiffa vuran kesin bir batni me-
saja sahipti.” .

Hint ve Uzakdopu diinyalart Ibrahimi gele-
neklere gore farkli geleneksel yapilara sahip ol-
makla birlikte, kendi gevrelerinde gelenegin za-
hiri/batini boyutlarina karsilik gelen; Advaita
Vedanta'yt tamamlayan Manu Yasasi, Taoizm'i
ve Budizm'in mezhepleri olan Therava ve Maha-
yana'yt tamamlayan Konfiigyizm gibi olgular var-
dir. Bununla birlikte, bu ¢aliymada bizim konu-
muz kutsal bilgidir ve bundan dolayi, daha ¢ok,

~ kutsal bilgiyle daha dogirudan bir iligkisi olan ba-

tini boyutu sz konusu ediyoruz. Zahirt boyutun
6nemi ve onun, biittinliige sahip yasayan bir gele-
nek igin gereklilifiini vurgulamak 6nemlidir. Bu
noktayi, dinlerinin gekil ve zahiri 6gretilerine
bagl kalmig olan —baz istisnalar yalnizca kuralt
ispat igin vardir— tiim zamanlarin en biiyiik bil-
gelerinin yaptiginin aksine giintimiizde kendileri-
nin zahiri bilgi ihtiyaci 6tesinde bulunduklan id-
diasinda olan birgok sézde- batini grubun bulun-
dufiunu goézoniinde tutarak ifade etmek ozellikle
onemlidir.”

Insanin éziine hitap eden gelenegin i¢ boyutu
batnilik Aziz Paul'un ho eso anthroposudur. Doga-
sindan dolay: gizlidir ve ¢ok az kisi igin ulagilabi-
lirdir; ¢iinkdi, insanlik tarihinin iginde bulundugu
su safhada yalnizca ok az sayida kisi kendi ozle-
rinden haberdardirlar; geri kalanlar kendi varlik-
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larint kusatan gevre icinde yasarlar; bunlar, gele-
nefin batini boyutunu cevreyle irtibatlayan Mer-
kez’den habersizdirler.” Bauni olan, gevreden
Merkez'e giden araglari saglayan yarigaptir; fakat
bu, bu diinya hayatinda Merkez'e yolculuk igin
ehil olmadigindan ya da bayle bir yolculugu ken-
disi icin gorev bilmediginden herkes icin elde edi-
lebilir degildir. Bununla birlikte, dinin zahiri bo-
yutunu izlemek ¢evrede kalmakutir; ve bundan do-
lay1, merkezi olan bir dilnyada ve sonraki hayatta
Merkez'e dojru yoleuluk —zahirl gériis agisindan
yalnizca, saadet verici bir 6liim sonrasi imkani
olarak— yapmaya ehil olarak kalmakuur.

Otantik olarak batint olan daima gelenegin
timii ve bitinligi icindedir. Yalnizca modern
Bati'da ve muhtemelen, ge¢ antikitenin ¢okisii
sirasinda batini 6gretiler gelenekten —iginde bu-
lundugunda batint olanin gergekten batini olaca-
g1— ayrilmigtir. Modern diinyada baglangici on-
sekizinci yiizyila kadar uzanan bu gergegin bir so-
nucu olarak, batini olan, biiytik bsltimiiyle Hiris-
tiyan gelenefine muhalif olarak ortaya ¢ikmugtir.
Hiristiyan geleneginin yasayan kismi pek cok
halde batint diigiinceyi hor goériirken; aynt gekil-
de, Hiristiyan kiliselerinin son zamanlardaki yo-
rumlarinda da marifet ya da kutsal bilgi miitalaa
dist birakilmigtir. Yasayan bir gelenekten ayril-
mast nedeniyle bu sézde-batnilik genellikle
fonksiyonsuz ve hatta zararli bir gizemcilik sek-
linde yozlagmistir; kutsal bilginin kabupu kalmus,
kutsallik ise yitirilmistir. Modern diinyada batini-
lik adina ortaya konulan sey, geleneksel olarak
anlasildig1 sekliyle gercek batniligin sahip oldu-
gunun tam aksine, biiyiik kismi itibariyle ‘kutsal’
boyuttan uzak olmugtur. Gergek batinilik, tabiati
itibariyle kutsalla ilgilidir ve kutsala ulagmanin
her zaman igin en {istiin vasitasidir ve Sabit, Ebe-
di ve Ezeli olanin yansimasidir.”

Ister zahiri ve isterse de batini yaniyla diigii-
niilsiin, gelenek belli bir akide 6ngoriir ve ondan
ayrilamaz. Eger gergek olarak birgey varsa, kisiye
bunlar arasinda ayrim imkani veren hata ve 6lgii-
ler de vardir. En genel anlamiyla akide gergegin
kendisi iginde olandan bagka birgey degildir ve
belli bir geleneksel diinyanin bigimsel uyumlulu-
gu ve ahenkliligiyle ilgilidir. Dinin ¢ok boyutlu

karakterinin kaybedilmesi ve tek bir diizeye in-
dirgenmesi bu ortodokslugun anlaminin daralma-
sina da yol agmugtir; 6yle ki, batini ve mistik olan,
ortodoks olmakla kinanmigtir. Ortodoksluk (bel-
li bir akideye siki baglilik —¢ev.) basit bir uygun
olugla 6zdeslegmis ve zihni faaliyetlerle ilgili olan
kisiler arasinda neredeyse kiigiik distirticti bir an-
lam kazanmistir. En evrensel anlamiyla Orto-
doksluga olan susuzlugunu bilmeyen pek cok kisi,
kutsallagtirilmig aklin 6zgiirligi icin bir imkan
birakmadig1 seklinde dar bir bicimde anlasilmig
olan ortodoksluga kargt kendilerinin heterodoks
(kabul edilmis dint akidelere muhalif —gev.) ol-
duklarini iddia etmislerdir. Ortodoksluk kavra-
minin anlaminin daralulmast, entellekeiel ol-
makligin orijinal anlaminin kaybt ya da onun
akilcilia indirgenmesiyle bagintli degildir. Boy-
le olmus olmasi halinde, orijinal anlamiyla entel-
lektiiellik ortodokslukla ilintili olmalidir.™

Eger ortodoksluk, evrensel anlamiyla belli bir
manevi ve dinf diinyaya ait olarak hakikatin ni-
teligi seklinde disiindlirse, bu takdirde gelenek
icin oldugu gibi farkl diizlemlerde yorumlanma-
lidir. Belli bir gelencksel diinyaya gére arizi ola-
rak heterodoks, aslindaysa ortodoks olan baz aki-

Gelenegin ozii ilahi olanin igcinde
sunulmakla birlikte tarihi tezahiirii
diinyevi diizlemden tiimiiyle

silinebilir ya da kaybolabilir. Her
gelenek yasayan bir gelenek degildir.
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Dogu sigin kaynagudir, safagin
soktiigii ve giinegin karanhg
kaldirarak can veren sicakligt
getiren wgiklarv ufuk tizerine
doktiigii yerdir.

deler vardir. Hindu gériisii agistyla Hiristiyanliin
Musevilik ve Budizm nazarindaki goriiniigii bir
ornektir. Bir tek gelenek iginde bile, zahiri goriig
agisindan ve hatta, Japon Budizminin belli baz
mezheplerinde gorildigi gibi ayni gelenegiin bir
bagka batini ekolii tarafindan belli bir batini mez-
hebin ortodoks olmadi dijiiniilebilinir. Tim bu
durumlarda, geleneksel goriis agisiyla ilgili dgreti-
lerin karakterinin belirlenmesinde ortodoks olma
kavrami birinci dereceden éneme sahiptir ve; il-
gili gergekle uyum iginde olmas: kadar, gelenck-
selle de neredeyse e anlamlidir. Ortodoksluk ol-
maksizin gelenegin ve gelenefiin diginda da bir
ortodokslugun varlift imkdni yoktur. Ayrica,
bunlarin her ikisi de tim taklitleri, hatalan ve;
akidelere, uygulamalara ve kisinin kendi sinurlih-
gin1 agmasina ve varlik sebebi olan bireysel ol-
gunlu@a ermesine tek bagina imkén veren mane-
vi hazirolugu imkansiz kilmak igin gelencklerin
diginda olmayi agikga iddia eden ya da gelencksel
alemden boylesi bir ayrili1 ima eden insan ya da
insan-alt varlik kékenli sapmalari kapsayicidir.
Her durumda; aga¢ hakkinda iizerindeki meyva-
larla hiikmedilir. Ve bu prensibin diger bagka ko-
nulardaki uygulanabilirligi hukuk ve ahldka ilig-

kin konular kadar 6zellikle bilgi ve zihinsel faali-
yetlere iligkin alanlar-da dahil olmak iizere insa-
nin tiim dini hayatinda nevin ortodoks olduguna
ve neyin ortodoksluktan ayirdiginin.ve saptirdi-
ginin anlagiimast Kususunda dveulanabilirligin-
den daha fazla degildir. Gerceklesmis kismi da
dahil olmak iizere kutsal- bilginin tlimiiyle elde
edilmesi gelenegin apahtar kavrami ortodoksluk-
la baglantisi idrak edilmeksizin gelenegin nemi-
ni anlamak miimkiin degildir. * Tl

Gelencksel gergevede hakikatten ve orto-
doksluktan séz etmek hakikatin otoritesi ve bu
hakikatin iletilmesinden de s6z etmektir. Dinf
hakikati kim ya da ne tayin eder; gelenegin safli-
gy, diizenliligini ve daimiligini garanti eden kim
ya da nedir? Bu, her gelenegin kendi kendisine
farkli bir bigimde kargilik verdigi anahtar bir so-
rudur. Ayrica, gelenekler, kendisinin orjinalligini
ve saf oldufunu garanti eden bu cevabu diiz bir bi-
gimde bir ¢oziime miiracaat etmeksizin saglarlar.
Bazi gelenekler ilaht bir ilhama sahip oldugu id-
diasinda bir otoriyete sahiptir; digerleriyse, safliii -
ve mesajin devamlilifini garanti eden bir kutsal
cemaata sahiptir.” Bazilari ruhani fonksiyonun
devamliligini ve diger bazilari da yetkinlikleri
sozkonusu gelenek tarafindan tayin ve tarif edi-
len hocalar vasitasiyla teblifini vurgulamislardir.
Hatta bazen ayni gelenek igerisinde gesitli araglar
kullanilmig, ancak her haliikdrda geleneksel oto-
rite gelenegin anlaminin kendisinden ayrilamaz
olarak kalmigtir. Gelenege iligkin konularla ilgi-
lenenler arasinda yetkin olanlar vardir, yetkin ol-
mayanlar vardir; konusunu bilenler vardir, bilme-
yenler vardir. Higbir sartta bireycilik, tanim gere-
gi insan dsti olanin teblifinde ve yorumlanma-
sinda bir rol oynamaz ve oynayamaz, genig bir
alan insanin defierlendirme ve yorumuna birakil-
mis olsa bile. Entellektiiel ve manevi yetkinlik
gelenek ve sahih geleneksel eserlerin fitrf bir yet-
kinlik vasfina sahip oldugu gergefiinden ayrilabi-
lir derildir.

Bunun gibi; gelenek, megru ve ahlaki kural ve
talimatlardan batini bilgiye kadar kendisiyle ilgili
her durumun tebliginin diizenliliiine isaret eder.
Sézli teblif ve iyelige kabul tarzlar da dahil ol-
mak iizere seyhten muride gii¢ ve usullerin trans-
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feri ve belli manevi rayihalarin ve kutsal huzurun
devamliligs hep gelenek gergegiyle ilgilidir ve on-
dan ayrilmazlik vasfina sahiptir. Geleneksel diin-

yada yagamak insanin, insan varlifinin 6ziini be- -

lirleyen o ilkeleri, gergekleri, sekilleri, davranisla-
11 ve diger unsurlar aldigi kendisinin &tesindeki

bir dlemde yagamasidir. Ve bu als, kendi kapasi- .

teleri ve nasipleri 6lgiistinde gelenegin hakikatini
her neslin hayatinda miimkiin kilar ve zamanin ve
olusun soldurucu etkisinden miiteessir olmug her-
seyi karakterize eden bozulus olmaksizin bu gerge-
gin devamliligini garanti eder.

Kugatic: tabiatt da gelenefin vurgulanmasi
gereken bir ozelligidir. Geleneksel diye nitelendi-
rilen bir uygarlikta gelenegin alan diginda kalan
_ birsey yoktur. Geleneksel prensiplerin ve bunla-
rin uygulamalan diginda gergekligin varlik hakki
stz konusu defildir. Bundan dolay: gelenek yal-
nizca bilgiyle degil, ask ve isle de ilgilenir. Toplu-
mu idare eden hukukun kaynagidir; hukukun
dogrudan vahiyden alinmamis oldugu durumlar-
da bile bu béyledir.” Ahlakin temeli odur. Ger-
cekte, gelenegin kurdugu temel ¢ergevenin digin-
da ahldk bir anlama sahip degildir. Gelenek, top-
lum hayatinin politik yanina iligkin de ilkeler ve
dlgiiler koyar; siyasi otoritenin bu manevi kay-
nakla ilgisi vardir; maamafih siyaset ve gelenek
arasindaki iligki her gelenek igin aynilik arzee-
mekten uzakeir.® Benzer gekilde, gelenek sosyal
diizene degigmez ilkeleri uygulayarak toplum ya-
pisint belirler; bunun sonucu olarak zahiren, Hin-
dukast sistemiyle bazilarinin teokratik Islam? top-
lum olarak karakterize ettigi Islam? “Evli miinze-
viler demokrasisi” arasinda oldugu sekilde arala-
rinda farklar olan yapilar dogar; bununla birlikte
Islaim toplumunda Allah C. C. ve llahi Hukuk
ontinde bir esitlik vardir, tabii ki bu modern an-
lamda nicel bir esitlik degildir.”

Gelenck sanat ve bilim alanlarina da hitkme-
der; 6zellikle de, metafizik olan ve Bat’'da sik sik
felsefeyle karigtirilan asli bilgi ya da yiice bilimle
mesgul olur. Tiim yonleriyle gelenek olmaktan
gok bilginin kutsalla iligkisini konu etmekte ol-
dugumuzdan geleneksel uygarlikta meveut olan
bilgi tiirleri arasinda ayrim yapmak igin fasila ver-
mek gerekli. Birgok kozmoloji biliminin yanisira,

daha o6nce de belirtilmis oldugu gibi, geleneksel
diinyada &zellikle de Ibrahimi dinlerin hitkmet-
tiklerinde ptfensipleri konu edinen iig tiir bilme
tarz1 vardir: felsefe, teoloji ve marifer. Modern
diinya, yalnizca Hiristiyan 4lemi degil, Islam ve
Musevi ilemi de geleneksel diinyada mevcut ol-
dugu gibi g tiir degil yalnizca iki tarz ya da-disip-
lini taniyor; felsefe ve teoloji. '

Cesitli perspektiflerin ortaya giktig yiizyillar-
dan sonra felsefe, teoloji ve geleneksel cercevede
metafizik ya da marifetin rol ve fonksiyonunun
timiiyle sergilendigi bir duruma gelinmistir. Ge-
leneksel anlamda felsefi addedilebilecek megsa-
ilik gibi ekoller vardi. Mutezile, Esarilik, Maturi-
dilik ve Oniki Imam Siiligi gibi kelam mezheple-
ri vardi. Ve ayrica, bircok tasavvufi tarikatla orta-
ya cikan marifet ya da metafizik vardi. Dogu Is-
lam diinyast s6z,konusu oldugunda; yavas yavag
geligmis olup Siihreverdi'yle ve onun ekolii ola-
rak ortaya ¢ikmis olan ve uygun bir isimlendir-
meyle teosofik denilebilecek olan igrakilik var-
di.” Islam diinyasinin Bati kesimindeyse, bu ge-
lismeyle cagidas olan, bagimsiz bir disiplin olarak
felsefenin varlif: sona ermis, felsefe bir taraftan
teolojiyle, diger taraftan da marifetle birlegmistir.

" Benzer sekilde, Ortacag Musevi diinyasinda da

Judas Halevy, Maimonides, Ibn Gabirol ve Luria
gibi isimlerle bu ti¢ entellektiiel perspektif ayirde-
dilir. Ortagajt Hiristiyan diinyasinda da bir Saint
(Aziz) Bernard ilahiyatiyla bir Albertus Magnus
felsefesive bir Meister Eckhart marifetinin birbi-
rilerinden ayirt edilebilecadini séylemek gereksiz-
dir; burada, Islam gelenegiyle yapilacak bir kargi-
lagtirmada daha gok Sithreverdi'nin igrak ekolii-
ne kargilik gelecek olan Roger Bacon ya da Ray-
mond Lull marifetinden séz etmiyoruz.”

Her ti¢ disiplin de geleneksel diinyanin entel-
lektiiel hayatinda rol ve fonksiyon sahibidir. Fel-
sefenin her gergek agiklamasinda anmaya deger
ilahiyat ve marifet unsurlan bulundugundan bel-
li bazi ilahiyat ve marifet fikirlerinin agiklanmasi
icin gerekli olan felsefeye iligkin bir husus var.
Ibn Arabi ya da Meister Eckhart érneklerinde ol-

‘dugu gibi, her biiyiik filozofun bir dereceye kadar

ilahiyatg1 ve metafizik¢i ve bu anlamda hikmet

" sahibi oldugu; her biyiik ilahiyat¢inin bir dere-
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ceye kadar filozof ve hikmet sahibi oldugu; ve her
hikmet ehlinin de bir dereceye kadar filozof ve
ilahiyargt oldugu soylenebilir.”

Modern diinyada geleneksel gergegin felsefesi
ve kutsal olarak gegmige ait olandan tamamiyle
mahrum olus nedeniyle A. K. Coomaraswamy ve
F. Schuon ve &zellikle de R. Guénon metafizigin
sunuluguna hazirlamak amaciyla zemini temizle-
mek ve hiirmetsiz felsefeyle kutsal bilgi arasinda
bir karigikhiga yol agabilecek bir bozulma ya da
sapmay1 Snlemek igin felsefeye giddetle saldirmug-
lardir.” Geleneksel felsefe gibi birseyin ya da gele-
neksel gergevede bir felsefenin bulunduguna kug-
ku yoktur.” Modern diinyada felsefe teriminin kii-
glimsenmesine ve yara almig olmasina ragmen Pi-
sagorcu ve Eflatuncu felsefeden bazi seyler héla
yank1 yapmaktadir. Bilgiye kutsal karakterini sagi-
layan disiplinin fonksiyonunun canlandirilmasi
ve bir kez daha kabul ettirilmesi mimkindiir. Her
haliikirda, ban gelenegiinde yalnizea ilahiyat ve
felsefe olarak degil ve fakat marifet ve teosofi ola-
rak isimlendirilecek olan da dahil olmak (izere ge-
leneksel entellektiiel diinya farkli boyutlar ve
perspekriflerin varliina delalet etmektedir.” Bat
disiincesinin ana akimlarinda marifetin kaybolu-
su bagka bir seyle degil ve fakat felsefenin anlami-
nin nemini kaybetmesi, ilahiyatinin 6ziiniin ha-
fifletilmesi ve nihayet gegen yiizyil siiresince te-
osofi olarak resmi gegit yapan geleneksel bilginin
tersyiiz ediliginin ortaya gikisiyla sonuglanabilirdi.

Gelenefin ozii ilahi olanin iginde sunulmak-
la birlikte tarihi tezahiirii diinyevi diizlemden tii-
miiyle silinebilir ya da kaybolabilir. Her gelenck
yasayan bir gelenek defildir. Omegin, insanin
bildigi en dikkate deger olanlarindan birisi olan
Misir gelenefi sanat formlari, sembolleri ve hat-
ta, manevi olmaktan ¢ok psikolojik yantyla belli
bir varlik sahibi olmasina ramen yagiyor degil-
dir. Gelenefin diinyevi varhigini canlandiran ve
ihya eden bu manevi hayat tiim dinlerin kékeni
icin birakilmigtir. Yalnizca kismen ulagilabilir ya
da kismen yagiyor ve ogretilerinin belli bazi bo-
liimleri elde edilebilir olan baz gelenekler vardir.
Gelenegin ksklerinden ve nakil kanallarinin bo-
zulmamis olarak kaldig: bu halde kaybolmus ya
da unutulmug olanin ihya edilebilme ve yeniden

dogusu imkéant vardir. Ciiriimesi ya da 6lmesi soz
konusu olan uygarliga hayat saglayan din ve gele-
negin belli yanlar olmaksizin birgok gelenek ta-.
rafindan meydana getirilmis uygarliklar benzer
sekilde zayiflayabilir, ciirtiyebilir ya da &lebilir.
Bu gergekten de bugiin Asya'nin geleneksel uy-
garliklarinin durumudur; bu uygarliklar gesitli de-
recelerde ¢iiriimiiy ve bozulmugken onlara hayat
veren gelenekler canh kalmigtir.

Kokleri ruhun asil diinyasinda bulundugun-
dan dolay: geleneksel semboller igin oldugu gibi;
canlandirarak bunlara sahip olan ve sembolleri,
imajlan ve hatta bir diger geleneksel diinyanin
doktrinlerini kendine katmis olan bir yagayan ge-
lenegin var olmasi miimkiindiir; bu kendine kat-
ma tarihf bir 6diing almadan daha fazla bir anlam
tasimamakradir.* Her durumda, bugiiniin mo-
dern diinyasinda birgoklarinin tegebbiis ettigi gi-
bi, yagamayan ya da yabanc: geleneklere ait sem-
bol ve diisiinceler kendisi geleneksel olmayan bir
baska diinya tarafindan uygun bir bigimde kerdi
biinyelerine katulamazlar.

Gelenekten bajiimsiz olarak béylesi bir siire-
ci gergeklegtirmeye tesebbiis eden kisi, bir pey-
gamberin ya da mislimanlarin Mehdi, Hindula-
rnn Cakravartin olarak isimlendirdigi kisginin
fonksiyonunu gasp etmekten baska birsey yapiyor
degildir. Bir bagka gelenegie ait herhangi bir unsu-
run benimsenmesi, 56z konusu unsurlart benimse-
yiste gelenegin varolusunun tabiatini belirleyin
yasa ve prensipleri takip etmelidir. Aksi halde, bu
unsurlarin kokeni itibariyle geleneksel karakter-
de olanlaninin bile benimsenisi erimenin baskila-
rinin yayilmasiyla sonuglanabilir ki bu biiyiik bir
zarara ve hatta yagamakta olan gelenegin tahribi-
ne yol agabilir; tabii ki, anlayislarinin ya da kont-
rollerinin 6tesindeki giigleri kullanan tamamiyle
insan kaynakl organizasyonlarin da.”

Yalnizca gegimi igin yasamaya karar vermis
olan ¢agimiz insaninin karg: karsiya oldugu bu ve
sayisiz digger tehlikeler engeller ve ugurumlar gii-
niimiiz diinyasinda gelencksel bakis agisin dirilt-
me imkd@nini arayanlarnt modernizme kargi kesin
muhalefetlerini agiklamaya zorlamistir. Bunlar
giiniimiiz diinyasin1 Bat’'da Ronesansla birlikte
baglamig olan ve simdi neredeyse tam yeryiiziini
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kaplamis olan Allah C. C.'ya karst olan bagkaldi-
riyla 6zdeglestiriyorlardi. Bir bagka zamanda, laik-
ligin baskilarini tartigmaksizin, gelenegi olustu-
ran seyler hakkinda konugmak miimkiindiir; an-
cak bayle bir imkdn modernizm tarafindan etki
aluna alinmig —gelenekgi goriis agisindan da,
modernizm tarafindan kirletilmig— olan bir diin-
yada mevcut degildir. Gelenekten soz etmek ha-
kikat ile, ve dolayisiyla da hata ile ilgilenmek ve
gelenegin asil ilkelerini olugturan bu gergekler
igiginda modern diinyayr deferlendirmek geregi
ile karstlagmak olacakur. Gelenekgi yazarlarin
modernizme karsi, geleneksel gercege adanmig-
liklarindan ve sonra da insanliga olan merhamet
ve gefkatlerinden dofan amansiz miicadeleleri ya-
r gergek ve hata iplikleriyle 6riilmiig bir diinyada
sagkinlik meydana getirdi.

Cagrdag gelenekgi yazarlarin Dogu ya da Sark
tizerindeki etkisi gergekte, Batr'da bagkaldirinin
gelenege karst ortaya ¢ikui tarihi sartlar dolayi-
styladir. Aksi halde, ‘Miibarek Zeytin Agaci'ndan
bagka birseyden tiiretilmemis oldugundan ya da,
Kur'an'in igaretiyle ve ne Doju ve ne de Bati olan
kozmik varligin merkezi ekseni olan gelenek hem
Dogu'yu ve hem de Bat’y1 kugauir.*® Su bir ger-
gektir; bu yiizyil boyunca, gelenekten bahseden-
ler, kendilerine has &zellikleri ve niifuz edici yan-
lariyla birlikrte {i¢ biiyiik manevi dogu dleminden
soz ettiler: Uzak Dopu, Hindistan ve Isldm Diin-
yasi. Bazilarinin geleneksel uygarligin diiz bir ge-
kilde Sark uygarlig1 anlamina geldigi digiincesin-
de olduklar: da dogrudur. Fakat, bu yiizyil sirasin-
da bile, R. Guénon'un East and West (Dogu ve
Bat1)'i gibi bir eser yazilmig oldugundan, biiyik
bir faaliyet, kendisi gelenegin Sark’la 6zdeglesti-
rilmemesi igin daha da fazla gerck¢e veren As-
ya'da biiyiik bir degisiklik yapti. Bununla birlikee,
geleneksel olanin cogirafi Dogu'da yasiyor olusu
nedeniyle bu deyimler cofirafyaya iligkin anlam-
larint tiimiiyle yitirmediler.”

Son on yillarin trajik tarihinin ortaya koydu-
gu gibi, kutsal beldelere ait olan ve sézlik anla-
mindan ¢ok sembolik bir anlam tagiyan Dojiu ya
da Sark gelenegini tanimlamak giderek daha da
gerekli hale geliyor. Dofu isifin kaynagiidir, safa-
fin soktiigi ve giinesin karanlifi kaldirarak can

veren sicaklift getiren igiklarini ufuk tizerine dok-
tiigii yerdir. Sark Baglangictir, hayat icindeki ge-
zintimizde kendisine dénecek oldugumuz nokta-
dir, kendisi olmaksizin yénetmenin olamayacaji
noktadir; onsuz hayat diizensiz, kaos i¢inde ve
Budistlerin samsaric varhk dedigi seyin dolam-
bacli labirentlerinde amagsiz bir gezinti olur. Ge-
lenek bu Sark'la aynilagmustir. Baglangi¢'tan kay-
naklanmigtir ve insan hayatina yénelme safla-
makeadir. Dojiu'ya ait ve aydinlatici olan bir bil-
gi sagglamaktadir; dyle bir bilgi ki agkla birlegmis;
bir bilgi ki Kutsal''m rahminden dogmustur ve
Kutsal'a yoneltmekeedir.

Oyle ki; giinesin batug: diyarin golgeleri insan
tiiriiniin yagam alanini kapsar ve cografi Sark mo-
dernizmin defiisik formlarinca tahrip edilir. Oyle
ki, Sark, nerede olursa olsun insan varliginin kal-
binde ve ruhunda taginmakta olan bir kutup olur.
Opyle ki, bin yili askin bir zamanin geleneginin
yurdu fizik Sark, en azindan zahiri olarak yok
olur.® Oyle ki, gelenek, sembolik olarak “giinesin
Bati'dan dogacak” oldugu giine zemin hazirlaya-
rak bir kez daha Bat1 ve hatta ‘Uzak Bati'ya yayi-
lir. Bugiin gelenegi Sark'la 6zdeslestirmek onu
kendi varlik giinesimizin dofdugu yer olan
Sark’la 6zdeslestirmektir. O nokta ki, merkezdir
ve insanin baglangicidir; o merkezdir ki hem ay-
dinlatir ve hem de kutsallagtirir; ve onsuz, hem ki-
sisel ve hem de kollektif diizlemde insan varlijiy,
merkezsiz bir daireye; aydinliktan ve dogan Gii-
ney'in parlaklifindan mahrum bir diinyaya benzer.

Not: Bu yazi, yakinda Iz Yayincilik tarafindan
negredilecek olan Bilgi ve Kutsal adli kitabin bir
bolimtidiir.

Dipnotlar:

(*) Alfa Yunan alfabesinin ilk harfi, Omega da son harfidir
(gev).

1. M. Lings'in ‘Autumn’ isimli giirinden. Lings, ¢agidas gele-
nckgi yazarlarin &nde gelenlerinden bir sairdir. Bu siiri
The Heralds and Other Poems isimli kitabinda bulunmak-
tadir, Londra 1970, s. 26.

2. Cagdag gelenckgi ustalarin dnde gelenlerinden birisinin
belirttigi gibi, bugiin gelencksel doktrinlerin agiklamala-
it kendi biitiinliikleri iginde yapilmalidir; giinkd 'bir kan-
stklik bir difierine sebep olur.
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3. Mikrokozmik diizeyde, éte dinyayla ilgili geleneksel doke-

rinler 6liim aninda bir insanin tiim hayatunin gozii niin-
de kisaca tekrarlanacafini soylerler. Kisi sonra, buna go-
re yargilanir ve durumuna gére ve élgiilemeyecek boyut-
ta olan llahi Latfa uygun olarak &liim sonrast hayatina
baslar. Aynt prensip, insan hayau gerckli kildgindan ki-
sisel olandan toplu dizeye intikalin igaret ettigi biitiin
farkliliklarla birlikte makrokozmik dizeyde de gegerlidir.

4. Giiniimiz Bat'sinda geleneksel perspektifin 6nde gelen

agiklayicilarindan birisi olan R. Guénon'un ilk eserlerin-
de gelenegiin anlamu iizerine birgok pasaj bulunmaktadur.
‘What is Meant by Tradition? (‘Introduction to the Study
of Hindu Doctrines’, M. Pallis gevirisi, Londra, 1954, s.
87-89); ve ‘De l'infaillibilité traditionnellé (ayn eserde);
Aperqus sur l'initiation, kavramu iizerine yazdifn pek ok
pasaj bulunmakeadir. Ornegin suralara bakiniz; Cooma-
raswamy, The Bugbear of Literacy, tzellikle 4. ve 5. bs-
limler; F. Schuon, Spiritual Perspectives and Human
Facts, kisim 1; ayn1 eser, ‘Fatalité et progrés’, Etudes Tra-
ditionnelles, no 261 (Temmuz-Agustos 1947); 183-89;
aynu dergi, ‘L’Impossible convergence; Erudes Tradition-
nelles, no. 402- 3 (Eylal-Ekim 1967); 145-49; E. Zolla,
Ché cos € la tradizione? dzellikle kisim 2, ‘La Tradizione
Eterna’; bu yaz gelenegi daha ¢ok edebi bir noktadan cle
alir; ayni dergi, "What is Tradition?” A. K. Coomaras-
wamy'ye tahsis edilen ve R. Fernando tarafindan editér-
liigii yapilan cilete. Gelenck, bu ¢aliymada tasarlanan an-
lamina benzer bir sekilde fakat daha sinurli bir anlamda
baz1 Katolik yazarlar tarafindan da kullanidlmigtir (J. Pi-
eper, iiberlieferung— Begriff und Anspruch, Miinih,
1970). Daha sonra kendilerinden stz edecegimiz diger
Katolik yazarlar ise gelenekgi diisiinceyi tiimiiyle benim-
semiglerdir.

5. F. Schuon, Understanding fslam.

6.

(4

Sanathana dharma olarak gevrilemese de sophia perennis
herhalde ona en yakin anlama sahip. Sanarana ebedilik
(insarun varliginin devam ettigi dénem boyunca, sonsuz
degil) ve dharma da varliklarin muhafazas: ilkesidir; var-
liklarin her birisi, kendisinin yasast oldugu ve kendisiyle
uyumlu olan kendi dharmasina sahiptir. Oharma, Mana-
va-dharma anlaminda biitiin bir insanlifit ilgilendirir; bu
durumda dharma, kutsal bilgi ya da insanlifin kaynak
iizerinde s6z sahibi yasanin 6ziinde bulunan Sophia ile
iligkilidir. Bu anlamda sanatana dharma, ozellikle de
Sophia'nin yalnizca teorik boyutu deil gergeklenmis ya-
nt da konu edilirse sophia perennise kargilik gelir, Tam
anlamiyla sanatana dharma, insanlik tarihi boyuca oldu-
gu ve olmakta devam edecek olduju gibi kadim gergek-
liktir. R. Guénon, Sanathana Dharma, Etudes sur I'Hindo-
uisme isimli eserinde, Paris 1968, s. 105-106.

Bu aslinda, Ibn Miskeveyh'in, metafizik ve ahlaki apho-
rism ve Islim ve Islim éncesi bilgelerinin sézlerini ihtiva
eden meshur eserinin ismidir. A. Bedevi, el-Hikmet el-
Halide; Javidan-1 Hirad, Kahire, 1952, Bu eser eski Fars,
Hint ve Rum diyarlarininkiler de dahil olmak iizere bir-
¢ok bilge ve diisiiniiriin diigiince ve eserlerini tarugmak-
tadir. Bu eserde, T. M, Schustari’nin Farsga terciimesi
olan Ibn Miskaveyh, Javidan-1 hirad'a (Tahran, 1976, s.

1-24) M. Arkoun'un yazmig oldugu takdim yazisina baki-
niz.

8. Kadim gelenck, Kuran-1 Kerim'in degisik mahiyetlerde ve

fakat genellikle hanif olarak anilan Ibrahim peygamberle -
ilgili olarak soz ettigi hanif dinden bagka birgey degildir;
oregin, “Hayir, biz dosdogru |brahim dinine uyarz. O
migriklerden degildi,” (11-135), 1lI- 67,95; VI-79, 161;
XVI-120; ve XVII-31 nolu ayetlere de bakinuz.

9. M. Eliade, “The Quest for the ‘Origins of Religion" His-

tory of Religions 4/1 (Summer 1964): 154-69.

10. A. Huxley'in meshur eseri Perennial Philosophy (New

York, 1945) bu galigmalardan birisidir. Huxley'in eseri
varolugu géstermeyi ve bu dayanikli ve éliimsiiz hikmeti -
depisik geleneklerden segilmis sozlerle sunmayi amaglar.
Ancak, bu galigma degisik yonleriyle eksiktir ve perspek-
tifi itibariyle de gelenckgi degildir. Hikmetin kayda de-
ger slumsiizligini ve evrensellifini géstermek amaciyla
gelencksel bilginin genig dzetinin meydana getirilmesi
seklindeki Coomaraswamy’nin énerisini tiimiyle ger-
geklestiren ilk galigma W. N. Perry'nin A. Treasury of
Traditional Wisdom (Londra ve New York, 1971) isimli
dikkatlerden uzak kalmig olan galismasidir. Bu eser, ge-
lenekgi yazarlarin perennial philosopy (6liimstiz felsefe)
ile kasdtettiklerinin ne oldufunun anlagilmas: igin
anahtar bir ¢aligmadir.

11. Mcktubunda, gergeftin énceleri digiiniilmiis olandan daha

stimlli oldugunu, bunun izlerinin eskiler arasinda bulun-
dufunu belirttikten sonra goyle der: ‘et ce serait en effect
perennis quaedam Philosophia’. C. ]. Gerhardt (ed.) Die
philosophischen Schriften von Gottfried Wilhelm Leib-
nitz, Berlin, 1875-90, vol. 3, s. 625. Bu kisim C.
Schmitt'in ‘Perennial Philosophy: Steuco to Leibniz, bas-
likli makalesinde de (Journal of the History of Ideas,
27/1966: 506) ikeibas edilmistir. Bu makalede (cilt 3, s.

505-532) philosophia perennis deyiminin kullanibiginid ©

tarihgesi Ficino ve Rénesans donemi ilk isimlerinin kul-
lanigina 6zel bir dikkat gosterilerek incelenmistir. Ayrica,
bknz. J. Collins, “The Problem of a Perennial Philosophy’,
(Three Paths in Philosophy, Chicago, 1962, s. 255-79).

. 'Perennial Philosophy’ deyiminin Tomizm ya da Skolas-

tisizm ile dzdeslestirilmesi genel olarak bir yirminci yiiz-
yil olgusudur. Rénesans dénemindeyse Skolastikler ge-
nel olarak Steuco'ya muhalefet etmiglerdir.

. Ozellikle Zerdiigt, Hermes, Orpheus, Aglaophemus (Pi-

sagor'un hocast) ve Pisagor'un mirasgisi.

. Bu deyimin hem Farabi gibi miisliman diigiintrler ve

hem de baz sufiler tarafindan kullamldig goriilir.

15. Ficino'nun gbrilsleri izerine bknz., R. Klibansky, E. Cas-

sirer ve P. O. Kristeller'in Rénesansi konu edinen eser-
leri; dzellikle Kristeller'in ‘Studies in Renaissance Thought
and Lerters’ (Roma, 1956) ve ayni yazarin ‘Il pensiero fi-
losofico di Marsilio Ficino' (Florence, 1953) isimli eserle-
ri.

16. Religio perennis ile alakali olarak Schuon sunu yazar: “Bu

kelimeler Steuchus Eugubin (onaltinei yiizyil) ve digier
neoskolastiklerin philosophia perennis’ini haurlatyor: fa-
kat ‘philosophia’ sézciifii, dojiru ya da yanlig, hikmetten
gok zihni bir degerlendirmeye isarer ediyor ve bundan
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17.

dolay: da kastedilen anlami iletmiyor.” Light on the An-
ciene Warlds, s. 143.

‘Philosophia perennis’ genel olarak, baslangici olmayan ve
hikmetin biitiin ifadelerinde ayn1 kalan metafizik gergek
olarak anlagilmigtir. Belki de burada ‘Sophia perennis'ten
562 etmek daha iyi ya da daha akillica olacakur...'

‘Sophia perennis sudur: bir bakima saf Akil olan Gonliin de-

18.

19.

20.

21.

22

23

rinlifiine gémiilmiig bulunan insan Ruhu iginde gergek-
ler vardir. Bu gergekler ruhen diigiinebilenler igin erigi-
lebilirdir; ve bunlar temel metafizik gergeklerdir. Bunla-
ra ulagma, ‘gostk’ (Bauli kargilifiiyla arif). ‘pneumatic
(Batili kargiligiyla ermis) ya da ‘theosopher’a mahsustur
—bu deyimlerin ‘orijinal anlamlari itibariyle—; ve bu
gergekler kelimenin gergek ve hila masum anlamuyla ‘fi-
lozoflar” (6mefin; Pisagor, Eflatun ve nemli bir slgide
Aristo) igin de erigilebilirdir.’ Schuon, “Sophaia peren-
nis"; Studies in Comparative Religion, geviri: W. Stoddart.
Aynica bknz.: Schuon, Wissende, Verschwiegene. Ein ge-
weihte Hinfithrung zur Esoterik, Herderbiicherei Initative
42. Miinih, 1981, 5. 23-28; ve ayni yazarin Premisses epis-
temologigues, girig ve ilk bsliimler, Sur les traces de la re-
ligion perenne.

Eserlerimizin birgogunda bu konu iizerinde duruldu. Or-
negiin; An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines,
s. 37 ve sonrasi.

Felsefe ve hikmet, felsefe ve tcosofi olarak —bu deyim-
derin Ingilizcede nasil anlagildifina ve Arapga deyimle-
tin hangi baglamda kullanidifina bagil kalmak kaydiy-
la— gevrilebilir.

Islam diigiincesinde Hermes'in yeri igin bknz.; L. Massig-
non'un “Inventaire de la litterature hermetique arabe”
baglikli yazisi. A. Nock-A. J. Festugiere, La Revelation d'
Hermés Trismégiste, 1, Paris, 1949, app. 3; S. H. Nasr,
“Hermes and Hermetic Writings in the Islamic World”
(Islamic Life and Thought, Londra, 1981, 5.102 ve sonra-
s1); F. Sezgin, Geschichte der Arabischen Schrifttums. Le-
iden, 1970, bu eserin birgok yerinde (6megin; cilt 3,
1970,s. 170-171; cilc 4, 1971, 5. 139-269) Hermes'e ilig-
kin bilgiler verilmigtir; ve M. Plesser'in New Encyclopa-
edia of Islam'daki ‘Hirmis' baghkli maddesi.

‘Oliimsiiz felsefe’nin vatani Yunanistan kadar Islam énce-
si lran’1 tizerinde durug Ibn Miskeveyh'in ve Ebu’l-Hasan
el-Amiri'nin eserlerinde de goriiliir; maamafih bu, kendi-
sini kadim Iran hikmerinin dirilticisi olarak géren Sure-
verdi'deki boyutta degildir. Bknz, Nasr, Three Muslim
Sages, bsliim 2. ve H. Corbin, En Islam Iranien, cile 2.
Siihreverdi bu hikmeti Latince'deki philosophia prisco-
rumla ayni sey olan el-hikmet el-atika (kadim hikmet)
olarak da anar. Arada tarihi bir bag olup olmadif, ya da
ayni gergefiin ve hatta terminolojinin onikinci yiizyil
Iran ve Rénesans Italya’sinda basit bir tekrar olay: olup
olmadifft sorusunun cevabi Siihreverdi'nin 6gretisinin
Bati'daki yayilmas: iizerine daha fazla galigma yapmadan
verilemez. Bknz. S. H. Nasr, ‘The Spread of the Illumi-
nationist School of Suhrawardi’ (La Persia nel Nedioevo,
Roma, 1971, 5. 255-265).

Sadreddin Sirazi'nin bageseri el-Hikmet el-mutaaliye fi'l-
asfar el-erbaa Islam felsefesinin ve hikmetinin yalnizca

24.

25.

26.

27

28.

29.

30.
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bir mufassal eseri degil, ayn1 zamanda Miisliman diigii-
niirlerin ve din bilginlerinin kargilagtifit Islam-&ncesi fi-
kirler igin oldugu kadar Islam diigiince tarihi igin de én-
de gelen bir kaynaktr. Hemen her miitalaasinda Molla
Sadra (Sadrettin Sirazi) Miisliiman dugiintirlere oldugu
kadar eski dénem filozoflarina da atfta bulunur ve phi-
losophia perennis bakig agisint banimser. Ayni bakis agi-
st Molla Sadra’nin diger eserlerinde de (Hudud'ul Alam
gibi) goriliir. Bknz. S. H. Nasr, Sadr al-Din Shirazi and
His Transcendent Theosophy, Londra, 1978; ve yine ayni
yazarin ‘Mulla Sadra as a Source for the History of Mus-
lim Philophy', Islamic Studies, 3/3 (Sept. 1964): s. 309-
314.

“Religio (din) insan1 Allah'a ‘bajilar’ (religat) ve onun
tiim varlifiyla ilgilenir. Traditio kelimesi gibi, religio ke-
limesi de, gegmisi dikkate alan bir bakig énermesinin ya-
nusira, ger¢efiin daha gok dig yanuyla, ve bazan da gergek-
le kissm kisim ilgilenir. Kokeni itibariyle religion ilk
vahyden itibaren insan: 6te’ye baflar, fakat iki-ii¢ nesil
gecinceye kadar “gelenek” olmaz, ya da o haliyle bir “ge-
lenek”ten daha fazla bir seydir. Schuon, Light on the An-
cient Worlds. s. 144.

R. Guénon'un Le Roi du monde (Paris, 1927) isimli eseri
bu egilimi tagiyan kisilerin béylesi birgok spekiilasyonu-
na yol agmugtir.

Kan bir sekilde konugursak, yalnizca “Asil"dan gelmis
olan orijinaldir. Hassas sekliyle bu, geleneksel perspekei-
fin anti-gelenckgi goriigiin zittina olarak orijinaliteyi na-
sil gordiigidir. Anti-gelenekgi gorilgte orijinalite haki-
kattan da, kutsal huzurdan da ayrilmigtir; dolaysiyla din
ve gelenckle uzlagmig her seyden de ayn diigmiagtiir.

Bu ayrim ¢ok dnemlidir. Gergefin gergeklifini giiriitmeye
galisan sofistler bile gergek ile gergek olmayan arasindaki
ayrimun sezgisi izerinde yagar ve faaliyette bulunurlar.
Bu, R. Otto’nun, meshur eseri The [dea of the Holy'de
(Ceviri: . Harvey, New York, 1958, s. 12 ve sonrast) ge-
ligtirmig olduu diigiince kutsali tamamen differ kabul et-
tigi diigtincesidir. Bu diigiince son onyillarda bilim adam-
lart arasinda biyiik ilgi toplamigtir.

Ormegin, tim kutsal sanatlar gelencksel sanatuir, fakat
gelencksel sanatlarin tiimi de kutsal sanat degildir. Kut-
sal sanat, dofrudan dofiruya s6z konusu gelenegin &ziin-
de olan dinle ilgili semboller, imajlar, térenler ve nesne-
leri konu edinen geleneksel sanatlari kapsar.

“lk yiizyillardaki dogmatik ifade siirecinin araliksiz Bag-
layis'in birisi oldugu ya da, bir bagka deyisle, Hiristiyan
dininde bir zahirilik ve bir batinilik bulundugu gorisiini
ileri siiriiyoruz. Tarihgiler bundan hoglanmayabilirler,
ancak dinimizin orijininde Lex arcaninin izleri tartgil-
maz bir bigimde gorilebilir.” P. Vuillaud, Etudes d'ésote-
risme catholigue, Schuon tarafindan Transcendent
Unity'de (sayfa: 142) iktibas edilmigtir.

Hinduluk'ta iistiin jnani olan bir Sankara'nin Siva'ya ila-
hiler besteledigi ve siirekli olarak gekilleri mana lehinde
yorumlayan Hafiz ya da Rumi'nin vakit namazlarini asla
kagirmamig olduklan sik sik unutulur. Onlar gekli yuka-
niya dogru agmiglardir, asafiiya doru defil; bundan dola-

yt onlar insan miigtercklifinin dengesinin korunmasi
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32

33.

34,

35,

36.

37.

38.

igin zahiri gekillerin gereklilifiini ilk gorenlerdir.

Bknz. S. H. Nasr, Islam and the Plight of Modern Man,
Londra, 1976, bslim: 1. Bolim baghgi: “Between the
Rim and the Axis".

Batniligin anlamu tizerine bknz. F. Schuon, Esoterism as
Principle and as Way, geviri: William Stoddart, Londra,
1981, Girig Bolimii; 1. L. Benosit, L'Esoterisme, Paris
1963.

“... Ortodoksluk, her sahih manevi perspektife uygun dii-
sen bigimsel homojenligin prensibidir; bundan dolayi da
gergek entellekriiellifin kendisinden vazgegilemeyecek
olan yanidir." Schuon, Stations of Wisdom, geviri: G. E.
H. Palmer Londra, 1961.

Dogu dillerinde ve hatra Hiristiyanlikla birgok benzer-
likleri olan Islam’in egemen oldugu Arapga'da ortodoks-
luk tabirinin bulunmamasi ok ilgi ¢ekicidir. Hiristiyan
gelenefi iizerinde caligan bir kigi Islam'in birgok yaninin
anlatilmasinda bu terimin ne kadar gerekli olduffiunu ve
oryantalistlerin, dregin, her ikisi de Islam ortodokslugu
bittiinliigiine ait olan ve ayni zamanda da ortopraksi
olan Siilik ve tasavvufu ortodoks olmayan olarak tanim-
lamalarinin nasil yaniltici olduffunu anlar. Bknz. Nasr,
Ideals and Realities of Islam, bslim 5 ve 6.

Siinni Islam’da immetin kendisi gelenegin saflifinin ve
devamhilifinin, dolayisiyla da icma ilkesi ya da, tiim cem-
matin oldujiu kadar dlimlerin ittifaki olarak da yorumlan-
mig olan ittifakin koruyucusudur. Sii Islam'daysa gelene-
gin korunmast bizzat imam tarafindan gergeklegtirilir.
Bknz, Allame Tabatabai, Sii Islam, geviri S. H. Nasr,
London ve Albany (N. Y.), 1975, s 173 ve sonrasi.
Musevilik ve Islam'da hukuk dinin bitiiniine ait bir par-
¢adir ve dofrudan dojiruya vahiyden alinir. Bir hukuk
ortaya koymamus olan ve Roma hukuku ve genel hukuk-
tan alinularla bir hukuk olusturan Huristiyanlikta bile
hukuk hala gelenekseldir. Bununla birlikte, bu hukukun
Huristiyanlik vahyiyle direke iligkisinin az olugu nedeniy-
le, Hiristiyan gelenefiine kargt gikig zamanlarinda, Islim
ve Musevilikte olabilecek olana gére Hiristiyan uygarli-
ginin sosyal yanlarinin reddi daha kolay olmugtur.
Bknz. R. Guénon, Autorité spirituelle et pouvoir temporel,
Paris, 1929; A. K. Coomaraswamy, Spiritual Authority and
Temporal Power in the Indian Theory of Government, New
Haven, 1942; S. H. Nasr, “Spiritual and Temporal Aut-
hority in Islam”, Islamic Studies, Beyrut, 1967, s. 6-13.

39. Toplumsal yanlaniyla gelenck tizerine Avrupa dillerinde

40.

40.

birgok kayda defer eser bulunmaktadir, srnegiin: G. Ea-
ton, The King of the Castle: Choice and Responsibility in the
Modern World, London 1977; M. Pallis, ‘The Active Li-
fe', yazanin The Way and the Mountain adh eseri iginde,
London, 1960, s. 36-61; A. K. Coomaraswamy, The Re-
ligious Basis of the Forms of Indian Society, New York,
1946; R. Guénon, Introduction to the Study of the Hindu
Doctrines, Pt. 3, bsliim 5 ve 6; F. Schuon, Castes and Ra-
ce, geviri: Marco Pallis ve Macleod Matheson, London,
1981.

Islam'da bu perspektifler konusunda tartisma igin bknz.
Nasr, Islamic Life and Though.

Son yiizyillarda ‘teosofi’ Bochme'yle birlesmis ve onun

4%

43.

4.

ekolii bir bakima ilk donem Huristiyan bilgelerin metafi-
ziginin yerini almistir. ‘Teosofi’ deyimi Yunan kékenli
olmakla birlikte Ronesans’a kadar Hiristiyan entellektii-
eller arasinda yayginlik kazanmamugtir. .
Bknz. Schuon, Le Soufisme, coile et quintessence, Paris
1980, s. 105.

Geleneksel yazarlarin felsefeyi elestirilerinde bazi farkli-
liklar vardir; Schuon'un elegtirisi, geleneksel doktrinle-
rin sunulusuna hazirlamak amaciyla zemini temizlemek
igin felsefeye kategorik olarak kargi gikan ve tiim felsefe-
yi (Hermetisizm harig) din digi diigiinceyle dzdeslestiren
Guénon'unkine gore daha fazla tasnif edilmigtir ve daha
oreiiliidir, Bknz. Guénon, Introduction, pt. 2, bolim 8.
Schuon'un felsefeye karst daha olumlu olan ve gelenck-
sel felsefeyle modern rasyonalizm arasinda aynm yapuijit
degerlendirmeleri, gec déneminde yazmus oldugu eserle-
rinin gofunda bulunmakradir. Ozellikle bknz. “Sur les
traces de notion de la philosophie”, Le Soufizme, s. 97-
107.

Bknz. A. K. Coomaraswamy, “On the Pertinence of Phi-
losophy"”, Contemporary Indian Philosophy, ed. S. Rad-
hakrishnan, London, 1936, s. 113-34; lslam gelencpi sz
konusu oldugundaysa, S. H. Nasr, “The Meaning and
Role of ‘Philosophy’ in Islam”, Studia Islamica 36 (1973):
57-80.

45. Teosofinin anlam iizerine bknz. “Theosophie”, A. Faiv-

46.

47.

48.

re, Encyclopedia universalis.

Seklin nihai orijinine arkedip dedigimizde, kendisini en
yiiksekte duruyor buluruz, en algakta defil. Seklf sembo-
liin canli kalabilecegine (yalnizea bin yil igin degil), bin-
lerce yillik bir aradan sonra yeniden hayata dénebilece-
gine gagan ve bunu garip bulan kigi kendi kendisine sem-
bolian ebedi olan kismint olusturan manevi diinyanin
giictinii haurlatmalidir.

Bu konuyla ilgili olarak bknz. Guénon, The Reign of Qu-
antity and, the signs of Times, geviri: Lord Northbourne,
Baltimore, 1973.

lyi bilinen ‘Nur Ayeri’ soyledir (Kur'an: XX1V, ayer:35):

“Allah goklerin ve yerin nurudur. O’'nun nurunun meseli:

49.

Sark ve garba nisbeti olmayan, miibarck zeytin agacinin
atese temas etmeksizin kendi kendine 11tk verecek kadar
parlak, yaftindan yakilan ve en parlak yildizlar kadar par-
lak olan gigeden kandil iginde bulunan gerag gibidir. Bi-
tiin bunlar nur iistiine nurdur. Allah diledifiini nuruna
kavugturur, Ve insanlara anlamalan igin meseller irad
eder. Allah, herseyi bilendir.”

Kur’an't Kerimi 23 yagindayken okuyan Goethe Ausdem
Nachlass da giyle yazar:

“Bauda da dofuda oldugu gibi,
gidivorlar duru olanlar onu tatmaya
birak yakinmayi, birak goriiniigii
otur biiyiik ziyafete”

50.

Isaret edilmig oldugu gibi, modernizmin Doju'da yayilist
degiisik bolgelerdeki geleneksel uygarliklant bir dereceye
kadar tahrip etti. Ancak bu, Dofiulu geleneklerin bu ga-
lismada &zellikle konu edinmis oldufumuz (hem doki-
rinleri ve hem de fonksiyonlan itibariyle) hikemi boyut-
larinin tahrip oldugu anlamina gelmez.

Bilgi ve Hikmet, Kig - 1995, Say1 9

64



