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Molla Sadrd’nin Maddi ve
Stri Neden Anlayis1*

Mulla Sadra’s Understanding of Material and
Formal Cause

OZ Bu makalede Molla Sadrd’nin madde-siret teorisi hakkindaki gériisleri incelenecektir. Maka-
lenin gayesi Molla Sadra felsefesinde madde-siret teorisinin edindigi yeri tespit etmeye ¢aligmak-
tir. Metafizikgi bir filozof olarak Molla Sadrad madde ve sfiretin gercekligini kabul eder ve 6yle
goriniiyor ki o, madde-stiret 6gretisinin birligin ¢oklu yapisimi bagarili bir bigimde izah etme fir-
sat1 sagladigini diisiiniir. Zira bu ikisi dis diinyada tek bagina mevcut olamazlar. Ote taraftan cismi
olusturan iki cevher olmalar: itibariyla -ki bu gorece bir ¢okluk demektir- dig diinyay: anlamamai-
za firsat verirler. Buna gore madde Gyle bir seydir ki hem sfiretin karsisinda bilfiil bir gergeklik
olarak durmaz hem de sftiretle birlikte seylerin meydana gelmesini saglar. Madde miimkiin, bili-
nemez, miiphem, karanlik, bilkuvve ve kabul edici olan: temsil etmektedir. Stret bilfiil, etken,
bilinir, bigim ve formu ifade eder. Madde-stiret dretisi cisim-nefis, nefis-akil ve akil-Ilk gibi ikili-
lere de uygulanir. Buna gore cisimler 4lemi, nefisler 4lemi i¢in madde hitkmiindedir; nefisler ale-
mi de akillar alemi i¢in madde hitkmiindedir. Bu uygulama sonsuza kadar gidemeyecegine gére
Tanrr’da sona bulmalidir. Ayrica Islam felsefesi geleneginde gériilen madde elestirisi maddenin
madde olmas: yoniinden ve dolayisiyla gorece olarak yapilir. Yoksa biitiin bir varlik ve varolus
acisindan madde iyinin ve giizelin aracidir. Hésili Sadra madde siiret teorisini varlik temelinde ele
alir. Buna gore cevherlerin ¢oklugu varligin birligini zedelemez.

Anahtar Kelimeler: islim Felsefesi; Molla Sadra; madde; suret; cisim

ABSTRACT Mulla Sadra's views on matter and form will be examined in this article. The aim
of the article is to try to determine the place the matter-form theory has acquired in the phi-
losophy of Mulla Sadra. As a metaphysicist philosopher, Mulla Sadra accepts the reality of mat-
ter and form. He thinks that the doctrine of matter and form provides us with the opportunity
to successfully explain the multiple nature of unity. For these two cannot exist alone on the
outside of the mind. On the other hand, as they are two substances that make up the body,
which means a relative multiplicity, they allow us to understand the world outside the mind.
According to this, matter is such a thing that it does not stand as an actual reality in the face of
the form, and it also enables things to come into being together with the form. AMadda repre-
sents the contingency, the unknowability, the ambiguity, the darkness, the possibility and the
receptibility. Sarat, on the other hand, represents the actuality, the knowability, and the form.
The doctrine of matter and form is also applied to dualities such as body-soul, soul-intellect
and intellect-the First. Accordingly, the realm of bodies is a matter for the realm of souls, and
the realm of souls is a matter for the realm of intellects. Since this practice cannot go on forev-
er, it must end in God. In addition, the criticism of matter seen in the tradition of Islamic phi-
losophy is made in terms of the substance itself and relatively. Otherwise, the matter means
good and beauty for a whole being and existence. In short Sadra deals with the substance-form
theory on the basis of existence. Accordingly, the multiplicity of substances does not harm the
unity of existence.

Keywords: Islamic Philosophy; Mulla Sadra; matter; form; body
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EXTENDED ABSTRACT

The matter-form theory, which we think to be inspired by the theory of ideas, was developed by Aristotle. The power of the theory is
hidden not only in explaining the bodily world, but also in explaining the distinction between potentiality (b7 al-quwwa) and actuality
(b1 al-fi’]). Accordingly, the whole world has a potential existence comparing to God. Being aware of the power of the theory, Mulla
Sadra pays special attention to the issue of causality. Stating that he first started with the peripatetic acceptance regarding causality, Sadra
says that he eventually reached the principles of transcendent wisdom (a/-hikmat al-mutaaliya). According to the first, causality means
seeing the transcendent causes of the world and accepting the intermediate beings. Whereas, according to the latter, causality means
accepting existence as the main cause. In other words, on the basis of existence, effects are nothing but the states, attitudes acts and
manifestations of the causes. In that case, Sadra moves away from Peripatetic philosophy, which lays down the theory of matter and form
on the basis of substance, and deals with it on the basis of existence. Accordingly, the multiplicity of substances does not harm the unity
of existence. In fact, the multiplicity of substances expresses different degrees of existence. Therefore, matter and form generate bodies
by a real union. Therefore, it is not possible for form, and especially matter, to actually exist independently of form. It is this feature of
matter that allows us to match it with possibility, acceptability and aptitude.

Considering today's physical science data, it can be said that the theory of matter and form is quite successful. That is to say, at the point
reached, modern physics describes matter as something dark and ambiguous. As a matter of fact, Sadra says that matter opens up
possibilities and a kind of void space, and provides an opportunity for the form to show itself. Accordingly, matter represents the
unknowable, hidden and undetectable. The form represents the knowable, the clear and the determined. Form combines with matter to
generate bodies.

The doctrine of matter and form provides us with an important opportunity to solve some problems such as the problem of evil. That is,
matter is in the state of potentiality and receptive. Being in the state of potentiality is the cause of the emergence of evil and deficiency.
In fact, evil does not appear in the real sense, but the deficiencies and imperfections required by the emanation and being in the world
show themselves. In other words, the material world exists by decreasing and weakening as a result of the existence's structure, which is
a kind of evil.

I have stated that the doctrine of matter and form was not developed only to explain objects, but also that it was a metaphysical
explanation. If it were otherwise, Aristotle would not have accepted other kinds of substances such as intellect and soul. In that case, it is
seen that there is a kind of matter-form relationship between the intellect and the soul. Otherwise, the intellects would have to be
elevated to the level of God. In short, it should be said that the chain of existence ends in God, who is in absolute existence and pure
action. In this sense, the theory of matter and form, which includes the doctrine of potentiality and actuality, also includes a kind of
proof for the existence of God.

sldm filozoflarinin genel olarak kabul ettigi tizere insanin varlik arayis1 “var midir” sorusuyla baglar.
Insan varligin hakikatini tespit ettikten sonra var olan herhangi bir seyin ne oldugunu sorar.
“Nedir” sorusunun cevab: bize méhiyeti verir. Mahiyet seyin hem icerigini hem de diger seylere
goére konumunu tespit etmek demektir. Oyleyse ve oncelikle biitiin cisimlerin cisim olmalar

acisindan nelerden olustuklar1 aragtirilmadir. Iste madde-stret gretisi burada devreye girer.

Madde-stiret 68retisi Aristoteles’in gelistirdigi ve felsefe tarihinin en 6nemli agiklama bigimlerinden
birisidir. Onun bu 6gretiyi hocas1 Eflatun’un idealar 6gretisinden esinlenerek gelistirdigi bilinir. Onun
konuyla ilgili olarak hocasina yénelttigi elestirinin, idealarin nesnel alemden kopartilarak iist bir dleme
taginmasina yonelik oldugu malumdur. Aristoteles’ten itibaren giinimiize kadar felsefi cevrelerde genis
bir kabul géren madde-stiret teorisi Molla Sadra tarafindan da giiglii bir kabule mazhar olmustur. Ancak
Islam felsefesi geleneginde Messal nedensellik 6gretisinin dért neden ayrimi genel olarak kabul edilse de
ozellikle fail illetin mahiyeti hakkinda 6nemli tartigmalarin yapildig: s6ylenebilir. Féil nedene nispetle
madde-stiret 6gretisinin daha az itiraz ve elestiriye maruz kaldig: agiktir. Ote taraftan Sadra'nin meseleyi
alis bicimi ve ulastif1 sonuglarin, kendisinden o6nceki filozoflarin bir tiir tekrarindan ibaret oldugu
soylenemez. Buna gore o, nedenselligi varlik ve varhigin birligi ilkesi etrafinda yorumlar: Ma‘ltller Bir ve
Kayyum'’un isleri ve Niirlar Ndru'nun pariltilaridir.

O, Meséir adl kitabinda nedensellik konusunda ¢ikis noktasinin Messailik oldugunu ancak sonunda
askin bir metafizikte (el-Hikmetii'l-Miitealiye) karar kildigimi dile getirir. Kendi ifadesine gére Messai
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anlayis akli bir yontemdir ve Mebde-i Evvel’i ilk neden ve varlik veren ilke olarak kabul eder. Ona gére
bu, iistiin ve serefli bir izah bigimi olmakla birlikte en dogrusu varligin birligi ilkesince ma‘liliin illet’in

bir tavri, suddr, zuhur ve tecellisinin bir tirtinii oldugudur.!

Sadrd’ya gére varligin Hakku'l-Evvel’den sudtiru durumunda meydan gelen ilk ma‘lal Ilk Mevcut
veya Ilk Akil olarak isimlendirilir. {lk ma‘ltil mahiyet sahibi ilk mevcuttur. Bu durumda ilk ma‘liliin
méahiyetinin degil varhiginin Hakku'l-Evvel’den sudar ettigi hatirlatilmalidir. Ciinkii cins ve fashin
meydana getirdigi mahiyetler Ilk’ten sudtr etmez. Mahiyetler varhigin lazimlaridir. Hasih gergek
anlamda sudlr eden varlik iken sudfirun bir geregi olarak akil, nefis felek ve cisim meydana gelir. Cisim
madde ve stretten olusur.? Bilesik bir sey olan cisim duyumsanabilir olmas: agisindan rahatlikla
bilinirken onu olusturan madde ve sfiretin bu rahatlikta bilinmedigi agikdrdir. Zira en iyi bildigimizi

sandigimiz madde filozoflarca olduk¢a miiphem ve kapali bir sey olarak tanitilir. Oyleyse madde nedir?

I MADDI NEDEN

Sozliikte madde, “bir seye bitisen ek” anlamina gelir.? Kelimenin Grekge karsilig1 “hyle” olup ahsap
ve ingaat malzemeleri manasinda kullanilir; Latincede “materia” kavramiyla kargilanir.# Felsefe ve keldm
ilminde ‘hey(ld’, “ilk madde” ile eslestirilir. Kelime Grekgedeki tabii anlaminin diginda “canli cisimlerin
maddi yapisi, bilesimi” seklinde bir anlama sahiptir. Kelimenin bu anlami kazanmasinda Aristoteles’in
etkisi blytiktir.>

Heytlaya bu adin verilmesinin nedeni zatinin biitiin stiretleri kabul etmeye yetenekli olmasidir. $u
halde o, kendinden kaynakli bir stirete ve fiili bir duruma sahip degildir. Bu yoniiyle heytla bilkuvveyi,
pasif olani, kapalilif1, noksan ve muhta¢ olani simgeler. Bir agidan bu durum onun, sud@run son
noktasinda bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii suddr bir taraftan seylerin Ik Neden’den varlik
kazanmas: anlamina gelirken Ote taraftan seylerin ondan uzaklagma, noksanlagma ve azalma ydniine
kaymalar: anlamina gelmektedir. Bagka bir deyisle goriiniir evrenin unsurlarindan birisi olan heyls,
icerdigi zatl imkanlarla varolusun gergeklesmesine firsat tanimaktadir. Bu yoniiyle o, bilkuvve olani
temsil eder. Su hélde varligin fiil ve kuvve olmak {izere iki yonii vardir. Kuvve ydniine dinde alem,

karanlik, azap, noksanlik ve katiiliik gibi isimler verilir.6

Messailik kotiiliigiin kaynag: olarak maddeyi goriir. Ciinkii madde belirsiz, bilkuvve ve kabul edici
olandir. Ancak Gte taraftan madde dogmayan, yok olmayan ve bagka bir sey tarafindan meydana
getirilmeyendir.” Megsailikte madde ismi su anlamlarda kullanir: Birincisi “ilk madde” yani stret ve sekil
kazanmamig sey anlamindadir. Ikincisi dért unsurun bilesik bir cisme madde olmasi anlamindadir. Bu
iki kisimda degerlendirilir: Birinciye 6rnek olarak kil verilebilir. Kil ¢omlegin stiret kazanmamis halidir.
fkincisi siret sahibi bir cismin ikinci bir stiretin maddesi olmasi durumunda kendisini korumasidir;

ornegin insan bedenine nefsin stiret olmasi gibi. Nefis ile beden arasinda birlesme iligkisi vardir.®

! Molla Sadra, Kitdbiil-mesd ir, gev. Ahmet Kamil Cihan-Salih Yalin-Fevzi Yigit, Endiiliis Yayinlari, stanbul, 2021, s. 139.

2 Molla Sadra, es-Sevéhidii r-rubtibiyye, Mecmi a-yi resd il-i felsefi-yi Sadrii I-miite ellihin, Bunyad-i Hikmet-i Islimi-yi Sadra, Tahran, 1389, 1/363.

3 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbii t-ta rifdt, Daru’l-Kitdbi'l-Arab, Beyrut, 1983, s. 195.

+ Mahmut Kaya, “Madde”, 7DV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2003, c. 27, s. 302-304.

5 Osman Karadeniz, “Heyt1a”, TDV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 1998, c. 17, s. 294.

6 Molla Sadrd, el-Hikmetii’l-miite dliye £ esfdri’l-erba‘a, thk. Maksud Muhammedi, Bunyad-i Hikmet-i 1slémifyi Sadra, Tahran, 1380, 2/247; Molla Sadra,
Serhu hidiyetii’I-Esiriyye f I3hiyyét, thk. Maksut Muhammedi Bunyad-i Hikmet-i Islami-yi Sadra, Tahran, 1393, 2/50.

7 Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazz4li Metafiziginin Karsilastirilmasi, MEB Yayinlari, Istanbul, 1993, s. 46.

8 Salih Yaln, /bn Riisd ve Siihreverdi'de Toz Kavraminin Karsilagtirilmali Incelemesi, (Basilmamis Doktora Tezi), Erciyes Un. SBE., Kayseri, 2008, s. 120-121.
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Sadrd, maddenin stretle birlesmesinden hareketle madde ismini aldigini dile getirir. Bu y6nden
maddeye mastar, kok ve kaynak (sinh) denir. Maddeye kuvve olmasi yoniinden “heytila”, bilfiil konu
olmas: cihetinden “mevzu” ad1 verilir. “Ustukus” ad1 ¢6ztimlemenin kendisinde son bulmasindan dolay:
soylenir. Madde cismi olusturan parcalardan birisi olmasi yoniiyle “ritkiin® adini alir. Madde aymi
zamanda goriiniir evrende 6zellesmenin nedenlerinden birisidir. Maddeye “unsur” adi verilmesinin
nedeni ise bilesigi olustururken ige ondan baglanmasidir.” Son dénem Sadré yorumcularindan Mutahhar{
(6. 1981) ise maddeyi “bir seyin istidadimi tagiyan” ve “sGretin mahalli” anlamlarinda tanimlar. Bu
nedenle madde, strete biiriiniir ve sliret onda taayyiin eder.!?

Sadré’ya gore unsur, kuvve halde bilesigi kendisinde bulundurur. O, unsur hakkinda yedili bir tasnif
sunar: Birincisi unsur tektir ve degismeden bilegige katilir. Kimyasal tepkimelere maruz kalmadan yalin
anlamda bir biitiiniin parcasi olan unsurlar béyledir. Ikincisi tek bir elementin bir cismi olusturmasini
ifade eder. Bu manada unsur, mum o&rneginde oldugu gibi, fiziksel ve kimyasal siireclere tibi olunca
degisir. Yine dollenmis yumurta buna érnek olarak verilir.!! Ugiinciisii unsurun bilesigin bir ortag
olarak nitelik ve durumlarinin degismesidir. Bunun i¢in renklerin karstirilmasiyla olusan nitelik
farklilagmalar1 6rnek verilebilir. Dérdiinciisii unsurun bilesik igerisinde cevherinin degiserek doniisiim
gecirmesidir. Buradaki degisim ve doniisim daha ¢ok nicelikseldir; ahsabin yontularak belirli bir form
kazanmasi ve yatak haline doniismesi buna 6rnektir. Besincisinde unsur artim yoluyla degisime ugrar.
Ornegin déllenmis yumurta pargalanarak ¢ogalir. Bu aslinda niteliksel ve stirl bir degisim olup hedef ise
tiirlin gayesine ulagmasidir. Oyleyse degisimin her bir asamasi bu gaye icin gerceklesir. Altincisinda
bugiinkii bilgilerimize gore karigimin kimyasal mi yoksa fiziksel mi oldugu belirli degildir. Ama
kanaatimizce altinci sik kimyasal degisime tibi olanlar i¢ine alir ve bunun i¢in macun Orneginin
verilmesi uygun degildir. Macunun yedinci kisma 6rnek olarak verilmesi daha uygundur. Yedincisinde
unsurlar ortaklikla beraber degisip doniismezler; taslarin ev yaparken olusturduklarn ortaklik gibi.!

Unsur konusunu biraz daha agmak gerekirse soyle diyebiliriz: Bir unsur bir¢ok seyi iiriin verebilir.
Ornegin iiziim suyu pekmez, sarap ve sirkeye déniigebilir. Uziim suyunu diger pekmez, icki ve sirke
cesitlerine gore 6zellestiren onun unsurudur. Bu 6rnekte goriildiigii tizere unsur 6ncelik ve sonraliga
tabi bir bicimde bilesikleri iiriin verir ve geri dondiiriillemez siirecler olusturur. Buna gore bir sey
biitiiniiyle bagka iki seyden meydana gelirse meydana gelen sey kendisini meydana getirenleri ayniyla
olusturamaz. Ornegin insan biitiiniiyle beden ve nefisten meydana gelir ancak insanin sadece nefsi veya
bedeni meydana getirdigi soylenemez. Keza gen¢ ¢ocuktan olusur ancak gencin ¢ocugu olusturmasi s6z
konusu degildir. Diger bir 6rnek sudur: Yatak ahsaptan olusur ancak ahsap yataktan olusmaz. Siyah ile
beyaz karigip farkli gri tonlar1 olustursa da bu ikisi karsittir. Sadra unsurlarin birbirine doéniisebildigini
ileri siirer. Dolayisiyla tiiriin fertleri arasinda maddeleri yoniinden diistiinliik yoktur. Goériilen o ki
unsurlar déngiisel bir ¢evrim igerisinde varliklarim siirdiiriirler.!®* Modern fizik bilgisine gore séylemek
gerekirse biitlin elementler tek bir atomdan olugsa da protonlar seviyesinde gerceklesen sayisal ¢ogalip

azalmalar veya elektron sayisindaki artip eksilmeler elementleri farklilagtirir. Dogal sartlarda elementler

9 Molla Sadra, Serhu ve talikatii Sadrii’l-miite’ellihin il3hiyy4ti’s-sifd) thk. Necefkulu Habibi Bunyad-i Hikmet-i {slimi-yi Sadr4, Tahran, 1382, 2/1100; bk.
Sadri, e/-Esfirii’l-erbe a, 2/248.

10 Murtaza Mutahhari, Serhiil-manzume, cev. Ammar Eba Ragif, Miiessesetii Ummii’l-Kura, 1i’'t-Tahkik li'n-Nesri, Liibnan, 2009, s. 279.

I Elementlerin atomlardan olusmalar1 sebebiyle veyahut da bir atomdan bile olugsa proton ve elektron sayisindaki farklilagmalar dolayisiyla elementleri
bilesik mevcutlar olarak sayabiliriz.

12 Sadré, Serhu’s-sifd’; 2/1082-1083; Sadrd, el-Esférii’l-erbe a, 2/245; Sadra, Serhu hidiye, 2/49.

13 Sadra, el-Esfiriil-erbea, 2/176-177; Tbn Sina, Metafizik, gev. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, istanbul, 2014,
2/152.
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birbirine dontismez. Ancak niikleer tepkimeler ve bunun sonucunda olusan yiiksek sicaklik ve basing

sayesinde bu donistimler gerceklegir.'

Buradan hareketle soylemek gerekirse sicaklik ve sogukluk temelinde insa olan fiziksel evrende
cisimsel anlamda ayrigma ve c¢oklugun nedeni maddenin varhigidir. Madde stretlerin birbirinden
ayrigsmasini saglayarak ¢okluga neden olurken stiret ise niteliksel ¢ogalmaya neden olur. Ciinkii siret
olmasaydi maddenin kendiliginden farklilasmaya neden olmas: s6z konusu olmazdi. Su hilde farklilagma
degisik bicim ve oOzelliklere sahip sfiretlerin sebep oldugu bir durumdur. Bu nedenle seyler
tamimlanirken stret fasil olarak madde ise cins olarak alinmaktadir.’> Cisim ve hey(ild miicerret -bi sart1
14 sey- olarak alinirsa mevcut veya madde olarak degerlendirilir. Eger mutlak -1a bi sart1 sey- olarak
alinirsa araz veya cins olarak hitkme baglanir. Eger bir sey olmasi sartiyla -bi sart1 sey- ele alinirsa sinif

veya tiir olarak kabul edilir.!®

Coklugun ve farklilagmanin nedeni tizerinde biraz daha durmak gerekirse madde stireti kabul etme
anlaminda cisimlerin nedenlerinden birisidir. Ross'un da ifade ettigi gibi madde cisimlerin ¢gogalmasinin
ve bireysellesmesinin nedenidir.”” Anlagilan madde {i¢ boyut sahibi cisimsel, miktari ve hacimsel
boliinmenin ve ayrigmanin nedeni iken seylerin méhiyetlerini olusturmas: ve boylece farklilasmaya
neden olmasi agisindan sfiret etkindir. Bununla birlikte séyle bir giiclitkten bahsedilebilir: Eger madde
ayrigsma ve farklilagmanin nedeni olarak gosterilirse denilebilir ki o; cismin miiphem, bilkuvve ve kabul
edici kutbudur. Yani o, seyleri bilfiil bir sey kilmaz. O, biitiin stretlere kars1 esit mesafededir. Stret
cevabr da tatmin edici degildir. Ciinkii maddeye bulagsmamis sfiretler birbirinden ayirt olunup

farklilagamazlar.

Sadré yukaridaki giicligi madde-stret bitismesinin gercek bir bitisme oldugunu séyleyerek asmaya
calisir. Ayrica ayrik mevcut anlaminda stiret hem bilfiildir hem de bilfiil kilicidir, oysaki giicliikte boyle
alinmamig nitelik ve araz anlaminda alinmigtir. Yine madde ve siiret cismi olugtursa da onlar: bitigtiren
ve bahsedilen seylere varliklarini veren fiilin unutulmamas: gerekir. Bagka bir ifadeyle Sadrd’ya gore
varligin birligi fikri biitiin diisiincelerin kendisine uymas1 gereken temel fikirdir. Dolayisiyla madde
veya siiret bir olan varhigin iki yon, hal, durum ve tecellisi gibidir. Tabi ki varligin birligi mertebeli bir
bicimde ve tegkik kaidesi icerisinde zuhur eder. Bu anlamda suddiru kabul eden Sadré cismi nefsin, nefsi
ise aklin sudirunun ayrik ve kopuk bir iiriinii olarak kabul etmez. Aksine cisim soyut dlemin bir golgesi,
zuhuru ve yansimasidir. Dig gercekligi olusturan bir gerceklik olarak ise varligin zayif, giigsiiz, noksan ve
miimkiin bir bi¢imidir. $u halde madde, varlig: zayif olan hatta kendi bagina mevcut olamayan varligin

bilkuvve halini temsil eder.!8

Tekrarlamak pahasina ifade etmek gerekir ki madde, stretle birlesmesi sonucunda ii¢ boyutlu bir
seyi lriin vermektedir. Bununla birlikte biitiin miktar ve uzamlar kendisi olduguna goére aslinda onun
bilfiil herhangi bir sey oldugu séylenemez. Ciinkii o, herhangi bir sey olsaydi her seye doniismezdi. Her
ne kadar bir seyin maddesi olmasi agisindan madde konumunu korumaya c¢aligsa da onun siirekli

yenilenme egiliminde oldugu soylenebilir. Bu acidan o muférik varliklara benzer.!”

1 https://bilimgenc.tubitak.gov.tr/makale/gunes-enerjisinin-kaynagi-nedir (Erisim 07.03.2022)

1> Sadrd, el-Esférii’l-erbe a, 2/57.

16 Molla Sadra, Ecvibetii’l-mesd’il, Mecmil a-yi resdil-i felsefi-yi Sadri’l-miite ellihin, Bunyad-i Hikmet-i 1slémifyi Sadr4, Tahran, 1389, 1/291.
17 David Ross, Aristoteles, gev. Ahmet Arslan, Kabalc1 Yayincilik, Istanbul, 2017, s. 266.

18 Sadra, Ecvibetii’l-mesd’il, 1/270.

19 Molla Sadr4, es-Sevdhidii r-rubiibiyye fi’l-mendhici’s-siilikiyye, thk. Celaleddin Astiyani, Miiessesetii Bustan-1 Kitap, Kum, 1392, s. 116.
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Diger taraftan madde biitiin stiretleri kabul ettiginden dolay: biitiin evreni olusturan miinbasit
varliga (yaygin varliga) benzer. Ancak bu durum maddenin madde olmas: yoniinden degil bilfiil bir
cisim olmas: itibariyledir.?® Ayrica iki illet bir madde tizerinde tesir sahibi olabilir ve bu yénden bu iki
illet birbirinden ayrilamaz. Lakin burada illetler ma‘lile ayr1 ayn varlik vermek durumunda degildir.
Nasil kabul edilirse edilsin nihayetinde varlik veren muférik ilke strettir. Su hilde ayrik stret bilesigin

varlik nedeni iken sekil ve bicimi temsil eden stret ise cismin miisteregidir.?!

Sadré’ya gore bir seyin maddesi onun miiphem unsuru, imkanini tagiyan ve onun istidadini temsil
edendir. Ciinkii 6zdesligi cihetiyle madde bilfiil olmakli§a sahip olsayd: bu durumda onun da madde ve
sretten olugmasi ve boylece teselsiiliin gerceklesmesi gerekirdi. Su hélde madde, kuvve olmasi
yoniinden eksiklik ve kusurun mengeidir. Ahsabin maddesi ahsapligin imk4ninin kendisinde bulundugu
seyle onun maddesidir. Ahgaplik kuvvesinde fiili olmaklik ciheti yoktur aksi durumda o, her seyin
kuvvesi olur ve bdylece her seye doniisiirdii. Bu sebeple bir sfiret ancak bir seyin stireti olur.?2 Madde
kuvveden fiile ¢iktik¢a onun sonsuzca imkanlar1 olur. Maddenin degismesi ve kdim olusunun ilkesi stiret

yani tabiattir. Ciinkii tabiatin zat1 sabit olmayip bizatihi hadis ve yenilenendir.?

Denilebilir ki Sadra cisimlerin kendi igerisinde somut ve soyut olus derecesine bagli olarak
farklhilagtigini diisiiniir. Bu durum madde-stret zincirinin salt ve tam srete ulasincaya kadar
uzatilmasiyla da uyumludur. Yani madde olmaklik her varlik mertebesinde o varlik mertebesinin
niteliklerine gore bulunur. Bu agidan ruhun latif dleme uygun bir bedeni, 6liim sonrasinda ise tecriibesi
miimkiin olan daha latif bir bedeni vardir.2* Buna gore nefislerin bizzat ve aracisiz olarak yonettigi
beden, oldukga latif ve neredeyse soyut bir varlik derecesine sahiptir. Nefis bunun araciligiyla kesif
bedeni idare eder. Sadrd’nin uhrevi bedenler anlayisi nefsin yaratig: olan oldukca saydam bedenlerdir
yoksa kabul edici olmalarinin birer {iriinii degildirler. Uhrevi bedenler gélgenin golge sahibini takip

etmesi gibi nefislerini takip ederler.?

Bu alem gélgeyle simgelenir ve 1513a nazaran golge bir tiir eksiklik ve kétiiliik icerir. Keza Islam
filozoflar: bir anlamda maddeyi kotiiliigiin kaynag: olarak kabul ederler. Bilindigi tizere sudir uzaklagma
ve bir tiir eksilmeye neden olmaktadir. Buna gore akillar Zorunlu Varlik’tan, nefisler akillardan, cisimler
nefislerden ve heytila da hepsinden daha noksan ve kusurludur. Yani varligin teskik niteligi geregi giicti,
siddeti ve kemali eksildik¢e maddi boyuta yani yokluga dogru yaklasir ve gittikce kotiilesir.?6 Buna gore
emir 4leminde kotiiliigiin bulunmas1 miimkiin olmayip o sadece olus ve bozulus dleminde gerceklesir.
Ote taraftan mevcut olan her seyin iyiligi kotiiliigiinden fazladir. Bu da maddi mevcutlarin ikincil
yetkinliklerini elde edememeleri anlamina gelir. Ikinci yetkinlikler seylerin zatlarinin muktezasidir.

Opysaki varliklar ve zétlar agisindan her sey iyidir.?

20 Molla Sadra, Ik4zii'n-ndimin, thk. Muhammed Hansari Bunyéd-i Hikmet-i Isl;imifyi Sadra, Tahran, 1384, s. 103.

21 Sadra, Serhu ’s-sifd’, 2/999.

22 Sadra, es-Sevahidii r-rubiibiyye fi’l-menéhici's-siiliikiyye, s. 196-198.

2 Sadrd, es-Sevdhidiir-rubibiyye fi'l-mendhici’s-silikiyye, s. 260. Sadr&’nin 6grencisi Feyzi Kisani’ye gore madde miiphem ve kapaliligi sembolize eder.
Bunun anlami onun sfirete biiriinen ve onu tagiyan olmasidir. Bu 6zelligiyle madde biitiin esyay:1 kabul eder. Ancak onun bir anda ve bir halde biitiin
stiretleri kabul etmesi miimkiin degildir. Madde tedrici olarak stretleri tagir. Bk. Molla Muhsin Feyzi Kasani, Usiliil-madrif, thk. Celaleddin Astiyani Mer-
kez-i Intisarat-1 Defter-i Tebligat-1 Islami, Kum, 1375, s. 59.

2 Molla Sadra, el-Hikmetii’l- arsiyye, Intisarat-1 Mevla, Tahran, 1391, s. 209-210; Seyyid Hiiseyin Nasr, “Molla Sadra,” Islam Diisiincesi Tarihi, ed. Mian
Muhammed Serif, insan Yayinlari, Istanbul, 2014, 2/200.

> Sadrd, el-Esférii’l-erbe a, 9/389-390.

26 Sadra, el-Esfirii’l-erbe a, 7/106-107.

27 Molla Sadré, Kaz4’ ve’l-kader, Mecmti a-yi res4 il-i felsefi-yi Sadrii’l-miite ellihin Buny&d-i Hikmet-i Islami-yi Sadra, Tahran, 1389, 2/380.
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Var olan her sey var olmasi agisindan iyi olduguna gore kotilik varhigin degil seylerin
mahiyetlerinin bir iriiniidiir. Oyleyse mahiyetler imkin ve kuvveyi temsil ederler. Kotiiliik bir tiir
yokluk olduguna gore onun gercek varhigindan bahsedemeyiz. Yani kotilik iyiligin olmamas:
durumudur. Mevcutlarin ortaya ¢itkmasi salt ve yalin varlik olarak meydana gelmelerine engeldir.
Cilinkd bu durum 4lem olmanin birinci sartidir. Su halde maddi evren her ne kadar az kotiiliige neden
olsa da aslinda genel ve ¢ok iyilige aracilik etmektedir. Bu yoniiyle madde golgeye benzer ve golgede

huzur ve istirahat vardir.2

Hasili felsefi olarak maddenin kiinhiine ermek ve zatin1 bilmek miimkiin olmasa da?® onun kuvve,
imkan, istidat ve kabul edicilik niteliklerine sahip oldugu genel olarak kabul edilir. Madde ancak stret
ile bilfiil mevcut olabilir ve dolayisiyla cevher olmas: itibariyla her cismi tagir. Varligs yoniinden ise
madde varligin birliginin bir parcasi, aklin ve nefsin bir neticesidir. Varligin birligi ilkesi agisindan
madde varligin somut, kati ve kristallesmis haline tekabiil eder. Ayrica Messai literatiirde her bir varlik

mertebesi digerinin maddesi, sonraki varlik mertebesi ise 6ncekinin stireti hitkmiindedir.

I SURI NEDEN

Stiret kelimesi sozlitkte “bicim, sekil, 6rnek ve benzer” anlamlarina gelir. Felsefede ise bir seyi bilfiil
o sey yapan, 6z ve mahiyet anlamlarinda kullanilir. Siiret, bir tiir yetkinlik olmasi agisindan ilk, seyin
kendisine varmaya calistig1 gaye olmas: agisindan son ve tamamdir. Hésih sfiret seyin tanimini olusturan

nedendir.® Tiiriin stretleri ise varligin 6zel bir a’ymidir.3!

Stiret maddeyi bilfiil kilarak seyin varligina dahil olur ve boylece seyin bir parcasi konumuna
oturur. Messii felsefede stiret; tiiriin kurucu unsurlarina, tiriin bizzat kendisine, sekil ve bigimine,
toplamin heyetine, koruyucu diizene, her tiirli yapisal 6zellige ve maddeden ayrik mevcutlara ad olarak
verilir.32 Tbn Sina stretin bilfiil olmaklig1 karsilamas: acisindan ii¢ anlamini 6ne ¢ikartir: Birincisi ayrik
akledilirler ve nefistir. Ikincisi maddenin kendisiyle kaim oldugu hakikattir. Ugiinciisii ise tiiriin ya da
bilesigin kendisiyle kaim oldugu hakikattir.33

Sadra, ibn Sin&'nin es-SifF'simin [lihiyat boliimiine yazdig1 serhte stretle ilgili olarak altili bir tasnif
yapar: Birinci olarak stiret ayrik cevherlere karsilik gelir. Tkincisi her heyet strettir. Uciinciisii stret
kabul edici maddeyle birleserek onu bilfiil kilan seydir. Dérdiinciisii seylerin yetkinligi yani kendisine
dogru ilerledigi gaye anlamindadir. Besincisi sanat iiriinii her sey strettir. Altincisi bir seyin tiir, cins ve

fasli stirettir. Stiretin ortak anlami ise maddeyi bilfiil kilmasidir.3*

Stiretin bilfiil olmaklig ya anlamda ya viicidda veya da hakikatte olur. Anlamda olmas: tiir, cins ve
fasli sonug verir. Bu ii¢ii tanimi, tanim ise mahiyeti ele verir.?> Sadrd’ya gore dis diinyada gerceklige

kavusan bir sey, miicerret sireti yani son fasli meydana geldigi i¢in viictid ve hakikat kazanmigtir. Bu sey

28 Sadrd, e/-Esfirii’l-erbe a, 2/374-375; Sadra, Serhu hidiye, 2/68.

2 Modern fizikteki madde arastirmalari insanoglunun hala yolun baginda oldugunu gosterir. Teorik fizik agisindan onlarca teori masadadir. Bu durum mad-
denin ne kadar zor bir mesele oldugunu gostermektedir. Yakin zamanda maddenin sirrinin ¢6ziilmesi olas1 goriinmemektedir. bk. Ahmet Yiiksel Ozemre,
“Modern Fizikte Madde”, 7DV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2003, c. 27, s. 305.

3 Mahmut Kaya, “Sudar”, TDYV Islam Ansiklopedisi, Ankara, 2009, c. 37, s. 467-468.

31 Sadra, es-Sevihidii r-rubiibiyye,s. 197.

% Aristoteles, Metafizik, gev. Ahmet Arslan, Sosyal Yaynlar, 5. Baski, Istanbul, 2014, s. 236-237/ 1013a, 25-35; Muhittin Macit, “Messai Gelenekte Neden-
sellik,” Jslami Ilimler Dergisi, 2012, c. 7, say: 2, s. 40-41.

3 Muhammet Fatih Kilig, Ibn Sind’min Sebeplik Teorisi, Elis Yayinlari, istanbul, 2021, s. 46.

34 Sadra, Serhu’s-sifd’, 2/92.

% Sadra, es-Sevihidii r-rubiibiyye, 1/453.
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veya bu seyin varlifinin kurucusu olanlar stret i¢in hésil olurlar; dolayisiyla bunlar tirtin ayrimi icin
gereklidirler. Oyleyse stiret kendi tanimi acisindan maddeye ihtiyag duymaz ancak dis diinyada var
olabilmek, yetkinlik ve bagimsizlik kazanabilmek i¢in ona muhtactir. Siret baglangicta kusur ve eksilik
icerisindedir. Ornegin insanda diisiinme faslinin gelisebilmesi icin onun 6ncelikle hayvanlik agamasinda
bulunmas1 gerekir.3¢ Bu durum bir meyvenin gelisip olgunlasincaya kadar agaca ihtiya¢ duymasina,
olgunlastiktan sonra ise ona ihtiyacinin kalmamasina benzetilebilir.

Sadré’ya gore siret, basitlerde tabiatin kendisidir. Yani tiirsel stiretler ile seyin 6zel varlig aynidir.3”
Soyle ki, hakikat ve varlik agisindan stret bilkuvve bir seye ya bitisir ya da bitismez. Bitismezse bu,
maddesiz ayrik bir cevherdir. Bu agidan akillar ayrik stiretlerdir ve Zorunlu Varlik siretlerin siretidir.
Eger bitigirse bu ya sanatla olur ya da sanatsiz. Sanatsiz olursa ya mutlaktir ya da degildir. Mutlak olursa
hem basit hem birlesik hem heyet hem de fiil anlaminda gerceklesir. Mutlak degilse kemale ulagmasi
icin gerekli olgunluk ya baslangicta elde edilir ya da baglangicta elde edilmez. Birincisi “bilesigin stri
illeti” anlaminda, yani onun mahiyetinin kivaminda bulunan anlamindadir. Boylece birlesik tam olarak
bilfiil olur. Bu agidan o bagka bir seye ve gayeye gotiiriici degildir. Ikincisi ise bagkaca kemalleri
saglayici olan anlamindadir. Bu yonden o, gayenin seyin viicudundan 6nce olmasinin sebebidir. Bagka
bir ifade ile birincisi maddenin kendisi ile bilfiil oldugu strettir, ikincisi ise maddenin kendisi ile
yetkinlestigi sey anlaminda sGrettir.® Bilfiil sGret anlaminda mevcut cevherler maddeye muhtag
olmadiklari gibi bilakis cismani cevherler onlara ihtiyac duyarlar. Giinkii ilk ilke ve soyut varliklar lemi

meydana getiren esas ilkelerdir.®

Sadra cismin maddesinin bilinemeyecegini ve aslinda bilinen seyin stiret oldugunu ifade eder. Ornegin
dagin bilgisi daghk sGretinin zihin tarafindan elde edilmesiyle (irtisam) miimkiindiir. Zihin dis diinyadaki
mevcutlar1 ancak mahiyet sahibi birer cevher olarak anlayabilir. Oyleyse dis diinyadaki cevherler; akli
stiretlerin ve 6zlerinin bizatihi anlamlaridir. Bu anlamda stiretlere mahiyet denir ve bunlar 1518a benzer,
tipki 151810 gérmeye vesile olmas: gibi stiretler de bilgiye araci olur. Stretler aklin 1513111 temsil eder ve bu
anlamda sadece dis diinyanin algis1 sGiretlerin olugmasi igin yeterli degildir tam aksine akhin 15181na da
ihtiya¢ vardir.#0 Hasih bir sey maddesiyle ontolojik iliski baglaminda -ki bu bir bakima sfiretin mutlak
olarak ele alinmasidir- stiret olarak isimlendirilir; maddeyle ontolojik iliskiden uzak “her ne ise 0” olmas:

baglaminda -ki bu onun miicerret olarak ele alinmasidir- méhiyet olarak adlandirilir.#!

Ontolojik iligkisi baglaminda stiret, olus ve bozulus &leminde gerceklesen mevcutlarin kevni
viictidlarina yoneldikleri seylerdir. Ciinkii kevni varolus, birlik ihtiva eden bir ig olarak tabii ve zati
birlik icerisindedir. Bu, gaye illet agisindan boyledir. Baglangi¢ agisindan ise herhangi bir tiiriin birlesik
viicidu neden ve sartlan ile varlik bulunca, bagka bir illete ihtiya¢ duymaksizin yakin maddi illetin
varligim da gerektirir. Su hélde baglangicta failin madde ve stireti birlestirmesiyle tam illet ve varlik
devreye girmektedir. Birlesik olan ma‘ldl, birlesik olmas: yoniinden bilaraz mevcuttur. Bilaraz ma‘ldliin,
bilaraz illet ile beraber olmasi caizdir. Sadrd’ya goére bu, Ibn Sinici anlamda ‘hikmet-i
megrikiyye’dendir.*

3 Sadra, el-Esfirii’l-erbe a, 2/199.

% Sadr, es-Sevahidii r-rubiibiyye fi’l-menéhici s-siiltikiyye, s. 197.

38 Sadra, Serhu’s-sifd’, 2/1101-1102, 1141.

3 Sebzevari’nin Esfara yazdig: dipnotlarda bunlarin ilmi seyler oldugunu soyler. Sebzevari, “Akil, akleden ve ma‘kdl ise birdir” der. Bk. e/-Esfirii’l-erbea,
2/470.

4 fbrahim Kalin, Varlik ve Idrak -Molla Sadri nin Bilgi Tasavvuru- ¢ev. Nurullah Koltas, Klasik Yayinlari, fstanbul, 2013, s. 128-129.

4 Salih Aydin, Molla Sadrd'da Mahiyet Felsefesi, Insan Yayinlari, istanbul, 2018, s. 128-129.

4 Sadra, el-Esfirii’l-erbe a, 2/199-200.
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Sadr&’nmin Ogrencisi Feyzi Késini'ye gore seyin hakikatini olusturan neden sdrettir. Maddeye
duyulan ihtiyag stiretin 6zellesmesi ve buna bagli arazlarin ortaya ¢ikmas: agisindandir. Sahsiyet ve onu
olusturan sey, seyin heyetini olusturan stiretidir. Buna gore her sey streti ile kendisidir.*

Son olarak stirl nedeni fail ve gaye neden yoniinden kisaca degerlendirmek istiyoruz. Buna gore
stiret, fail olmas: yoniinden maddeyi ortaya ¢ikartir. Siiretin gaye illet olmasi ise cismin kendisine dogru
ilerledigi ama¢ yoniindendir. Bu yonden shret cismin yetkinlik sebebidir. Bununla birlikte bazen
herhangi bir stiret bagka bir cismin maddesi olabilir.**

Stri illet, cismin bir parcasi ve onun bilfiil kilici unsurudur. Stret cismin mahiyetini olusturan ve
onu tamamlayan nedenidir. Bilegigin bir pargas: olmas: agisindan sfiret nitelik ve bicim iken ayrik olmasi

acisindan stiret maddeden uzaktir.

I MADDI VE SURI NEDEN ILiSKiSi

Cisimlerin madde ve sfiretten olustugunu tecriibe edebiliriz. S6yle ki cisimler madde olmalar
yoniinden bir iken stretleri yoniinden ise farklilagmaktadir. Yine nesnelerin degisim, déniisim ve
bagkalagimla yeni seyler olusturmalar1 bu yargimiz: gii¢lendirmektedir. Modern fizik ise bunun atom ve
elementler yoluyla gerceklestigini soylemektedir. Bugiin madde aragtirmalari atom alt1 parcaciklar
seviyesinde yapilmaktadir. Atom alti parcaciklarin ¢ok olmasi birlik fikrine aykiri bir durum olarak
goziikkmektedir. Bu noktada biitiin atom alt1 parcaciklar1 protonun igerisinde yer alan goklar olarak
degerlendirebiliriz. Su héalde maddi anlamda yalin ve tam bir basitlige ulagmamiz miimkiin
goziikmemektedir. Dolayisiyla zihin basit ve boliinmeyen ilkeyi maddenin disinda aragtirmalidir.

Filozoflara gore bu ilke salt varlik olan faildir.

Sadra’ya gore metafizikgi filozoflar ontolojik birer 6ge olarak gorev yapan madde ve stiretin, fail ilke
tarafindan birlestirildigini ve kendilerine varligin onun tarafindan verildigini savunmaktadirlar. Madde
ve slretin birbirine karsi duyduklari ontolojik muhtaglik da bunun bir goéstergesidir. Buna gore
maddenin shrete ihtiyaci bilfiil hale ge¢mek yoniinde iken stretin maddeye ihtiyac1 ikincil
yetkinliklerini gerceklestirebilmek yéniindedir. Oyleyse maddenin stirete izafeti eksik olanin tam olana
nispeti gibidir.#

Streti kabul eden madde, maddeyi bilfiil kilan stiret birbirilerini farkl agilardan kaim kilarlar.
Ornegin direklerle ve yap1 elemanlariyla olusturulan siret gatiy1 teskil eder ve kaim kilar. Yoksa tek
basina bir unsur ¢atiy1 olusturuyor ve ayakta tutuyor degildir. Geminin herhangi bir ahsap malzemesi
siretinin olugmasina katk: yapsa da gemiyi gemi yapan stretidir.4 Bununla birlikte stiret tek bagina ve
mutlak olarak fail illet olamaz. Ciinkii stret eksik illetlerden birisidir. $oyle ki sfiret cismi
olusturabilmek icin maddeye muhtactir. Eger cisim veya ciizlerinden birisi tam neden olsayd: varlik
bahsetmekte yeterli olurdu. Oysaki cismin kendisi eksik illetlerden madde ve stirete muhtagtir. Fail,
eksik illetleri kullanarak veya onlar1 destekleyip kdim kilarak bagil ve gérece durumlarim zorunluluga
cikartir. Oyleyse madde ve stiret fail icin birer vasitadir.¥

4 Kasani, Usilii’l-ma 4rif; s. 58.

44 Sadra, el-Esfirii’l-erbe a, 5/315.

45 Molla Sadrd, Hudlisiil- 4lem, thk. Hiiseyin Museviyan, Buny4d-i Hikmet-i Islami-yi Sadra, Tahran, 1378, s. 31.
46 Sadra, Serhu’s-sifd’, 2/1000.

47 Sadra, el-Esfirii’l-erbaa, 2/227.
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Fail tarafindan kullanilan stiret konuya nispetle araz iken maddeye nispetle cevherdir. Oyleyse stret
maddenin stri illeti degildir ¢iinkii onun bir parcas: olmas: soz konusu degildir. Aksine stiret onu bilfiil
kilmasi agisindan maddenin fail illetidir. Stret, ayrik bir mevcut ise kAim olabilmek i¢in maddeye
ihtiyag duymadig gibi bagkasini idame etmede araci da olabilir. Ornegin faal akil stiretler bahsederek
mevcutlar1 kdim kilar. Stret varlik yontinden maddeden 6ncedir. Kabul edici bir nitelige sahip olan
madde birlesikte illet olunca siretin degil bilesigin maddi illeti olur. $u hilde varlik y6niinden stret

onceyken zaman yoniinden madde 6ncedir.*®

Messai felsefede madde ve siiret birlesmesi duyulur mevcutlar: netice vermekte ve bu mevcutlar bir
yerden baglayarak bir gayeye dogru var olmaktadir. Ancak bu noktada iki tarafa sahip bir karigiklik
meydana gelmektedir: Ya bir taraftan madde hi¢ degismemekte ve stiretler madde iizerinden degiserek
yetkin olan son hallerine kavusuncaya kadar yenilenmektedir. Ya da tiirsel formlar degismemekte
maddelerinin bagka madde olmasi nedeniyle degisim gerceklesmektedir.

Messai kabule gore degisim boyunca hareket eden sey madde, degisim hareketinin kendisine dogru
oldugu sey de strettir. Messailikte varolus kuvveden fiile dogru gerceklesen bir hareket olarak ele
alinmugtir ki bu, varolusun aktif ve pasif iki kutbunun olmas: gerektigi anlamina gelir. Buna gore bir
seyin sOreti aktif, maddesi ise pasif kutuptur. Pasifin aktifle iligkisi ayni zamanda bir tiir ihtiyag
iliskisidir. Su halde her maddi sey kendisini aktif hale getirmesi i¢in slirete sevk ve arzu duymaktadir.
Tabiatta cinsler arasindaki ilgi de bu tiirden bir ilgidir.>® Sadr, felsefi tavr1 geregi bu meseleye 6zel ilgi
duyar. O, konuyu Esfirda varlik méahiyet ayrimi iizerinden inceler. Buna gore varlik stret ile; madde ise
mabhiyet ile karsilanabilir. Clink{i méhiyetler varlig: kabul eden kaplara veya aynada olusan yansimalara
benzetilebilir. O, sdyle bir kiyas formu tizerinden meseleyi ortaya koymaya ¢aligir:

Birinci 6nciil: Stret istenip ve g1k olunandir.

Ikinci 6nciil: Biitiin maddi seylerin gayesi stirettir.

Oyleyse biitiin maddi seyler isten¢ ve agk icerisindedir. Yani maddi varliklarin biitiin gayesi stireti
elde edip onu korumak yoniindedir. Arzunun olusabilmesi i¢in asgari varlik temininin saglanmis olmasi
ve bunun yaninda mevcudun yetkinliklerine kavugsmamis olmasi gerekir. Ciinkii mutlak yoklugun ve
hi¢bir sekilde bilinemez olanin arzu edilmesi miimkiin degildir. Var olanin istenmesi ve hésil olanin
tekrar tahsili sagmadir. $u halde seyleri meydana getiren maddenin stretle birlesmeye meyil ve arzu

duymaktadir.

Varligin hasil olmas: i¢cin madde ile stretin birlesmesi gerektigine gore sadece maddenin degil
stiretin de maddeye yoneldigi sdylenmelidir. Oyleyse madde ve stiret varhigm gerekleri olarak
tanmimlanabilir. Bunlardan madde zat1 ve hiiviyeti zayif oldugundan kendini idraki ve kemale yonelik
suuru da zayiftir. Ancak her haliikdrda bilkuvve olanin var olma ydniinde bir meyle sahip oldugu
soylenmelidir. Buna gore her bilkuvve olan bilfiil olmak, her eksik olan tamam olmak ve her zayif olan
gliclenmek ister. Yani sevk duyan, ontolojik bazi yeterliliklere sahip olmasa da sahip olamadiklarini elde
etmek ister. Bagka bir ifadeyle maddenin herhangi bir belirleyicilik igerisinde olmaksizin kendisini bilfiil

kilacak herhangi bir stirete meyilli olmas1 yaninda tiirlerin ve siretlerin de kendi varliklarini devam

18 Sadra, el-Esfirii’l-erba a, 2/267; Muhammed Kazim Mustafavi, e/-Hikmetii’l-miite 4liye, Mektebetii'l-‘Alami’l-Islami, Kum, 1377, s. 235.
4 Yalin, /bn Riisd ve Siihreverdi'de Toz Kavraminin Karsilastirilmali Incelemesi, s. 127.
50 Bolay, Aristo Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastirilmasi, s. 47.
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ettirme yoniinde meyil sahibi olduklar: goriilebilir. Hasili yetkinlik hareketini tiirsel bir hareket olarak,

maddeyi ise siirekli yeni bir sfiretle yenilenen olarak degerlendirebiliriz.>!

Daha once ifade edildigi iizere Sadrd’ya gére madde ile siiret arasindaki ilgi birlesme esasinca
gerceklesir ve bu iki cevher birleserek yeni bir cevher olan cismi iiriin verir. Eger boyle olmasaydi ilk
cismin meydana gelmesi veya goriinlir esyanin izah edilmesi miimkiin olmazdi. Ciinki onlarin
birlesmeksizin var olabilmeleri dig diinyada kendi baglarina var olduklar: anlamina gelir ki bunun boyle
olmadif asikérdir. Yine eger bu ikisi birlesmeseydi bilkuvve durumlar olamayacag: gibi madde stiretin
ta kendisi olurdu. Zira kuvvenin olmadig1 yerde varolus, olus ve bozulustan bahsedilemez. Oysaki dis
diinyada bir gerceklik olarak bu durumlar mevcuttur.>?

Sadr&’nin yakin dénem takipgilerinden Tabétabai (6.1981), madde ve sliret meselesinde ¢ogunlugun
hata ederek bu ikisinin birbirine eklendigi fikrine kapildiklarin: ifade eder. Oysaki madde-stiret iligkisi
birlesme yoniinde gerceklesir. Ciinkii cisimlerin akli tahlil ve analiz disinda madde ve sGretine ayirt
olunamayacak sekilde birlik icerisinde olduklar1 goriiliir. Ayrica birlesme sonunda olusan herhangi bir
mevcut bu yeni durumunun gerektigi hitkiim ve gayelere tibi olmaktadir. Buna gore bu birlik, seye
mahiyetinin gerceklesme firsatin1 tanimakta ve bdylece gercek bir tanima ulagilabilmektedir. Ciinki
maddesi olmayan sfiretlerin hakikatinden siiphe edebilmektedir.3 Ozetle madde ve sfiret, mahiyetin
nedenleridir ve ayn1 zamanda eksik birer illet olduklarindan seyin mevcut olmasi i¢in kendilerine varlik

verecek féile ihtiyac duyarlar.

[ SONUC

Molla Sadri, felsefi anlamda 4lemin “nasil” meydana geldigini agiklayan madde-sfiret 6gretisine
biiyiik bir ilgi gostermistir. Muhtemelen onun bu ilgisinin altinda yatan temel neden, bu 6gretinin bize
gercek anlamda mevcut olan birligi, gorece ¢oklukla agiklama firsati tamimasidir. $6yle ki, madde
bilkuvve varligiyla bilfiil varolusa imkan saglamakta ama 6te taraftan gercek bir ¢ogalmaya da neden
olmamaktadir. Ayrica sliretle birlestikten sonra ortaya c¢ikan cismani varlik sahasi madde olmak
cihetinden tam bir birlik goriintiisiine sahip olmaktadir. Ozellikle bugiinkii modern fizigin ortaya

koydugu atomcu sistem bu birligi daha net bir bicimde anlamamaiza firsat tanimaktadir.

Gelinen noktada modern fizik maddeyi karanlik ve miiphem bir sey olmakla nitelemektedir.
Nitekim Sadrd da maddenin imkan ve bir tiir bosluk alani acarak s@iretin kendisini gostermesini
sagladigini s6ylemisti. Buna gore madde bilinemez, kapali ve belirlenemez olani temsil eder. Stret ise

bilinebilir, agik ve belirlenmisi temsil eder. Stret maddeyle birleserek cisimleri meydana getirir.

Goriildiigii tizere madde stiret 6gretisi Alemi ve katiilitkk problemi gibi bazi meseleleri anlamada bize
6nemli bir imkan saglamaktadir. Soyle ki madde bilkuvve ve kabul edicidir. Bilkuvve olmaklik
kotiligin ve eksikligin ortaya ¢ikig nedenidir. Aslinda koétiilitk ortaya gikigin, sudirun ve &lem olmanin
gerektirdigi eksik ve kusurun diger adidir. Yani maddi evren varligin teskik niteligi geregi eksilerek ve
zayiflayarak var olmaktadir ki bu da bir tiir kétiiliktiir. Yani kotiilik yokluga aittir. Filozoflarin
“Varlikta asla kotiiliik olamaz” derken kastettikleri budur.

5! Sadra, el-Esfirii’l-erba a, 2/254-259.
52 Sadr, es-Sevahidii r-rubiibiyye fi’l-menéhici s-siiltikiyye, s. 197.
53 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Nihdyetiil-hikme, Miiessesetii Nesri'l-Islami, Kum, 1434, 2/70-72.
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Anlagilan madde-stiret 6gretisi sadece cisimleri izah etmek icin gelistirilmig bir teori degildir. Aksi

takdirde bu teoriyle cisimlerin gaye oldugu ve kendilerini izah etmede yeterli olduklar: ortaya konurdu.

Eger cisimler dlemi kendinde yeterli olarak kabul edilir ve bunun yaninda fiil ve gaye nedene yer

acilmazsa madde ve sliret Ogretisi kisir bir izah bi¢imine dontigiir. Oysaki cisimler bir iist varlik cesidi

olan nefislere karsi madde, nefisler ise cisimlere gore stiret islevi gormektedir. Yine nefisler bir {ist varlik

cesidi olan akillara kargi madde, akillar ise nefislere gore siiret islevi gérmektedir. Sonsuza kadar gitmesi

aklen muhal olan bu zincir Siretlerin Stretinde sona ermelidir ki o da Zorunlu Varlik'tir. Su héilde

kuvve ve fiil 6gretisini iceren madde ve siiret teorisi bir tiir Tanr1 ispat: da igermektedir.

Sadré, madde sfiret teorisi cevher temelli olarak vazeden Messai felsefeden uzaklasarak onu varlik

temelinde okur. Buna gore cevherlerin ¢oklugu varligin birligini zedelemez. Aslinda cevherlerin

¢ogalmasi varligin farkli derece ve mertebelerini ifade etmekten bagka bir sey degildir.
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