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Tasavvuf, Sufiler ve Tarikatlar, Tekkeler

Ahmet Yasar Ocak

Giris

Bilindigi gibi Islam diinyasinda sufflik, islam’in daha ilk yiizyih icinde belirmeye bas-
layan siyasal ve toplumsal degisimlere pasif bir tepki olarak 6nce ziihdf (asetik) bir ha-
yat tarzi seklinde kendini gdsterdi. Bir bakima bu kaginilmaz bir gelismeydi. Daha Pey-
gamber hayattayken etrafindaki sahabeden bazilarinin mistik bir hayat tarzi siirdiikle-
ri bir'yana, bizzat Peygamber'in kendisinin de bazl bakimlardan kuvvetli bir mistik ka-
raktere sahip oldugu sdylenebilir. Sufi gelenedin sonradan kendi kékeninde gérdugu
Uveys el-Kareni, Herem b. Hayyan, Hasan el-Basri benzeri, Tabidn denilen ikinci kusak
sahsiyetler, gercek anlamda sufiler olmaktan ziyade, islam'in bozulmasi olarak deger-
lendirdikleri siyasi gelisme ve toplumsal degismeleri kabullenmeyerek, bizzat yasamak
suretiyle &rnegini verdikleri ziihd ve takvd hayatiyla bunlari protesto eden zdhidler
(zilhhad, ascets) idi." Bu protestolar o devirde tamamiyla ferdT nitelikte olup hicbir za-

man toplumsal hareketlere déniismedi. Bu hareketlerin, zahidligin yine ferdi bir hayat

seklinde sufilige dénlismesinden ¢ok sonra, ancak teskilatli tasavvufun, yani tarikatla-
rin ortaya ¢ikmasiyla gzlenebildigi, sufilik tarihinin en acik olgularindan biridir.

Bu z{ihdf tepki biittin bir Emevi dénemi boyunca siirdii. Bunun, Abbast imparator-
lugu'nun alabildigince genis topraklari iginde, 6zellikle Hind-iran mistik kiiltirlerinin
blitlin canliligiyla izlerini saklayan eski Mezopotamya ile, kékli bir Yahudi ve Hi'ristiyan
mistik gelenedinin kalintifarini tasiyan Misir ve Suriye mintakalarinda Budist, Manihe-
ist, Gnostik ve Neoplatonist etkiler ile karsilastigini biliyoruz.2 Bu karsilasmadan dogan
sentezin, zaman icinde gercek bir mistik yapiya kavustugu ve 10. yiizyilda sifiyane bir
hayat tarzina paralel olarak yavas yavas bir takim tasavvufl teoriler de sekillendirerek
sufilik veya tasavvuf denilen olaya doniistiigi bugiin daha iyi kavranabiliyor.

Tasavvuf, teorik yapisi itibariyle, seriatin, tevhid tabir edilen, "Allah'in ortak kabul
etmez tekli§i"ni agik ve secik bir sekilde vurgulamak suretiyle yaratanm yaratilandan
ayirarak ortaya koydugu yaratan-yaratilon ayinmin, yaratilanin yaratanin tecellisin-
den ibaret oldugunu varsayarak izale etmeye calisan bir mistik felsefe seklinde &zet-
lenebilir. Tasavvuf teorilerinin biitlin varyantlarinin, esas itibariyle, séz konusu bu iki-
ligin ortadan kaldiriimasinin bir araci sifatiyla insan-1 kdmil (mikemmel insan) ve -bu-
nunla baglantili olarak- veldyet (velilik, sainteté) teorisinde odaklastigi sdylenebilir3
insanin ilaht gercede ulastigi son noktayi temsil eden insan-1 kdmil mertebesine, an-
cak veldyet sistemindeki blitiin kademelerin asilimasiyla ulasilabilir. Sufi, ait oldugu ila-
hi hakikatle tekrar birlesmek lizere bu kademeleri asmaya calisan kisidir.

. Iste bu cercevede bir takim tasavvuf teorilerine dayali gergek anlamda mistik bir ha-

' Bkz. L. Massignon, Essai sur les Origines du Lexique
Technique de lo Mystique Musulmane, Paris 1968,

s. 157-203; A. J. Arberry, Le Soufisme, ¢ev. J. Gouillard,
Paris 1952, s. 32-49; G. C. Anavati - L. Gardet, Mystigue
Musulmane: Aspects et Tendances, Experiences et
Techniques, Paris 1976, s. 23-7; A. Schimmel,
Tasavvufun Boyutlar, Istanbul 1982, s. 37-40.

2 Meseld. bkz. R. A, Nicholson, The Mystics of Islam,
Londra 1963, s. 1-27 (Turkge gevirisi: Islam Safileri,
Ankara 1978, s, 1-24).

3 Bu teorinin iyi bir agiklamast igin mesela bkz.
Schimmel, Tasavvufun Boyutlari.., s. 167-99.

267



E . . - - . ..
. o . v ) L "‘ , ' .
A N SR ‘ P ! : .
N v
] i .
: I . .
R O ' 2 '
. ¢ .
o ' i &4
R . , i
" ; 4
32 S
B i @
1 . N M N ‘
o . .
f : " 3 N
- ki
C ST ‘
o .
: - I :
C i v i !
s .
ths 4 v o
I MR
N e
. ' ) !
[BL AN
! TN e
L N &
{ o N f’éf’,v'{'ksz';‘w
: vy Gl kAL
e ,‘.ng’c’m

e

3

HE,

5

110— Dervis. Nicolas de Nicolay, Les Navigations et Pérégrinations en la Turquie.
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yat tarzi olarak sufilik, her seyden énce islam 6ncesi bu eski mistik kiiltirlerin temsilci-
si olan gayri Arap kdkenli mevalftabakasi ile, 6zellikle de eski Mezopotamya toprakla-
rinda ilk Islam fetihlerini miiteakip kurulmus bulunan Basra ve Kafe gibi sehirlere gelip
yerlesen Arap kokenli yeni niifus arasinda sekillenmeye basladi. Daha sonra bunlara
Bagdat gibi cok 6nemli bir merkezin de katiimasiyla, temelini bu lg sehrin olusturdugu
bir tasavvuf anlayisi gelisti. /rak mektebi denilen bu mektep, bir yandan Bayezid-i Bis-
tam? (61. 875), Hallac-1 Mansar (81. 922) benzeri Fars kokenli bliytk sufi teorisyenleri is-
lam duinyasina kazandirirken, diger yandan Seyyid Abdulkadir el-Cili (GTlanT) (61. 1167)
ve Seyyid Ahmed er-Rifai (61: 1182) gibi halis Arap kékenli bilyiik tarikat kurucularini
tarih sahnesine ¢ikardi. Resmi [slam’i temsil eden fukahanin (islam hukukgulari), bas-
ka bir deyisle ulemanin buna tepkisi ik zamanlarda ¢ok siddetli oldu. Tasavvufu Islam
icinde adeta yeni bir "ayrilikei din" gibi géren ulema, bu sebeple onu bir ¢esit zendeka
(sapkinlik, herezi) olarak algiladii gibi, mensuplarini da zindik ve miilhid (heretik) ola-
rak mahkim etti. Tabii bu tavir sonraki ylizyillarda giderek yumusadi ve tasavvuf &de-
ta Islam'in ikinci boyutu olarak degerlendirilmeye, ulemadan bazilari cesitli tasavvuf
cevrelerine intisap etmeye basladilar. Bu, Islam sosyal, kiiltrel ve zihnivet tarihinde
vukl bulan en 6nemli donlistimlerden biridir ve bugline kadar fazla tartisiimamistir.
islam diinyasinda sufiligin ilk belirdigi dénemde (9. yiizy!l), eski fran kiilttrtiniin ocag
olan Horasan mintakasinda, Irak mektebinin zlihde dayali bu sufilik anlayisindan tamamen
farkli, butlnlyle iléh/“aékve cezbe motifinin hakim oldugu, Meldmetiyye denilen yeni bir
tasawuf anlayisi belirdi ki, Ahmed b. Hadraveyh (6. 854), Ebd Hafs-i Haddad (6l. 879),
Hamduin-i Kassér (61. 885), Ebd Osman-el-Hirf (61. 911) es-Siilemf vb, esas itibariyle esnaf
tabakasindan olusan orta sinifa mensup 6nemli bir takim sahsiyetler, fakat ozellikle de
Hamd(in-i Kassar, Horasan mektebi denilen bu ikinci sufilik anlayisinin énctileri oldular.4
iste 11. yiizyildan itibaren Ortadogu islam diinyasini icine alan genis topraklarda bu
iki sufilik anlayisi yavas yavas, o siralar 6nce tdife (cogulu tavdif) denilen mistik bir ta-
kim cemaatlere donlismeye ve kendi iclerinde de varyasyonlar yaratarak daha sonrala-
ri tarikat adini alan sufi tesekkilleri ortaya cikarmaya basladi.> Artik Ortadogu'dan ya-
yilmak suretiyle Kuzey Afrika'dan Maveratinnehir'e uzanan biitiin bir islam diinyas, or-
tacaglar boyunca bu iki ana mektepten cikmis muhtelif tarikatlarin dogus ve gelisme-
lerine sahne oldu. Bunlar, Asya'daki eski Budist ve Maniheist mistik kiilturlerle icice ge-
¢cip yeni sentezler olusturdular. Bu sufi tesekkiiller, kisa zamanda zdviye, hanikah vb. te-
rimlerle adlandirilan bir takim kurumlar gelistirip Islam dinyasinin her tarafina yaya-
rak 8 buralarda, Islam'in zahiri (egzoterik) bilgisini tireten medreselere paralel olarak bd-
tinf (ezoterik) cephesine dair bilgi ve yorumlar Gretmeye basladilar. Bu, o zamana kadar
Islam'in diistince tarihinde, medresenin dogusundan sonraki ikinci blyiik asamays tes-
kil eder. Zamanla gelistirilen bu muhtelif suff yorumlarin en 6nemlisi, 13. ylizyilda En-
dltsli buytk mutasavvif Muhyiddin-i Arabf'nin (61. 1241) gelistirdigi ~tasavvuf tarihi-
nin en bliytik inkildbi kabul edilebilecek- Vaohded-i Viicud mektebinin dogusu oldu.” K-
inatta gbrinen bitln varliklarin (vicd, mevcud) ilahT cevherin tecellisinden ibaret ol-
dugu seklinde -ne yazik ki eksik olarak- tanimlanabilecek bu anlayis, hem yliksek ta-
savvuf cevrelerine kuvvetle niifuz etti, hem de popller tasavvuf akimlarini bllylik 8lci-
de etkisi altina aldi. Bazi cevrelerde cok iyi islenmis ylksek ve ince bir tasavvufi felsefe

4 Kisa bilgi ve ilgili literatiir igin bkz. F. de Jong,
"Malamatiya", £/2.

5 Bu konuda toplu bir bilgilenme igin Spencer
Trimingham'in kitabi {The Sufi Orders in Islam, Oxford
1971) hala faydalidir; Ayrica suna da bakilmahidir:

A. G8lpinarh, 100 Soruda Tiirkiye'de Mezhepler ve
Tarikatlor, Istanbul 1969.

8 Toplu bilgi icin mesela bkz. A. Yasar Ocak-Streyya
Faruki, "Zaviye", /A.

7 Bu konuda tzellikle bkz. Michel Chodkiewicz,

Le Sceau des Saints, Prophétie et Sainteté dan la
Doctrine d'lbn Arabi, Paris 1986; William C. Chittick,
1bn al-'Arabi's Metaphysics of Imagination: The Sufi
Path of Knowledge, Arnavutluk 1989; Schimmel,
Tasavvufun Boyutlari..., s. 230-48; ayrica bkz. L. Fenni
(Ertugrul), Vahdet-i viichd ve Muhyiddin-i Arabj, -
Istanbul 1928 (Latin harfli nesri, Vahdet-i Viicad ve lbn
Arobi, yay. haz. M. Kara, Istanbul 1991).



biciminde ortaya cikarken, bazi ¢cevrelerde ise, kolayca panteist yorumlara donlismeye
ve Islam'in tevhid inancinin sarsilmasina cok misait bir konuma gecmeye elverisli idi.
Ulema cevreleri bu mektebin tasavvufl 8gretilerine bu ylzden her tarafta siddetle kar-
si ciktilar. Ancak yine de bu mektep, tasavvufun gelisim tarihinde yepyeni bir donemin
baslamasina, dolayisiyla, yarattig dedisimlerden etkilenen yeni bir takim tasavvufi ya-
pilanmalara yol acti, ki Osmanl sufiligi icindeki bir kisim cevrelerde asiri panteist yoru-

B Hurufilik konusunda bkz. A, Bausani, "Hurdfiyya”, muyla kendini gésteren Hurdfilik, bu yapilanmalarin en 6nemlilerinden biridir.8
El2; H. Algar, "HurGfiyya", £2.

9 Bkz. F. Képriil, Tirk Edebiyatinda fik Mutasavvifiar,
Ankara 1976, 5. 201-4.

Osmanli sufiliginin dogusu ve gelismesi

Osmani sufiligi, esas itibariyle, 6zetlemeye calistigimiz bu tarihin bir devami ve parcasidir.
0, bu tarihe Anadolu Selcuklulari ve Beylikler donemi sufiligi aracilidiyla varis olmustur. Bu
itibarla Osmanli suffliginin tarihsel alt yapisini bliylk 6lclide, Anadolu Selguklular ve Bey-
likler ddnemindeki sufi akimlar ve tarikat hareketlerinin olusturdugunu hatirlamak gerekir.

Aynintilar bir kenara birakilacak olursa, 13. ylizyil Selcuklu Anadolu'sunun, Irak ve
Horasan tasavvuf mekteplerinin yiksek ve popller seviyedeki bir takim yorumlarini

%« yansitan akimlarin ve tarikatlarin bulustugu bir bélge haline geidigini séyleyebiliriz. Bu
sufi akim ve tarikatlar Anadolu'ya iran ve Arap ilkeleri tizerinden niifuz ettiler. Hora-
san Meldmetiyyesi 'ni temsil eden Ka/enderiyyé cereyani ve buna bagli Vefdiyye, Hay-
dariyye ve Yeseviyye gibi heterodoks tarikatlar, bunlara paralel olarak, ayni kdkene
bagl olmakla birlikte Stinni cizgiye olabildigince sadik kalmaya calismakta olup, daha
entelektiiel cevrelere hitap eden Kiibreviyye ve Siihreverdiyye tarikatlari, Iran kanally-
la; Rifdiyye ve Kadiriyye gibi yine iki biyidk SUnni tarikat ise Irak Uzerinden Anadolu
topraklarina girerek bircok yandas buldular ve simsiki bir sekilde yerlestiler.

Dikkat edilirse, Osmanli &ncesi Anadolu'sundaki, cesitli cevreler olusturan tasavvuf
akimlarinin ve ziimrelerinin temsilcileri olan seyh ve dervislerin hicbiri yerli degdildi; Turk
kékenliler de dahil olmak Uzere, cok degisik etnik ve kultirel cevrelere mensup bu sufi-
lerin blylk bir cogunlugu, muhtelif sebeplerle yurtlarindan ayrilarak Anadolu'ya gelip
yerlesmis kimselerdi. Anadolu'daki bu degdisik kdkenlere mensup tasavvuf akimlarinin
nemli bir kisminin iran kaynakli oldugu, klasik Osmanli dénemi de dahil olmak tizere
stirekli olarak Iran'la baglantilarini stirdtrdikleri, Selcuklu ve Osmanli dénemi sufilik ta-
rihi konusunda yapilacak analizierde unutulmamasi gereken en mithim noktalardan bi-
ridir. Populer tasavvuf gelenegdinde Anadolu'da yasamis her sufi ve velinin bagdlandidi
Horasan Erenleri gelenedi, bu tarihsel vakianin ifadesinden baska bir sey degildir.

* Anadolu 13. ylizyihn ikinci yarisindan itibaren, Vahded-i Viicud telakkisinin bly{ik bir
atilim gdstererek Ozellikle Horasan Meldmetiyye Mektebi'ne bagh bltin sufi tesekkilie-
ri derinden etkiledigi bir bolge idi. Bu glicli telakkiden etkilenen sufi cevrelerden biri de
Mevlana'ninki oldu. Mevlana bu telakkinin karsi konulmaz etkisi altinda, ilahi aski ve cos-
kuyu merkez alan yeni bir senteze, Mevievilik -o zamanki adiyla Celdlilik- denilen tasav-
vuf akimina hayat verdi. Oglu Sultan Veled bu akimi mikemmel dlizenlenmis bir tarikat
haline getirerek kurumlastird. Boylece yaklagik tam (¢ buguk asir sonra Osmanli impa-
ratorlugu‘nun en glicli tarikatlarindan biri olacak olan Mevlevilik dogmus oluyordu. An-

it. Tasavvuf, sufiler ve tarikatlar, tekkeler AHMET YASAR OCAK



111~ Sultan Ill. Murad'in, oglu Mehmed igin diizenledigi siinnet diijlinii senliklerinde "zlimre-i dervisan" ve "fikra-yi kalenderiyan"in
At Meydani'nda, lbrahim Pasa Sarayi'nin 8niinden gegisi. Sehinsehndme, 1592, TSM B200, y. 78b-79a.

cak bu Vahded-i Vicudcu tarikat, 15. ylizyilin ortalarina gelinceye kadar Osmanli toprak-
larinda pek kendini gdsteremedi. Clink( Osmanli Beyligi bu erken dénemde daha ziyade,
Babai hareketiyle simsik baglantil olan 14. yiizyildaki Rum Abdallari'nin (Abddlén-1 Ram)
temsil ettigi Kalenderiyye agirlikli popliler sufiligin etkisi altindayd:. Bunlar, 16. ylzyilda
Balim Sultan tarafindan bir tarikat halinde diizenlenerek Osmanli imparatorlugu'nun en
bliylik popliler tarikati olacak olan BektasTligin ilk temsilcileriydi.

Osmanli toprakiarinda tarikatlar

Kurulusundan itibaren Osmanli imparatorlugu sinirlari iginde pek cok tarikata rastla-
nir. Bunlarin bir kismi daha énce Selguklu déneminden intikal edenlerdir. Diger bir kis-
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112— Mevlevi seyhi. Alblim, Ankara Etnografya Miizesi, No. 8283, s. 60.
113~ Mevléna'nin Sems ile kargilasmast. Cami el-Siyer, TSM H1230, y. 121a.

114— Mevlevi sikkesi. Agah Efendi'nin
Mecmuati'z-Zeraif Sandukati’l-Maarrif adl
eserinden. SK, Nuri Arlasez Bagisi, No. 101, s. 8.

mi da 14. ve 15. ylizyillarda disaridan Osmanl topraklarina giren tarikatlardir. Bunla-
rin hepsinin ayni derece dneme sahip bulundugunu séylemek mimkin degildir. Bu iti-
barla tabii olarak burada, Osmanli tarihi boyunca 6nem kazanmis biyik tarikat ¢evre-
leri Uzerinde durulacaktir. Bunlar arasinda Mevlevilik, Rifailik, Kadirflik, Naksibendilik,
Halvetilik, Bektasilik, Bayramilik (Melamilik), Osmanli toplumsal ve kiltlrel tarihinde
oynadiklari mihim roller itibariyle belki en basta zikredilmeleri gerekenlerdendir.
Osmanl topraklarinda Mevleviligin yerlesip yayilarak gelismeye baslamasi, diger
beyliklerdekine nazaran daha ge¢ olmustur. Muhtemelen bu gelisme, 15. ylzyilin or-
talarina dogru baslamis olmalidir. Nitekim 1l. Murad'in Edirne'de blylk bir Mevievi
dergahi actigini biliyoruz. Ancak bu tarikatin tam anlamiyla olgunlasip asil mihim ta-
rihi simalarini yetistirmeye basladigi dénem, 17., ézellikle de 18. ylizyilda baslar. Bu
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115— Lala Mustafa'nin Dogu Seferi sirasinda Konya'da Mevldna'nin tiirbesini ziyaretinde dervislerin semal.
Nusretndme, TSM H1365, y. 36a.




116~ Kadiri sikkesi, elifi, Agadh Efendi'nin
Mecmuatii'z-Zeraif Sandukati'l-Maarrif adhi
eserinden. SK, Nuri Arlasez Bagigt, No. 101, s. 10. 118— Rifaf dervisi. Albiim, Milli Kiitiiphane, No. 554, s. 1086.
117 Riféi tdci, Agéh Efendi'nin Mecmuatii’z- 119~ Naksibend? dervisi. Albiim, Milli Kiitiiphane, No. 554, s. 105.
Zeraif Sandukatii'l-Maarrif adh eserinden.
SK, Nuri Arlasez Bagisi, No. 101, s. 8.

ylizyilllardan itibaren artik Mevlevilik, Osmanli imparatorlugu'nun en saygin yiiksek

19 By konuda merhum A, Golpmarlinin su kitabi suff cevrelerinin basinda geliyordu.'
degerini koruyor: Mevidnd'd Mevievilik, , < "
letanbul 105 onaan sonraMeevt Ote yandan, asadi yukari Mevlevilik'le ayni dénemde Selcuklu toprakiarinda ortaya
:)‘kKaSir;lilliAicin dler[i thopl}g giigive b;_:t;liyografya igin ¢tkmis bulunan, yukarida s6zii edilen Irak kaynakli iki biiylk Sunni tarikat, Rifdrlik ve
z. D. S. Margoliouth, "Kadiriyya", £/2. e A , . " . .
12 Ay sekilde Naksflik konusunda derli toplu bilgi ve Kadirilik, bilhassa tagra kasabalarinda ve kirsal kesimde, tasavvufi tefekkiirden ziyade,
i'ybr‘fcyé’?afyad;‘”Lﬁ‘kb"i,‘ai‘,'sﬁi?a';,,s'“g,ﬁzhb;';?,;m ' tE’2 : basit ve kolay zlihdi 6gretileri ve cazip ayinleri sayesinde ¢ok cabuk yayilarak gelisti.
una Z. anais, . e . s o , i . A .
Situation Actuelle d'un Ordre Mystique musulman, Osmanl déneminde bu iki tarikat, imparatorlugun Anadolu ve Rumeli topraklarindaki
. haz. M. Gaborieau-A. Popovic-T. Zarcone, _ , . . . . ) ;
}gﬁnbﬁ_%dsaﬁggau povie-1, carcan en gelismis populer tarikatlari arasina girmekte gecikmediler. S6z konusu yapisal 6zel-
;]3r{l\llolladiiéhi(\;;f\e}ﬁli{//ﬁtll?;ige ?airgég M. l(<ara, "Molla likleri sebebiyle hem sehirlere ve kasabalara, hem de kdylere nlifuz edebildiler. Seyyid
- |lahi'ye dair", OA, VIi- 88), s. 365-92 (ayni N . Nepan . : - canlrys . " C oL
yazinin T. Zarcone tarafindan yapilmis gevirisi igin Ahmed Klcek-i Rifal (13. yizyil) nasil Anadolu'da Rifalligin yerlesmesinde énemli bir
bkz. "Molla 11ahi: Un précurseur de la Naksibendiye Y - o A a (a PUTITNTION _
en Anatolie’, Nagshbandis, yay. haz. M. Gaboricau- paya sahip idiyse, 15. ylizyilda da Esrefoglu Rami (6. 1469) Kadiriligin yayginlasma
A. Papavic-T. Zarcone, Istanbul 1990, 5. 303-29). sinda o Olclide mihim bir rol oynadi.™

Naksibendilige gelince, baslangicta Maveratinnehir'in gelismis Stnni kiltlr cevrele-
rinde, 14. ylizyilda Orta Asya'daki Mogol putperestligine bir tepki olarak ortaya ¢ikan bu
tarikat,'2 Maveratinnehir'de Stinniligin kuvvetle yerlesmesine blytk katkida bulundugu
kadar, iranin bazi bdlgelerinde de ayni fonksiyonu icra etmis olmasi bakimindan tarih-
sel bir dnem arzeder. Naksibendilik, tarihinde yetismis Unlt seyhlerden Hace Ubeydul-
lah Ahrar'in halifelerinden Molla {1ahi-i Simavi (61. 1494) tarafindan Anadolu'ya getiril-
misti. Koyu Stnni bir cizgiye sahip olan bu tarikat, Osmanl topraklarinda ¢abuk yayil-
di.’3 Asil bliytik Osmanli Naksi seyhlerinin yetismesi, 15. ylizyildan sonraya rastlar. Mol-
la [1ahi'nin vefatindan sonra yerine gecen Emir Buhari (61. 1516), bunlardan biridir. 17.
ylzyilda daha da gelisen Naksibendfligin 6zellikle Miceddidiyye ve Hélidiyye kollan,

120~ Naksi sikkesi, elifi, Agah Efendi'nin
Mecmuattiz-Zeraif Sandukatii'/-Maarrif adl
eserinden. SK, Nuri Arlasez Bagisi, No. 101, s. 10.
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121~ Sultan Hi. Murad'in diizenledigi stinnet digiinii senliginde Hz. Eyylb Ensari sufilerinin At Meydani'na gelisleri.

Surndme-i Himaydn, TSM H1344, y. 53a'dan ayrinti.

blitlin imparatorluk sathinda tutundu. Daha basindan beri fikihci medrese cevreleriyle
problemsiz bir iliski gelistirmis olmasi, Naksibendiligin, bu kesimin muhalefetiyle karsi-
lagmadan ve merkezl ydnetimle catismaya girmeden, ¢ok genis bir alana yayiimasina ve
boylece kokll bir gelenek olusturarak bugiine kadar gelmesine zemin hazirladi.

Gerek bu sayilanlar, gerekse burada zikredilmeyen, daha tali 6neme sahip diger ta-
rikatlarin Osmanli tarihinde ne medrese cevreleriyle, ne de merkezi yénetimle herhan-
gi bir problemleri oldu. Bunun asil sebebi Stinnf karakterleriyle baglantii olmakla bera-
ber, diger bir sebebi de kanaatimizce tasavvuf doktrinlerinin temelde Vahded-i Viicudcu
olmayislarina veya olsalar bile bunun yumusak ve basit yorumlarina yanasmalarina
baglanmalidir. Osmanli sufilik tarihinin dikkatli bir tahlili, medreselilerle ve merkezi yo-
netimle karsi karstya gelen sufi cevrelerin, Vahded-i Viicud doktrinini cok gligl bir se-
kilde benimsemis olan, daha dogrusu, panteizme kayan tarikatlar oldugunu gosterir.

Bayramilik, 16. ylzyilda Melémilik sekline dénuserek Osmanli tarihinde dlizene ve
resmi ideolojiye karsi ¢ikan belki en mithim ve en genis tabanli sosyal hareketlerinden
birinin kaynagi olarak kabul edilebilir. 15. ylizyilin ilk ceyredi icinde bir muderris-sufi

122— NaksT sikkesi, elifi, Agah Efendi'nin
Mecmuatti’z-Zeraif Sandukatii'l-Maarrif adh

eserinden. SK, Nuri Arlasez Bagist, No. 101, s. 10.
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* Bayramilige dair bkz. A. Gélpmarl, “Bayramiye” /A, olan Haci Bayram-1 Veli'nin (61. 1429) kurdugu bu tarikat,’# ilk zamanlarda daha ziyade

El2'deki "Bayramiyya" maddesi buradan zetlenmistir. . e e g . " Co . e
15 By konuda faydal, ii bir monografi cin bkz: Orta Anadolu'nun ciftci koyll kesimine dayaniyordu. Kdkeni itibariyle Safeviyye.

?’Aﬁgz;{angzzsmfgj55%(0\26551 CL/:SGHI&I’Z@JZSU crfsans tarikatina baglanan Bayr?m?[ik, Hact Bayram-1 Veli'nin vefatini miteakip, halifelerinden
Leiden 1994. ' Aksemseddin ve Dede Omer Sikkini arasinda beliren tasavvufi anlayis ve mesrep
;iza‘i\kgg‘]‘;za'mb'&ln\;;;‘?gmr}’eW'W%{g%a)'?'“ farkhligi sebebiyle ikiye bélinmis, Aksemseddin'e bagl olan kolu simsiki bir Ehl-i
5. 183-226 ve “Niyazi-i Misti”, /A, Slinnet ¢izgisini, dolayisiyla panteist olmayan bir ¢izgiyi takip ederek merkezi yone-
11258’)(059’:('3‘;8A:,‘§dgﬁg‘;‘[f;r’;“'r}’;%eﬁgﬁ"”fy(iy’“‘ timle iyi iligkiler igine girerken, ikincisi ok daha farkli bir yol takip etmek suretiyle,
(1341) ve Osmanii Devietinin Kurulusu, Ankara 1952, panteist ve mehdici doktrini sebebiyle, biitlin tarihi boyunca, olabildigince merkezi

o410 iktidardan uzak durmus, hatta firsat buldukca ona karsi ¢ikmistir.

Sézlinl edecedimiz ikinci tarikat, Halvetiliktir. 14. ylzyilin sonlarniyla 15. ylzyihn
baslarinda kurulmus olup, ayni dénemde Osmanli topraklarina giren iran kékenli bu
tarikat, AhT Yusuf Halvet? (61. 1408) ile 6nce Anadolu'da yayilmaya baslamis, Mevlevilik
ve Bektasllik gibi merkeziyetci bir yapiya sahip olmadig icin, kisa zamanda birgok kollara
ayrilmis ve bu suretle, Rumeli topraklari da dahil olmak Uzere, imparatorlugun her
yanina ulasmistir.’s 15. ve 16. yiizyillarda bu tarikat icinde, Dede Omer Raseni ve
ibrahim-i Gilseni gibi 8nemli seyhler yetismis olup, 6zellikle Ibrahim-i Gilsent (61. 1534)
yorumlariyla ve faaliyetleriyle degisik bir sima olarak dikkati ¢cekmis ve kendi adini alan
énemli bir kolun kurucusu olmustur. 17. ylizyllda Niyazi-i Misri, Kadizddeliler Hareketi
denilen taassup akimiyla karsilasarak dnemli sosyal hareketlere sahne olan bu tarikat
icinde yetismis cok ilging sahsiyetlerin basinda gelir.'8

Nihayet, Turkiye tarihinin ve Osmanli tasavvuf tarihinin -gliniimuzdeki konumu
itibariyle de~ belki en ilging tarikatlarindan biri olan Bektasilikten s6z ederek bu ge-
nel tabloyu tamamlamak gerekiyor. Osmanli tarihindeki mehdici (mesiyanik) dinf-sos-
yal halk hareketleri ve bunlari sahneye koyan Tirkmen cevrelerinin ~Osmanli merkezi
yonetiminin Rafizilik olarak adlandirdigi- heterodoks Islam anlayis, bilindigi tzere te-
melde ayni ortak kdkten gelir. Her ikisi de, Babal isyamin pesinden blylk bir poplier
suff harekete dontisen Babai akimini temsil etmekte olan Rum Abdallarinin mistik ge-
lenegiyle cok yakindan baglantilidir.’”

Osmanli sufi cevreleri, sliphesiz ki yalnizca bu sayilantardan ibaret bulunmayip,
: daha bircok tarikattan bahsetmek mimkin olabilir. Ancak burada amag genel bir Os-
* 123— Sabaniye Halveti taci, Agah Efendimin manli tarikatlar tablosu cizmek degil, hem Tlrkiye tarihi icinde -buglin de varliklarini

Mecmuatii'z-Zeraif Sandukatii'!~-Maarrif adli . : l A . - .
eserinden. SK, Nuri Ariasez Bagsi, No. 101, 5. 83. koruma!<ta olan- 6nemli sosygl gru pf.ar meydana getirmis b.EHI ba?ll blylk sufi cevre-
124— Bektasi taci, Agah Efendi'nin lere isaret etmek, bu cevrelerin hangileri oldugunu anlayabilmektir.

Mecmuatii'z-Zeraif Sandukati'l-Maarrif adli
eserinden. SK, Nuri Arlasez Bagigi, No. 101,
s. 66.

Osmanli y6netimi ve tasavvuf cevreleri

Bu cevreler icinde, Osmanl merkezi yénetimine karsi olusan muhalefet hareketlerini
anlayabilmek icin, onlarin bu cevreyle olan iliskilerini de ana hatlariyla kavramak bi-
yiik bir 6Gnem kazaniyor. Bugtin Osmanli Beyligi'nin daha kurulus safhasinda, Abddldn-1
Ri(m denilen, Kolenderiyye akimina, dolayisiyla Horasan Meldmetiyyesi'ne bagl sufi
cevrelerle siki iliskiler icinde oldugu cok iyi biliniyor. Ik hiikiimdarlar ve diger ydneti-
ciler, kendi islam anlayislariyla pek cok ortak inanc tasiyan bu cevrelere karsi ilgisiz
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kalmadilar. O zamanlar Bizans'a kars! yriitllmekte olan gazélarda, bir takim seyhle-
rin etrafina toplanmis bir kag ylz kisilik gruplardan olusan savasci dervisler fetihlerde
islerine cok yaradigi gibi, kendi hakimiyetlerinin halk arasinda mesrulastirimasi konu-
sunda da onlardan cok yararlanmislardi. Tabii ki yénetim cevrelerinin kendilerine tani-
did bir takim maddf ve manevi imtiyazlart muhafaza edebilmek icin suff cevreler de
kendi agilarindan merkezi yonetimle iyi iliskiler gelistirmeye 6zen gosteriyorlardi. Boy-
lece, dinf duygulardan kaynaklanan manevi etkenler kadar, ayni zamanda karsilikl bir
menfaat iliskisine de dayanan bir siyaset gelistirildi. Bu siyaset, genelde Osmanli mer-
kezf iktidarinin suff cevrelerle iliskilerini belirleyen ana ¢izgi olmakla beraber, bilhassa
15. yUzyildan itibaren devlet biinyesinde vukua gelen degisimlere paralel olarak za-
manla bu siyaset, daha ziyade suff cevreleri denetim altinda tutma sekline doniisti.

S6z konusu déniistimlin sonucu olarak Osm{anh merkezi ydnetimi, bu cevrelerde
gdrilen bir takim dini egilimlere duyarli hale geldi. Bu egilimlerin dislnce alanindan
topluma intikal ederek sosyal dalgalanmalara donlismeye basladigi goriiir gorilmez,
siddetle bunun dnline gecilmeye calisilarak sorumlulara agir cezal mileyyideler uygu-
lanmaya baslandi. Bilhassa 16. ylzyil bu acidan, ve dzellikle de Safevi propagandasi-
nin varatti§i olaylardan korkmaya baslayan Osmanli merkezi ydnetiminin, yukarida
s6zli edilen g suff cevreyi, Bayramiyye Melamileri'ni, Halvetiler'in bazi kollarini ve Ka-
lenderfler'i stirekli bir sekilde siki takibat ve baski altina almasi itibariyle Osmanii sufi-
lik tarihindeki en buhranli devrelerden birini olusturur.

Bu perspektiften muhtelif tarikat cevrelerine bakildiginda, 6zet olarak soyle bir go-
rintd ile karsilasilir: Mevleviler, daha bizzat Mevlana zamaninda Selcuklu ynetim
cevreleriyle iciceydiler. Mevlana'nin IV. Rikneddin Kilicarslan ve Pervane Muineddin
Stileyman ile olan yakinhigi cok iyi bilinir. Torunu Ulu Arif Celebi'nin seyhligi donemin-
de de Mevleviler, Mentese ve Aydinogullan gibi muhtelif Anadolu beyliklerinin y&ne-
tim cevreleriyle mUsbet iliskiler gelistirmisler, bdylece onlarin topraklarinda zaviyeler
acarak yerlesme imkéanini bulmuslardi.’® Daha 6nce de belirtildigi Uizere, Osmanl sul-
tani Il. Murad, Edirne'de yaptirdi§r dergahla bu tarikata dnem verdigini géstermistir.
Ancak Mevleviler'in Osmanli yonetimi nezdindeki asil sayginhdi 17. ylzyildan itibaren
olusmaya baslamis olmalidir. Mevlevilik bu iyi iliskileri korumak amaciyla dini-sosyal
. calkantilardan olabildigince uzak durmaya calismistir.

1416'da yasanan Seyh Bedreddin olayinin, Osmanli merkezi ydnetimini sufi cev-
relere karsi son derece dikkatli ve uyanik olmaya sevkeden en &nemli faktdr oldugu-
nu sdyleyebiliriz. Bu sebeple Il. Murad zamaninda Haci Bayram-1 Veli'nin kazandi§i Uin
ve tarikatinin Orta Anadolu'da elde ettigi Ustlinlik, bir ara tedirginlik kaynadi olmus-
tur. Nitekim 16. ylizyilda Bayrdmiyye Melamileri Osmanli rejiminin en cok cekindigi
ve slrekli g6z altinda tuttugu sufi kesimlerinden biri haline gelmekte gecikmedi. Hal-
vetiler, bilhassa ibrahim-i Giilseni'ye mensup bulunan kol (Giilseniyye), asadi yukafi
ayni kaderi paylasti. Haci Bayram-i Veli'nin Il.-Murad (1421-51) tarafindan g6z hap-
sine alinmak iizere Edirne'ye cagriimasina benzer bir sekilde, Kanuni Sultan Siileyman
(1520-66) zamaninda da Ibrahim-i GlsenT istanbul'a cagriimis ve bir siire g6z hap-
sinde tutulmustur. Hele Kalenderiyye'nin muhtelif subelerini teskil eden tarikatlar, Il.
Bayezid (1481-1512) déneminden itibaren, bazan karistiklari, bazan bizzat kendileri-

'8 Galpinarh, Mevland'dan Sonra..., s. 69-75.
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1% A Y. Ocak, Osmanii imparatorlugu'nda Marjinal
Safilik : Kalenderiler, Ankara 1992, s. 121-28.

20 Bkz, Ali b. Osman CUllabr el-Hucviri, Kesfu'l-Mahcib
(Hakikot Bilgisi), cev. S. Uludag, Istanbul 1982, s. 330.
21 Kutb teorisinin gelisimi ve mahiyeti hakkinda genis
bilgi ve meseleyle ilgili kaynaklar icin bkz. M. E.
Blochet, "Etudes sur I'ésotérisme musulman”, JA, XX/[2
{Juillet-AoGt 1902), s. 61-110; F. de Jong, "Qotb", Fi2.

nin ¢ikardidi bir takim halk hareketleri sebebiyle siki bir gdzalti ve takip politikasina
muhatap olmuslardir.?® :

Osmanli sufiligini olusturan bu degisik cevrelerin tarihsel koklerini ve Osmanli im-
paratorlugu'ndaki genel durumlarini, merkezi yonetimle iliskilerini bdylece kisaca zet-
ledikten sonra, bunlarin doktrin yapilarini ve hakim tasavvuf mekteplerini gézden ge-
cirmekle, Osmanli suffligine hakim egilimler hakkinda da genel bir kanaate ulasabiliriz.

Osmanli tasavvufunun temel doktrini: velayet ve kutb teorisi

Osmanli déneminde, yukarida belirtilen hemen batln tarikatlarin kendi alanlarinda
bazi farkh ayin ve erkdna sahip bulunduklari bilinmekle beraber, temel tasavvufi dok-
trin itibariyle hepsinin, klasik tasavvufun temel doktrini olan kutb teorisi etrafinda bir-
lestikleri goriltr. Bu doktrin Osmanli déneminde de muhtelif tarikatlar ‘biriegtiren or-
tak bir mahiyet arzeder.

Kutb teorisi, aslinda, tasavvufun temel doktrinini olusturan veldyet teorisi ile siki
sikiya baglantili cok &nemli bir teoridir. Bu kavramin ilk bahis konusu edildigi yerler-
den biri, 11. ylzyihn sufi mielliflerinden Hucviri'nin, Kesfu'l-Mahcb adindaki Gnll
eseridir. Huevirl burada veldyet teorisini tartisirken, blylk mutasavvif Hakim-i Tirmi-
ZI'nin (61. 908) sézleriyle kutb kavramini da bahis konusu eder.20

Bazan gavs (yardim) ile ayni anlamda kullanilmakta, bazan da, sGhibu’l-vakt (vak-
tin sahibi) yahut sGhibu'z-zamdn (veya sdhib-zaman) (zamanin sahibi) kelimeleriyle
ifade edilmekte olup insdn-1 kdmil kavramiyla da 6zdes kabul editen bu terim, daha
sonraki tasavvuf kaynaklarinda da uzun uzadiya agiklanmistir. Mensei itibariyle her
halde islam éncesi iran mistik kltiirt ve muhtemelen Yeni-eflatuncu telakkilerin et-
kisiyle tasavvuf dislincesinde tesekkll etmis olmasi gereken kutb, veldyet teorisine
gbre, bu kdinatin yénetiminden sorumlu olup asagidan yukariya dodru, sayilari gide-
rek azalmak suretiyle bir mertebeler silsilesi meydana getiren "veliler piramidi“nin te-
pe noktasindaki sahsiyettir. Kainatta maddi manevi her tirll tasarruf yetkisine sahip,
kisaca "Allah’in adina kéinatl idare eden en blyik veli"dir. Bu konuda kiasik tasavvuf
kaynaklarindaki agiklamalar, teferruat séz konusu oldugunda bazi degisiklikler, bir ta-
kim farkli izahlar ortaya koyarlar.tKimine gbre her vell hiyerarsisinin kendine mahsus
bir kutbu vardir, kimine gére ise hepsinin Ustlinde kutbu'l-aktdb (kutuplarin kutbu) de-
nilen bir tek kutb bulunur2!

Bu tartismalar tahlil edildigi zaman, Islam diinyasinda velayet teorisinin zaman
icerisindeki gelisim cizgisine paralel olarak kutb telakkisinde de kismen bir degisimin
s6z konusu oldugu anlasiliyor. Oyle gériintiyor ki, tarikatlarin 11. yiizyildan itibaren iyi-
ce stlinlik kazanmasindan sonra, her tarikat cevresi, kendi seyhini kutb, Hatta kut-
bu'l-aktdb kabul etmeye baslamstir. Kutb teorisi, Stinni inang cercevesinde sayilan
Mevlevilik, Rifailik, Kadirilik, Halvetilik vb. tarikatlarda sadece -manevi, mistik niifuzun
ve gliclin en (st mertebesi telakki edildigi halde, Kalenderiler ve Bayramiyye Melami-
leri gibi bazi suff cevrelerde daha degisik bir nitelige blrlinmustir. Bunun, onlarin gel-
digi sosyal tabanin merkezi iktidar karsisindaki konumu ile, buna badli olarak tasavvuf
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anlayislarinin niteligiyle aldkah oldugunu séylemek mimk{indiir. Bu tarikat cevrelerin-
de kutb, yalniz manevi niifuzla degil, maddi nifuzla da, daha dogrusu siyasal iktidar
kavramiyla da iliskilendirilmisti.

Buna tipik 6rnek olarak muhtelif Melami kaynaklarinda yer alan kutb telakkisine
dair bir iki ilging metni buraya kaydetmekte yarar vardir. 17. yiizyll Meldmiler'inden
La'lizade AbdllbakT ile, 18. ylizyilda Bandirmalizade Hasim Mustafa'nin eserlerinde yer
ahr. La'lizade Bayrami Melamiligi'ndeki kutb icin aynen sunlan yaziyor:

imdi ma'ltm ola ki bi-emriliahi te'dl3 varisu'l-haml-i Muhammedi olan Kutb-i Zeman
diinyadan Ahiret'e hiraman oldikda makam-i seriﬂ'ne istihlaf olunén merkez-i daire-i eflak-i
kuldb-i salikan kim idigin lisan ile beyan olunmayup ve lakin ol-vakt mahz-i fazl-1 ilahi'den
her kime muyesser olursa Hak stbhaneh ve teala cemi-i esma ve ef'dl ve sifat-1 zatiyye-
sivle ana bi-13 vasita mitecelli kalb-i serifleri mir'at-1 miicellada kémilen ndr-i afitab-i
vahdet olmagla ol ekmel-i tehamml merkez‘-i kutbiyyetde kaim ve umr-1 dini hak ve ad!
{izre g6rmek iglin min indilldh halife ve hakem oldugina sehadet-i hakka idiip kat'an
kendliniin veraset-i kdmile ve kutbiyyetine sekk ve glimén kalmaz...

imdi bi'z-zat pir ve miirsid-i fukaray-1 Melamiyye rih-i Muhammedr'dir. Vahiden ba'dé
vahid z&hir olan aktab-1 zeman anlarin mirsididir, bi's-sahs Sahibu'z-zeman ma'lamlaridir,
esrar-1 kazd ve kaderden bir sirr-i i1dhi dahi oldur ki irade-~i rabbani rly-i arzda kang:
iklimin imaretine ta'alluk iderse evveld Kutb-i zemén ve Halife-i Nefs~-i Rahméan ol iklimde

zahir ve nimayén olup...®

Bandirmahzade ise bu konuda sunlari yaziyor:

imdi ey da'vay-1 iman ve ikrar eyleyen hazer eyle ki serhadd-i hakikatde muhafaza-i hisn-i
Meldmiyytn'a Hatemu'l-Enbiya Mrsid-i 'alem'in a'méal ve ef'alini gérmege ve bilmege télip
olma. Anlarin ahvali akla siymaz...(Kul innemé ene beserun misliikiim yaha ileyye)
misdakinca neslen ba'de nesl ve karnen ba'de karn ile'l-ebed varis-i esrar-1 nliblivvet ve
velayet Hatemu'l-evliya Sultdnu’l-Melamiyyin olanlarin tecdid ve zuhiir-1 beseriyyetleri
(simme'l-emsel bi'l-emsel ) delaletiyle aded-i zevk ve irfanlart bi-nihdye olmakdur. Ve kezé-
lik esrar-1 niiblivvet ve envar-i veldyete mazhar-i varis-i cehardeh merétib seyriyle zuhGr
ider. Hatemu'l-evliya ve Sultanu'l-Melamiyyin hazeratinin uzv-1 mibarekleri cimie ecsad
ve kuvélar cimle ervahi muhitdir. Ve her biri bir anda ....diledUgi stret ve ecséd ile istedugi
zemanda ve mekénda tayy-1 'amel eyler. Bir anda hem mesrikda hem magribde ve hem
Mekke'de ve hem rihu'l-ecsad olan cesed-i paki oldi§i mahalde gérinlr. Belki her anda ve

her zemanda ve her mekanda bir slret ile zahir olur, ¢

Ozetle ne demek istedikleri séylenecek olursa, bu metinlerde cizilen kutb portresi,
kutsal bir ilaht varligi anlatmasi itibariyle pek cok bakimlardan dikkatle zerinde du-
rulmay gerektiren bir kavram olarak ortaya ¢ikiyor. Bu metinlere gére kutb, gercekte
Peygamber'in ruhudur; Allah'in tecelligdhidir; Allah ona bltln sifatlaryla vasitasiz
olarak tecellf ettiginden, her zaman ve mekanda diledigi sekil ile gdrliniir; gelmis gec-
mis bltlin MelamT kutuplarinda gériinen de ashnda odur.25 Nibivvet ve Veldyet'i sah-
sinda temsil eder; yerylziindeki bltiin isleri hak ve adalet ile yénetmek Uzere bizzat
Allah tarafindan halife ve hakem kilinmistir. Kisacasi kutb, Allah'in bu &lemi yGnetmek

22 Biz, La'lizade, Sergiizest, SK (Pertev Pasa), no. 636,
y. 1370-138b,

23 Bkz, La'lizade, Risdle-i Meldmiyye~i Bayramiyye
(Sergiizest), s. 7. {La'lizdde'nin bu eserinin bir dnceki
dipnotta zikredilen yazma niishasi arasinda bazi farklar
meveuttur, Bu sebeple bu galismada her iki nlisha da
kullamlmistir). Biz ayrica matbl nlishanin epeyce
kisaltilarak basildig kanaatindeyiz.

24 Bkz. Bandirmalizade Hagim Mustafa el-Uskiidar,
Etvaru'l-Melamiyyin ve Esraru'l- llahiyyin, IMK,
Manzum, mecmia nr. 737, y. 157b-158a.

25 Mesela bkz. Oglan Seyh Ibrahim Efendi, Kutbiyye-i
Dil-i Dand, s. 112:

Ben ol lsméil'em meydana kurban olmaga geldim ~
Bu séret-i hilkatin hal'eylerem cismimi olur ifné
Yine bir dahf geldikde okirlar ismimi ibrahim
Cihanda yine Oglan Seyhlidi ile oluram imlé

Dikkat edilirse burada {brahim Efendi, kendisinin vak-
tiyle Oglan Seyh Ismail-i Ma'saki oldugunu mé ederek,
simdi de lbrahim olarak gériindiigting, bu ylzden
lakabinin yine Oglan Seyh oldugunu sdyliyor.
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Uzere ilah yetkilerle donattigi, insan gériiniimindeki insaniistl, fevkalade bir varlik,
adeta Allah'in kendisidir. Metinlerin butlin dolambacli Uslup gayretlerine ragmen séy-
lenmek istenen bizce budur.

ste bu inancin tabii sonucu olarak Bayramiyye Melamiligi'nde kutb, yalniz manevi
degil, fakat 6zellikle dlinyevi otoriteyi de ele alarak adaleti hakim kilacak MehdT kav-
ramiyla da birlestirilmis, yani zamanin gercek sahibi, sdhibu'z-zeman (veya séhib-ze-
md@n) olarak dustnllmuUstlr. Sahib-zemdn ayni zamanda Sdret-i Rahman, yani Al-

26 Byz |a'lizade, Sergiizest.., . 140a. lah'n gorintlstdir.28 Béylece Bayramiyye Melamiligi'nin doktrininde kutbun hem di-
27 Bkz. Kaygusuz Abdal'in Mensur Eserleri, yay. haz. - -- 2 = et - ot : 2

A, Gilzel, Ankara 1983; Kaygusuz Aboal, Dilgis ni, hem de dlinyevi (daha dogrusu siyasi) olmak Uzere iki misyonuna isaret olundugu
yay. haz. A. Glizel, Ankara 1987; Kaygusuz Abdal, gorilmektedir. Melamiler bu inanclarinin tabii sevkiyle Osmanlt sultanlarinin hem di-

Sarayndme, yay. haz. A. Glzel, Ankara 1989. " . R e . . o - . " .
ni, hem dlnyevi otoritesinin gayri mesrd oldugunu disiinmekte, dlinyay yonetmesi

gereken asil otoritenin de, kendi kutblari olduguna inanmaktadirlar. iste gerek Mela-
milerde gerekse Kalenderilerde zaman zaman merkezi iktidara karsi girisilen bir takim
sosyal hareketlerde bu teori bir siyasal ideoloji olarak kullaniimaktaydi. ‘

Osmantii tasavvufunun ana mektepleri

Kisaca belirtmek gerekirse, esas olarak Osmanli donemi sufiliginin Vahded-i Viicudgu bir
cizgide ve bu cercevede de iki ana istikamette gelistigini séylemek yanlis degildir. Bu mek-
tep Osmanli sufiliginde popdler ve ylksek seviyede olmak Uzere iki paralel bicim gdsterir.

Vahded-i Viicudg¢u popliler tasavvuf
Bunlardan birincisi, daha 13. ylzyilda Anadolu Selcuklular zamaninda, Maveralinne-
hir, Harezm ve Horasan (6zellikle bu Gglinci mintaka) Uzerinden Anadolu'ya Tlrkmen
gbcleriyle birlikte girdi. Daha dnce gerek Ahmed-i Yesevi, gerekse Seyyid Ebu'l-Vefd
Bagdadi'nin cevrelerinde kuvvetli cezbe ydnilyle belirginlesmesine ragmen, heniiz
Vahded-i Viicud telakkisini tanimamis olan bu sufi dislince, 13. ylzyilda bu telakkiy-
le tanistt ve cok kuvvetli bir bicimde kaynasti. O kadar ki, artik 13. ylzyilin sonlarinda
ve 14. ylizyillin baslarinda Yunus Emre, 14. ylzyilda Abdal Musa, 15. ylizyilin baslarin-
da onun muridi Kaygusuz Abdal, bu kuvvetli cezbenin etkisi altinda ¢ok glcli bir
Vahded-i Viicud dlstncesini §iirle1rinde terenntm ediyorlardi. Horasan Melametiligi-
nin-derin etkisini de bu tasavvufi siirlerde cok agik bir bicimde gérmek mimkinddr.
Zikredilen bitiin bu sufiler, me/dmet kavramini sik stk kullanirlar. Zaman zaman nesir
de bu popiiler Vahded-i Viicudgu sufi doktrinin ifade kalibi olmakla beraber, gelenegin
etkisiyle daha ¢cok nazmin tercih edildigi gorilir. Bu Vahded-i Viicud telakkisinin asir
cezbe ile sik sik huldl (inqarnation) inancina kacan ifadelerle bltlnlestigi de olagan
durumlardandir. Kaygusuz Abdal'in mensur eserlerinde veya Dilglisa, Sarayndame, Vii-
cadndme gibi manzum terenntmlerinde her iki tavri da gorebilmek mimkindir.2? Bu
eserler, baslangicta hemen tamamiyla sifahi olan bu popliler tasavvufl dislince gele-
nedinin, bir yandan yavas yavas bu tirlin érneklerini sergileyerek yazili bir gelenek
olusturmaya basladi§inin gdstergeleridir.

Rum Abdallari denilen bu heterodoks tasavvuf gevrelerinin 16. ylzyilin basinda bii-

1. Tasavvuf, sufller ve tarikatlar, tekkeler AHMET YASAR OCAK



tlin kilttr ve distince mirasina varis olan Bektasilik, bu coskucu Vahded-i Viicud di-
stincesinin de mirasgisi idi. Bu ylzyildan itibaren séz konusu gelenek icerisinde eser-
lerini vermeye baslayan Bektas sairleri, divanlarinda, diger manzum pargalarinda ve
ozellikle de nefes denilen kendine 6zgi ilahilerinde coskun bir tendsiih ve huldlinan-
cina donlsmis Vahded-i Vicud telakkisini tek hakim renk haline getirdiler. Bu
Vahded-i Viicud, daha yerinde bir ifadeyle Vahdet-i Meveld anlayisinda blyiik élctide
yine HurGffligin etkisini gérmek bizim icin hi¢ de sasirtici degildir. 16. ylzyilda Virani,
Teslim Abdal, Yemin? ve daha bircoklan, 17. ylizyilda Muhyiddin Abdal, bu hakim ren-
gi kuvvetle temsil ettiler.28 O kadar ki, onlardan sonra gelen hemen hemen bltln Bek-
tasi sairleri, onlarin terenntimlerini ve isledikleri temalari aynen taklid etmekten oteye
pek gidemediler. 16. ylizyilda Pir Sultan Abdal ve diger bazi Alevi sufi sairleri ile mu-
teakip ylzyillardakiler de, bltiinlyle, sonucta panteizme ulasan bu popller Vahded-i
Viicudcu tasavvuf diislincesi gelenedi icinde degerlendirilmelidirler.

Vahded-i Viicudcu yiiksek tasavvuf

Vahded-i Viicudcu yiiksek diistince mektebine gelince, Osmanli tasavvuf dilislincesin-
de bu mektebi de paralel iki dlizlemde ele almak gerekir: Bunlardan birincisi, Ehi-i Stin-
net cercevesine sadik bir yorumla ortaya ¢ikar. Bu yorumun en dikkate deger temsil-
cilerinden biri, Bayramilikten gelisen bir tarikat olan Celvetiligin kurucusu Aziz Mah-
mud Hiday'dir (61, 1623). Hidayi, zahidane bir tasavvuf anlayisinin taraftar olarak
Vahded-i Viicudu olabildigince seriat cercevesinde yorumlamaya calisir. Divdn-i ild-
hiyyat'i, onun bu konudaki fikirlerinin en acik ifadelerini yansitir. Bu itibarla, zamanin
padisahi I. Ahmed'e sundudu bir arizasinda, Vahded-i Viicudu panteist bir bakisla yo-
rumlayan Seyh Bedreddin'e ve taraftarlarina siddetle catmistir. Ayni tarz bir Vahded-i
Viicud anlayisi gelenegini, tinlii Seyh ismail Hakki Bursevi'nin (1. 1724) siirdtirdiigi-
nii sdyleyebiliriz. Kendisini Muhyiddin-i Arabf ile bir tutan Bursevi, vel(id bir mutasav-
vif olup pek cok eseri vardir.22 Bu son iki mutasavvifin Vahded-i Vicud anlayislarinin,
panteizmle en ufak bir ilgisi olmadigini bir kere daha belirtelim.

Vahded-i Viicudeu doktrin, Naksibendilik icerisinde de kendine belli 8lclide yer bul-
mustur. Bu doktrini Ehl-i Stinnet cercevesinde basariyla yorumlayan ve sonraki devir-
lere de etkisini yayan kisi, hi¢ stiphesiz Molla Abdullah-1 ilahi-i Simavi (8]. 1494) ol-
mustur. Osmanli imparatorlugu'nda Naksibendiligin yaylimasindaki en biiylik pay sa-
hiplerinden biri olan Molla ilahi, ézellikle Risdle-i Viicid ve Riséle-i Ahadiyye isimli
eserlerinde Vahded-i Viicud hakkindaki fikirlerini ve yorumlarini ortaya koymus, -ayri-
ca Seyh Bedreddin'in Vdridat'ina yazdidi serhte de bu konudaki dlstncelerini belirt-
mistir. Aslinda bu konuyla ilgili olarak gesitli tarikat cevrelerinden daha pek ¢ok kisi ba-
his konusu edilebilir; fakat bizim burada sézlin{ ettiklerimiz, Osmanli tasavvufi dislin-
cesinde dnemli etki uyandiran sahsiyetlerdir.

ikincisi ise, yari felsefi bir nitelik arzetmekte olup, 15. yiizyilda Seyh Bedreddin (8.
1416) ile baslayan, 16. ve 17. ylzyilda Bayramiyye Melamileri ile Halvetiligin bir kolu
olan Gullsenilerde g&riilen materyalist, baska bir deyisle, panteist egilimli Vahdet-i
Meveld yorumudur. Seyh Bedreddin'in Osmanli Vahded-i Viicudcu tasavvuf dislince-
sinde hatiri sayilir bir yeri oldudu, yalniz tasavvuf cevrelerini degil, bitiin asirlar bo-

28 By sayilan sairlerin Hurdfilik izlerini yansitan
nefesleri igin bkz. S. N. Ergun, Bektasi Sairleri, Istanbul
1930 ve Tiirk Sairleri, Istanbul 1938, 3 cilt; A. Gélpinarl,
Alevi-Bektogi Nefesleri, Istanbul 1963; C. Oztelli,
Bektasi Giilleri, Istanbul 1973.

29 Bursevi hakkinda bkz. T. Houtsma, "Bursavi®, E/1.



30 Seyh Bedreddin, Vdridat, SK (Hact Mahmud),
no. 02841.

3 Bkz, Taskoprulizade, es-Sakayiku'n-Nu'méniyye fi
Ulemai'd-Devietil-Osmdaniyye's. 174,

32 Bkz, Ahmed Cevdet Paga, Kisas-1 Enbiya:

Peygamberler Tarihi, Istanbul 1955, XX, cilt, s. 1743-46.

yunca ulema kesimini de etkilemis olmasindan anlasiliyor. Bu itibarla séz konusu bu
egilime aslinda Seyh Bedreddin Mektebiveya Bedredinizm demek de mimkiindir. Ger- .
cekten de Osmanl tasavvufi doktrininde bir Seyh Bedreddin mektebinden bahsedile-
bilir. Seyh Bedreddin'in bu tarz panteist Vahdet-i Mevedd anlayisinin, 16. ylzyilda
Bayramiyye Melamiligi ve Halvetiyye tarikati icinde, ismail-i Ma'stki, Oglanlar Seyhi
Ibrahim, forahim-i Giilsent, Seyh Muhyiddin-i Karamani ve Niyazi-i Misri gibi sahsi-
yetlerce cok benzer bir yorumla strdirildigini misahede etmekteyiz. Her iki cevre-
yi de Seyh Bedreddin mektebinin gercek birer takipcisi sayabiliriz. Seyh Bedreddin‘in
dlstincelerini yansitan tek kaynak, Vdridat adiyla bilinen Gnli risaledir30

Once sunu belirtelim ki, insanlarin bu "cirmi kiictik ctirmi blyik" ufak Arapga risa-
lenin, daha o devirden itibaren bitin bir Osmanli tarihi boyunca ulemanin ve sGfiyye-
nin ilgisini ¢ektigi, mispet veya menfi bir takim tepkilere yol acti§i gézleniyor. 16. ylz-
yilda Sofyal Balt Efendi'nin, 17. ylizyilda Unli Celveti Seyhi Aziz Mahmud Hdayi'nin,
dénemlerinin padisahlarina verdikleri layihalarda, Vdridat yiziinden Seyh Bedreddin',
Seyh Bedreddin el-maslib indalldhi'l-maddiab (Allah katinda gazaba ugrayan, asilmis
Seyh Bedreddin) olarak nitelendiriyorlardi. Véridat'in bir kisim ilmiye mensuplari ara-
sinda aforoz edilmis bir kitap oldudunu, 16. ylizyilda Tasképrullizade, ilging bir anek-
dotla belgeledigi gibi3! bu ylzyilda ve daha sonraki dénemlerde, stiphesiz Vdridat'taki
distinceleri dolayisiyla Seyh Bedreddin'in ve ona badlananlarin zindik ve miilhid olduk-
larina dair fetvalar verilmekteydi. Hatta 19. ylizyilda dahi Véridat'in héla blylk tedir-
ginlik yarattigini, insanlarin inanglarinin bozulmasina sebebiyet verecedi endisesinin
yasandigini, bu ylizden toplatilip yakildigini da Ahmed Cevdet Pasa'dan 6greniyoruz.32

iste bu farkli tepki ortaminda her seye ragmen Véridat'in yine de degisik cevrele-
rin olumlu ve olumsuz anlamda ilgi odagi olmaktan kurtulamadigy, cevirisinin yapildi-
g1, icindeki diistinceleri tasdik veya red makaminda, birbirinden cok farkli yaklasimlar-
la Ustline bazi serhler de kaleme alindigi gorilUyor. Mesela son devir seyhilistamlarin-
dan Musa Kazim Efendi'nin bir Varidat cevirisinin bulundugunu biliyoruz. Katip Cele-
bi Kesfuz-Zundn'da, Véridat'a yapilan serhleri siralar. Ondan 6grendigimize gére, Va-
ridat't olumlayan serhlerden ilki, Ustelik, Naksibendiye tarikatini Anadolu'da ilk tanitan
ve yayan, yukarida da sézii gecen Molla {lahi'ye aittir. Ikincisi, bizzat Seyhtilislam Ebus-
stud Efendi'nin babasi Seyh Muhyiddin Muhammed Yavsi'nindir (61. 1514). Bir {iglin-
cl serh ise, 19. ylizyilda yasamis o‘lup Uclinct Devre Melamiligi'nin kurucusu olarak
taninan Seyyid Muhammed N{r el-Arabi (61. 1888) tarafindan kaleme alinmistir. Unli
Halveti Seyhi Niyazi-i Misri de Varidat'in cok mihim bir eser oldugunu dile getirmis-
tir. Varidat'in sirf onu elestirmek, daha dogrusu reddetmek maksadiyla kaleme alinan
malum tek serhi ise, aslinda kismi bir serh olup, 16. ylzyilda yasamis Nureddinzade
Seyh Muhyiddin Mehmed (8. 1573) tarafindan yazilmistir. Molla lahi ve Seyh Muh-
yiddin Yavsi'nin goztinde "Dinin parlak ay, ariflerin glinesi” olan Seyh Bedreddin, ese-
rini insanlari "sapkinliktan kurtarmak" amaciyla yazdigini belirten Nureddinzade'nin
gbzlinde tam bir zindik ve milhid olarak degerlendirilmistir.

Véridat' orijinal bir duslince eseri olarak gérmek bilimsel agidan bizce mibalagali
bir yaklasimdir. Zaten Varidat Osmanl déneminde ve glinimizde tartisma konusu ya-
parak 6ne cikaran ozellik, bir dislince eseri olarak orijinalliginden veya yiksek niteligin-
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den degil, kanaatimizce icindeki gérislerin, resmf Islam anlayisi karsisindaki aykiri ko-
numundan ileri gelmektedir. Ama Seyh Bedreddin'in kisiligi agisindan dnemli olan bu
degildir. Zamaninin ve mekdnimin ilim ve dlim anlayisi cercevesinde olmak kaydiyla,
Seyh Bedreddin'in bir islam alimi olarak deger ve 6nemi, bize gére mutasavvif kisiligin-
den daha orijinal ve daha ileridedir. Clinkli Seyh Bedreddin, Fusdsu'l-Hikem Uzerine
serh yazmis biri sifatiyla da yukarida da sdylendigi Uzere, tasavvufta Muhyiddin-i Ara-
bi mektebinin panteizme kayan bir takipcisidir. Hatta bu o kadar aciktir ki, Ahmed Cev-

det Pasa Vdridat igin "Fusis'u taklid yollu yazilmis bir risdledir der.33 Boylece Ahmed

33 Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya.., XX, 5. 1746,



Cevdet Pasa da Varidat'n orijinal bir eser olmadigini dolayli olarak belirtmis olmakta-
dir. Ama bu onun bir mutasavvif olarak 6nemsiz oldugu anlamina kesinlikle gelmez.

Véridat'in muhtevasi konusuna gelince, esasinda bu eserin bir muhteva tahlili ve
degerlendirilmesi, Serefeddin Yaltkaya basta olmak lizere, hem Bezmi Nusret Kaygusuz
ve Abdulbaki Golpinarh gibi, Seyh Bedreddin Gzerinde bizzat kendi eserleri dahil, birin-
ci elden kaynaklari kullanabilen uzmanlar tarafindan -belirttigimiz cercevede olmasa
bile- kismen gerceklestirilmis, hem de 1960'lar sonrasinda Seyh Bedreddin'le ilgilenen,
ancak séz konusu kaynaklari kullanamayan bazi popller yazarlar tarafindan spekilatif
bir sekilde yapiimis ve halen de yapiimaktadir. Birinci gruptakilerin degerlendirmeleri
daha ¢ok teolojik merkezli olmakla dikkat ¢ekerken, ikincilerinki hemen tamamiyla -as-
linda MUsliiman olmayan, ateist bir Seyh Bedreddin imaji yaratmaya yonelik- tahlil ve
degerlendirmeler olarak gdze carpiyor. Ancak her iki gruba ait bu tahlil ve degerlendir-
melerin, yukarida vurgulandi§i tarzda, islam diistince tarihindeki benzeri fikir ve gériis-
lerle karsilastiriimak suretiyle yapilmis, sistemli, itinali ve derinlikli tahliller oldugu soy-
lenemez. Esasinda bu tlir bir calisma, islam ilahiyati, tasavvufu, felsefesi ve tarihi konu-
larinda kuvvetli bir formasyon isteyen gic, ama o nisbette de lizumlu bir calismadir.

Véridat'taki fikirler sistemli bir sekilde siralanmis olmayip, suraya buraya dagiimis
vaziyettedir. Bu gériislerde islam'in temel inang esaslarinin, dénemi icin cok cesur sa-
yilabilecek bir Uslup ve aciklikla tartisildigi goralir.

Bunlarin basinda "Allah" kavrami gelir. Véridat'ta bu konuda ilk dikkati ceken sey,
bir ikilem icinde bulunulmasidir. Bazi yerlerde bu alemden ayri soyut bir "Allah” kav-
ramina inanildigini gosteren seyler anlatilir. Ayetlerden bahsedilirken, "Yiice Allah bu-
yurmustur ki" ifadesi kullanilir. Allah'in peygamberler gonderdidi ve bu peygamberle-
rin ve onlara gelen vahyin hak oldugu ifade edilir. Bazi yerlerde ise, Allah'in bu dlemin
kendisinden baska bir sey olmadigi fikri yansitilir. Ezelf ve ébedi olan bu alemde, her
sey O'dur, O da herseydir. Bu sebeple biri "Ben Allah'im" dese, her sey O'nun cevherin-
den meydana geldigi icin dogru séylemis olur. Gorlinlirde her ne kadar alemdeki var-
liklar sonradan olmus gibi algilanirlarsa da, aslinda O'ndan baska bir sey olmadiklarin-
dan, kadim ve ezelidirler, yaratiimamslardir. Gorlinen “"mutlak varlik", fiil ve tesir iti-
bariyle yaratici ilah, o fiil ve tesirden etkilenen olarak da yaratiimis olan mevcudattir,
Bu itibarla Allah'in zuhura, yani gérlinmeye meyli vardir. Allah'in zuhuru ise insanda-
dir. Clinkl en glizel sdret insanindir. Nasil insanin tek tek organlari insan olmayip an-
cak hep birlikte insani teskil ediyorsa, bu dlemdeki tek tek hicbir sey de Allah degildir,

“ama bitlni Allah'tir. Bu yiizden Allah'in iradesi, alemdeki varliklarin kabilivetleri ger-
‘cevesinde cereyan eder. Yani Allah, ancak olabilecek olanlari diler, olmayacak olanlari

34 Sevh Bedreddin, Varidat, Kamil Sahin Ozel dilemez. Boylece Allah'in iradesi, varliklarin istidatiariyla sinirli olmaktadir.34
Kutliphanesi niishasi, y. 5a, 11a; krs. M. Serefeddin, ; N . C A N N o
< 2899, y #M3 Iste bu suretle alemin, yani kdinatin ezelf ve ebedi oldugunu kabul noktasindan yo-

la cikilarak kiyamet denilen olayin da meydana gelmeyecedi, yani kainatin yok olma-
yacadi soylenir. Daha dnce kiyametin zamaniyla ilgili pek ¢cok tahmin yapilmis, ama
hicbiri ctkmamistir. Bundan sonra da binlerce yil gegse bile, yine bdyle bir sey oimaya~
caktir. Zaten esasinda kiyamet, insanin 61imu demektir. Olng olan beden toprada ka-
risip dagilinca, bir daha sanildi§i gibi bir araya gelip dirilmez. Boyle olunca hasir-i ec-
s@d denilen sey, halkin zannettigi gibi gercekten cesetlerin maddeten dirilmesi degil-
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dir; Zat'in (i1ahi tecellinin) zuhuru ve sifatlarin saltanatinin yikilip gitmesi demektir.35

Bu meseleyle baglantili olarak Vdridat'ta ruh konusunda da ilging dlstinceler dile
getiriliyor. Buna gdre ruh, bedenin yasama kabiliyetinden baska bir sey degildir. Al-
lah'in bedeni yaratmasiyla ruh da hasil olmus olur; 61im olayiyla bedenin yasama ka-
biliyetini kaybetmési sonucu, ruh da yok olur. Kisaca ruh bedenle kaimdir, onun disin-
da mustakil bir varlik degildir. Béyle olunca Cennet ve Cehennem, hiriler, nehirler,
koskler vs. cahil halkin sandidi gibi degildir. Cocuklari bir ise sevketmek icin nasil on-
larin hosuna gidecek bir takim semboller kullanilirsa, bunlar da dyle temsilt kavram-
lardir. Esasinda ise Cennet, insana strur, huzur veren hallerdir, Cehennem ise ona si-
kinti, aci ve keder veren durumlardir. Dolayistyla ayrica bir Cennet ve Cehennem yok-
tur, ikisi de bu diinyadadir. Insanlar dogru yoldan sapmasinlar, kétlige meyletmesin-
ler diye bu kavramlar konulmustur.38

Varidat'ta Melek, Cin, Seytan hakkindaki ﬁkirlqr de dikkat cekicidir. Insani dogruya,
iyiye, gercede sevkeden kuvvetler Melek; kotulige, zarara, ahlaksizliga, gerceklerden
yliz cevirmeye yonlendiren seyler ise Seytan'dir3” Cin denilen varliklara gelince, bun-
lar aslinda insanlarin kendi hayallerine gbre tasavvur ettikleri mevhum seylerdir. Bu
sebeple insanlar bunlari kendi istidatlarina gére sekillenmis olarak gorebilirler veya
g6remezler, ama bu onlarin gercekte var olduklari anlamina gelmez.38

iste Seyh Bedreddin'i cogu Osmanli ulemasinin hatta sifiyyesinin bile géziinde
asirlarca zindik ve miilhid yapan bu fikirlerdir. isin tuhaf yani, asirlar boyu Seyh Bed-
reddin denildikge hatira Letdyifu'l-isdrat ve Camiu'l-Fusileyn yazar alim Seyh Bed-
reddin'den ¢ok, Vdridat yazan "zindik ve miithid" Seyh Bedreddin gelecektir. Seyhiilis-
lam Arif Hikmet Bey iste bunun icin bulabildigi Varidat niishalarini ucuz pahali deme-
den satin alip yakiyordu.3®

Sonug olarak, ister heterodoks, ister Stinni cercevede olsun, muhtelif kesimleriyle
‘Osmanli sufiliginin en asirisindan en limhisina kadar, Vahded-i Viicud'u kendi tesekkdil
ve gelisme slirecinin ana ekseni haline getirdigi, dolayisiyla Osmanli tasavvufi diistin-
cesinin genelde Vahded-i Viicudgu bir karakter tasidi§i sdylenebilir,

Tasavvuf karsiti akimlar

Bu kitaptaki "Dinf bilimler ve ulema” adh makalede yeteri kadar bilgi verildigi icin, bu-
rada tafsilatina girismeyecedimiz bir meseleye sadece isaret edip gecmekle yetinece-
§iz: Bu, 16. ylizyilda esas itibariyle Birgivi Mehmed Efendi (61. 1573) tarafindan bas-
latilan, tasfiveci bir islam anlayisinin ortaya cikardidi, tasavvufu, daha dogrusu yoz-
lasmis tasavvufi uygulamalari toplumsal bozulmadan sorumlu tutma egilimidir. Bu
edilim, Kadizadeliler hareketi sayesinde, o zamana kadar Osmanli topraklarinda pek
gbriilmeyen, tam anlamiyla tasavvuf aleyhtarligi haline dénlismis ve saldirgan bir
mahiyet kazanarak tehlikeli boyutlara ulasmistir. Bunun disinda, zaman zaman baz
miinferit tavirlar disinda, Osmanli imparatorlugu’nda higbir zaman ne devlet, ne halk,
ne de ulema tarafindan sistemli ve ciddi bir tasavvuf diismanhgr sergilenmistir.40

35 Seyh Bedreddin, Varidat, v. 1b, 72, 26a;

krs. M, Serefeddin, s. 31-32.

36 Seyh Bedreddin, Variddt, v. 25a-25b;

krs. M. Serefeddin, s. 35-36.

37 Seyh Bedreddin, Vdridat, y. 3a, 7a.

38 Seyh Bedreddin, Variddt, v. 2a, 7a; krs. M. Serefeddin,
s, 37-38.

3 Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya.., XX, 5. 1743.
40 By konuda genis bilgi igin bkz. A. Y. Ocak,
"Oppositions au soufisme dans I'Empire ottoman aux
quinziéme et seziéme siécles”, fslamic Mysticism
Contested: Thirteen Centuries of Controversies and
Polemics, yay. haz. F. de Jong~B. Radtke, Leiden 1999,
s. 603-13.



41 Bkz, A, Y. Ocak-Stireyya Faroghi, “Zaviye", /A,

42 Bkz. Ocak, "Oppositions au soufisme...

43 Bkz, 0. L. Barkan, "Osmanli Imparatorlugunda

Bir Iskdn ve Kolonizasyon Metodu Olarak Vakiflar

ve Temlikler, |. Istila Devirlerinin Kolonizatdr Tiirk
Dervigleri ve Zaviyeleri; II. Vakiflarin Bir Iskan

ve Kolonizasyon Metodu Olarak Kullanimasinda Diger
Sekiller", Vakiflar Dergisi, c. Il (1942), s. 274-386.

Tekkeler ve zaviyeler

Sehir, kasaba ve kdylerde veya islek yollar Uzerinde kurulmus olup iginde belli bir ta-
rikata mensup seyh ve dervislerin yasadigl, gelip gecen yolcularin konaklayip misafir
edildigi tarikat yapilari olan tekkeler ve zaviyeler, blylk bir ihtimalle tarikatlarin orta-
ya cikmaya basladigi 11. yiizyildan itibaren Islam diinyasinda goriilmeye basladi.4' O
zamana kadar mevcut olmayan bu kurumlarla beraber tasavvuf tarihi yepyeni bir asa-
mavya girdi. Tasavvufl hayatin topluca ve organize bir bicimde yasandig bu kurumlar,
bir yandan tasavvuf agirlikli yepyeni bir islami kiltiirtin tGretim merkezleri olurken, di-
ger yandan da bulunduklari islam Glkelerinde, seyhler ve dervislerden olusan yeni bir
toplumsal ziimreyi meydana ¢ikardi. Bu zimreler artik kendi cevrelerinde gerek top-
lum, gerekse siyasal otorite tizerinde etkili olmaya basladilar. iste Osmanli Devleti'nin
tarih sahnesine ciktidi yillarda bu cevreler prestijlerinin doruk noktasindaydilar.

Osmanli Devleti tesekkil ederken, hi¢ siphe yok ki kendi hakimiyet alant icindeki
bir takim sosyal glclerden yararlandi. Bu glcler arasinda en dnemlilerinden biri de
sevhler ve dervisler, baska bir deyisle iste bu Sufi cevrelerdi. Osmanli hiikiimdarlari bu
cevrelerin halk Uzerindeki nlifuz ve etkilerini cok iyi biliyorlardi. Onlarin bu etkili cev-
relere karsi hem kisisel saygt ve ilgileri sebebiyle, hem de toplumun igindeki prestijle-
rinden yararlanmak, dolayisiyla kendi mesruiyetlerini de saglamliastirmak amaciyla da-
ha baslangictan beri yakinlik ve kolaylik gdsterdikleri malumdur. Bu yakinligin, onlar
icin zengin vakiflarla donatilmis tekkeler ve zaviyeler agmak, veya dider beylikierden
ele gegirdikleri topraklarda eskiden mevcut olanlann devamini saglamak, yahut da
muhtelif tarikatlara mensup seyhlerin kendi actiklar) benzer kurumlari resmen taniya-
rak yeni vakiflarla techiz etmek seklinde tezahlr ettigini biliyoruz.#2 Onlarin bu politi-
kalanimin, Rumeli fetihleri sliresince ayni zamanda iskidn® meselesinin de hallinde
onemli bir rol oynadigini, vaktiyle O. Lutfi Barkan arsiv belgeleri ile gdstermisti.43

16. ylizyilda artik imparatorluk topraklarinin hem Asya ve Afrika, hem de Dogu Av-
rupa'da yer alan bélgelerindeki sehirler, kasabalar ve kdylerde muhtelif tarikatlara ait
ylzlerce tekke ve zaviye bulunuyordu. Osmanli merkezi yonetimi dzellikle 15. ylzyilin
ortalarindan itibaren bunlari tamamiyla kendi denetimine almisti. Yukarida bahisleri
gecen blylk tarikatlarin tekkeleri ile, daha tali-derecedekilerin tekkeleri arasinda, hatta
bu bliylik tarikatlarin istanbul, Edirne, Bursa, Konya vb. biiy(ik sehirlerde bulunanlari ile
kasaba ve kdylerde bulunanlarinin arasinda nitelik itibariyle muhakkak ki fark vardi. Bi-
rinci gkuptakiler daha blyiik ve daha kalabalik olduklari gibi, bulunduklan yerierin ge-
redi olarak daha {ist seviyede bir tasavvuf kiiltiriniin egitim mekéanlari idiler. Bilindigi
gibi, Osmanli tarihi boyunca, Mevlevilik basta olmak Uzere, tasavvufi diisiince, edebiyat
ve musiki alanlarindaki yliksek Griinlerin Gretim merkezleri bu gruba girenler idi. Bun-
larin, o sehirlerin yliksek tabakasindan da mensuplari ve miidavimleri bulunuyordu. Bu
durumlarina paralel olarak, tasarruf ettikleri vakif gelirleri de o nispette zengin idi.

Bu tekke ve zéviyelerin bir kismi, Mevlevilik ve Bektasilik tarikatina rhensup olan-
larda oldugu gibi, merkezi bir ydnetimle idare olunuyor ve her tekke ve zaviyenin seyh-
ligi bosaldiginda, yerine dergdh veya dsitdne denilen merkez tekkeden tayin yapiliyor-
du. Osmanli merkezi yénetimi bunu yalnizca onaylamaktaydi. Daha az éneme haiz di-
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ger tarikatlann tekke ve zaviyelerinin seyhlidine tayin islemi ise Osmanl merkezi yo-
netimi tarafindan gerceklestiriliyordu. Bu tarikatlarin basindaki séyh ailelerinden bir
kismi, Mevldna ve Haci Bektas veya Ahl Evren yahut Emirci Sultan dergéhlarinda ol-
dugu gibi, genellikle Osmanli hanedanindan bile daha eski, dolayisiyla deviet yaninda
da cok itibarli ve glcli idiler.44 '

Mimart yapi itibariyle tekke ve zaviyelerin hepsi ayni nitelige sahip degildi. Bunlar-
dan bir kismi, ézellikle ait oldugu tarikatin pirinin tirbesini de ihtiva eden, dolayisiyla
tarikat tekkeleri icinde merkezi konumda bulunanlardan bazilari, Osmanli Devieti'nden
de eski olup abidevi binalar idi. Bunlar Osmanli déneminde de siirekli bakim ve tamir
gdrmekte, kullaniimakta idiler. Konya'da Mevlana Dergéhi, Nevsehir Hacibektas'ta Ha-
ol Bektas-1 Veli Asitanesi, Eskisehir'de Seyyid Gazi, Uryan Baba ve Sultan Sucaeddin za-
viyeleri, Yenisehir'de Postinpus Baba Tekkesi gibi bir kismi,%5 gercekten mimarf degeri
olan abidevi yapilardir. Kdylerde ve kasabalarda bulunanlarin cogu ise, genellikle itina-
siz, basit malzemeden yapiimis olmalan sebebiyle hemen hemen hepsi ginimiize in-
tikal edecek kadar dayanikli olamamislardir.

Tirkiye tarihinde bu tekkelerin bir kismi, Baballer isyani, Seyh Bedreddin isyani ve
benzeri, &nemli ve blylk toplumsal hareketlerin Usleri ve merkezleri olarak da isim
yapmislardir. Bu tarih? mekanlardan buglin codu harap bir durumda veya tamamiyla
ortadan kalkmis bulunmaktadirlar.

Sonug

Sunu hig cekinmeden sdyleyebiliriz ki, tarikatlar da Islam diinyasinda en parlak dé-
- nemlerinin bir kismini Osmanl imparatorlugu zamaninda yasamislardir. Seyh Bedred-
din, Haci Bayram-1 Veli, Aksemseddin, Esrefodlu Rami, Molla llahi-i Simmavi, Ziyaed-
din Halid Glmusanevi, Seyh Sa'ban-1 Veli, Aziz Mahmud Hdayi, Niyazi-i Misri vb.
isimlerini burada saydigimiz veya saymadigimiz mutasavviflar, Osmanli imparatorlu-
- §u doneminde tasavvuf dislincesine mihim katkilarda bulunmus blyuk isimlerdir.
Ayrica tasawvuf edebiyati alaninda Ismail Hakki Bursevi, Aziz Mahmud Hiidayi, Niyazi-i
Misr, Seyh Galip gibi isimler, tasavvuf musikisinde Itri ve Dede Efendi gibi gercekten
cok dnemli kisiler, hep Osmanli déneminin tasavvuf tarihine katkilaridir. Her ne kadar
Sihabeddin-i Stihreverd? ve Muhyiddin-i Arabi gibi tasavvufi dlslince tarihinde biiyiik
inkildplar yapmis teorisyenler veya Mevlana, Yunus Emre gibi blylk ilahi ask sairleri
yetismemisse de, Osmanli dénemi tasavvuf kiltlrlnin, genel tasavvuf tarihi icinde
cok dnemli bir yer isgal ettigine slphe yoktur.

44 S. Faroghi, "XVL.-XVIIL. yiizyillarda Orta Anadolu'da
Sevh aileleri”, Tiirkiye Iktisat Tarihi Semineri, yay. haz.
0. Okyar, Ankara 1975, s. 197-230.

45 Ocak, Osmanl imparatorlugu'nda Marjinal Sufilik...,

s. 184-97.





