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AL- EBHERI AS-SEMERKANDI VE
OSMANLI DUSUNCESININ ALT YAPISI

HUSEYIN AYDIN

Osmanh diigiince hayatinin igeriginin tahlili, boyutlarinin degerlendirilmesi ve
Osmanl bilim zihniyetinin olusmasinin nedenlerinin belirlenmesinde nasil bir
model ortaya koymamiz, nasil bir yaklagim sergilememiz gerektigi, hentiz tartigilmug
degildir. Ben, Osmanli'nmin bilimsel anlayiginin ve kiltiiriintin, dolayisiyla felse-
fesinin dogru bir degerlendirmesinin ortaya konabilmesi i¢in, daha 6nceki dénem-
lere ait Osmanh'y1 besleyen kaynaklarin cok iyi degerlendirilmesi gerektigi gora-
stindeyim.

Osmanli'nin egitim-6gretiminin dayandig1 ve onu siirekli besleyen kaynaklar-
dan birisi de Ebheri'dir. Bu bildiride, Osmanh diigtince yapisinin biiyiik 6l¢tide da-
yandig felsefecilerden biri olan Ebheri ele alinacaktir. Cinki Osmanh'min du-
stince yapisini tasvir edebilmek i¢in, Gazali ile birlikte son geklini alms olan bilim-
digtince gelenegini iyi anlamak gerekir. Ebheri, bu diisiince geleneginin son sek-
lini almasindan sonra yetismis bir felsefecidir. Ebheri, bu gelenegin felsefi yonii-
niin kendisinde ¢ok sade bir sekilde temsil edildiginden dolay: ve sadece bu ne-
denle secilmistir.

Ebheri'nin tam adi, Esirtiddin al-Mufaddal b. Omer as-Semerkandi al-Ebheri'-
dir. Hayati haklunda acik bilgilere sahip degiliz. Su kadarini biliyoruz ki, Musul'da
dogmustur. Ailesinin Semerkand'dan geldigi, kendisinin kullandig1 "as-Semer-
kandi" nisbesinden anlasilmaktadir. Tahsilini Musul, Horasan ve Bagdat'ta tamam-
ladi. Musul sarayinda bir stire kaldi. Anadolu'da bulundu ve baz1 beyler tarafindan
itibar gordii; ders verdi. Daha sonra Erbil'e yerlesip, orada 1263 veya 1265'de 61dii.
Dogum tarihi bilinmiyor. O ¢aglarin yas ortalamasi géz 6niine ahmirsa, Ebheri'nin
biitlinii ile 13. yiizyi1lda yasamis oldugu anlasihr.

Ebheri cok sayida kitap yazmigtir. Bunlardan iki tanesi vardir ki, Osmanh bilim
ve felsefe hayatinda siirekli tedaviilde kalmus, serh ve hasiyeler yazilmis ve Osmanh
diistincesini belirleyip besleyen kaynaklardan olmuslardir. Bu iki kitap, 1) Isagoji ve
2) Hidayet al-Hikme dir.

Bu kadarn ile Ebheri'yi géziimiiziin 6ntne getirdikten sonra, onun felsefi kisi-
ligini ve Osmanl'ya olan etkisini ele almadan 6nce, Ebheri'nin kendisini i¢inde
buldugu diisiince iklimini ve dilgiince yapisini ortaya koymaya ¢aligalim.

* Emekli Prof. Dr. ( Islim Felsefesi ).



1116 HUSEYIN AYDIN

Ebheri'yi Hazirlayan ve Sekillendiren Gelismeler: Felsefenin Dinilesmesi

Bir diigintr olarak Ebheri, her diisiniir i¢in oldugu gibi, bir distince yapi-
lanmasinin Grintdiir, Bu yapilanma, felsefenin kendi icinde dinflesmesi ve Islam
disiincesi 6zelinde de Kelim ilminin felsefilesmesidir.

Felsefenin dinilesmesi, Yunan felsefesinin bir kaderi olarak ortaya cikar. As-
linda felsefenin, insanin biitiin problemlerini ele almasi nedeniyle, 6zii geregi, dini
yoni vardir.

Yunan felsefesinin metafizik planda asil problemi, alemin kidemi ve kadim
olan ilk madde (arkhe) nin ne oldugu idi. Tann'nin varhg ve nedenselligi, Yunan
felsefesi icin bir problem degildi; ¢linkii Tann'ya bile takaddiim eden kadim varhk
yaminda, Tann ikinci derecede kalmaktadir ve tistelik bu Tanr1 anlayisi, askin
(transendental) degil, miindemic (immanent, deneme ici) bir Tann anlayisiydi.

Bu haliyle Ortadogu'ya gelen yunan felsefesi, burada semavi dinler gelenegi
(kalt) ile karsilasti. Semavi dinler anlayis1 ise, agkin Tann ve yoktan yaratma inan-
cina sahipti, Bu iki goriis, yani Yunan disiincesinin kadim varlik anlayis ile semavi
dinlerin yoktan yaratma anlayisi, asag1 yukan fi¢ asir birbiri ile miicadele ettiler ve
sonunda kendiliginden gelen bir uzlasim ile Tann'y1 olumsuz bir sekilde askinlas-
trdilar ve evreni de Tanri'dan sudir ettirdiler. Artik bu, Yunan distncesinden ve
semavi dinler inancindan eser kalmamis yepyeni bir dindi. Boylece de felsefe tepe-
den nrnaga dinilegmisti.

islam Diigiincesine Has Keldm ilminin (ilm- Kelam) Felsefilesmesi

Kelam ilminin felsefilesmesi, bir sistemlesme, bir sistem kurma gayretinin so-
nucudur, Sunu hemen vurgulayayim ki, 20. ylizyil felsefesi, hizla gelisen bilimlerin
de verdigi destek ile sistemler donemini kapatmigtir. Fakat felsefe tarihi, 6zellikle
Ortacag Felsefesi, bir sistemler camhuriyetidir.

Sistem, bilimlerin heniiz gelismedigi donemlerde, fenomenlerin coklugu, ce-
sitliligi ve degiskenliginin bir tek temel ilkenin tirtinii olarak goriilmesi denemesi-
dir. Varhktaki ¢okluk ve cesitliligin icinden ¢ikamayan dugtniirler, kendilerince
kadim olan bir farazi (fixiv) ilkeden kalkarak, bu ¢oklugu ve cesitliligi, mantki bir
diizenlemeyle, bu ilkenin tiirevi olarak gérme denemesidir. Sistemlerin hepsi de
mantiki kurgulardir. Islam diisiince diinyasinda kelam ilminin felsefilesmesi, bir
sistem haline gelme gayreti ve denemesidir. Yani aym gayret, bir baska acidan, ke-
ldm ilmi tarafindan gosterilmistir. Glinkd keldm ilminin kendine teorik bir temel
ve argiiman hazirlama ihtiyaci vardi. Aym zamanda evrenin tiimel bir aciklamasim
kendi acisindan ortaya koyma ihtiyacini da duyuyordu. Bunu da ona felsefe sagla-
yacakti. Clinkii Kur'an-1 Kerim, bilimin ve felsefenin konusu olan alana yonelik ¢cok
genel teorik bir temel verir, ama elementar bilgi vermez. Kur'an, spekiilatif bir ev-
ren tasavvuru ortaya koymamigtir.
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Kelam ilminin ontolojik-metafizik acidan dayandig1 temel ilke, Allah'in birligi
ve evrenin sonradan varolmus (hidis) olmasidir. Kelam ilminin amaci, Islim ima-
ninin temel umdesi olan bu ilkenin dogrulugunu ve hakhhgim gosterme ve sa-
vunmadir. Artik Kelim ilminin g¢abalari, biitiinii ile evrenin sonradan (hddis) ol-
dugunu, yani yaratilmis oldugunu gostermeye ve evrenin fenomenlerinin, Allah'in
varligin ve birliginin, kadim ve ezeli oldugunun, degismenin kendisine ariz ol-
madiginin kamtlan oldugunu géstermeye yardimei olmasina ve bu gergeve iginde
kendilerinin de bir izahinin ortaya konmasina yoneliktir. Iste bu, sistemlesme gay-
retidir. Ama keldm ilminde, Kur'an'in belirleyici olmasi nedeniyle, kisisel 6zellik ta-
styan sistemlerin farkhhklari, ayrinudadir,

Burada yapilacak sey, evrendeki ¢oklugu ve cesitliligi bu ilkeye gore agiklaya-
bilmektir. Evrenin fenomenlerinden kalkarak bunu basarmak mimkiin degildir.
Giinkii bu gesitliligi, deskriptif metoda dayanarak, tek kaynaktan tiiretmek ve tekrar
oraya irca etmek miimkiin degildir. Yapilacak sey, fenomenal diinyadan yiiz ¢evir-
mek ve mantki tedbirler ile bu amac: gerceklestirmektir.

Mantgin Bilimselligi Belirlemesi

Ortacag'da hayat ve realiteyi kavramanin yegane yolunu, ydontemini ve metodo-
lojisini mantik olusturuyordu. Biitiiniiyle Ortacag'in bilgi 6gretisi mantk idi, Man-
ik, tanim tizerinde durur. Yaptif1 da " ad tanumi” dir ve bunu da "yakin cins" ve
"ozel ayirim" ile yapar. Mahiyeti geregi manuk, "real tanima" asla gecememistir.
Ciinki, hepimizin bildigi gibi, tanimin son derece iddiali bir tanimi vardir: "Efra-
dini cimi, agydrini mani olmak." Eger tanim, bu iddiay1 geceklestiremiyorsa, eksik
bir tanimdir. Tanimin tanimini bu sekilde ortaya koyan mantuga goére, aymi za-
manda bir seyin taniminin hi¢ degismemesi gerekir: Kisilere, kesimlere ve donem-
lere gore tanim olmaz. Mantki tamimlarin degismezligi vardir. Oysa deneysel veri-
lere dayal bilimsel tanimlar, yeni deneysel verilerle stirekli degisir.

Dénemin dusince yapisi, bilgiyi tasvirde degil de, tanimda vermeyi yegleyip,
boylesi ideal bir tanim da gbz 6ntinde tuttugu stirece, deney diinyasindan, hayatin
fenomenlerinden uzaklasmistir. Giinki tamimlar, gézlemden elde edilen verilere
dayansa idi, hep gecici karakterde olurdu. Fenomenler, olusun dile gelmesidir. Fe-
nomenlere dayanan, dolayisiyla da tasviri (deskriptif) olan tamimda degismezlik ve
mutlak genel-gecerlik aranamaz.

Diger yonden bu diisiince yapisimin tanim anlayisi, bir seyin mahiyetini vermek
iddiasindadir. Mahiyetler ise 6zleri geregi degigsmezler. Keldm ilminden bir érnek

verecek olursak, mahiyetler konusunda Fahreddin ar-Razi, "Birisine bu hususta fik-
rin nedir denemez", diyor'. Ciinkii mahiyet ne ise odur; kisilere gére degismez.

! Fahreddin ar-Rézi, al- Muhassal, s. 16.
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Manuk, "disiinmenin bilimidir", diye tanimlanmir. Mantik disiinmeyi biricik
bilme akt olarak goriir. Oysa bilme diisitnmeyi kapsar, yani diisitnme bilmenin si1-
nirh bir akudir. Ciinkii bilme eyleminin dayandig bilgi aktlar1 pek coktur. Ortagag’
in bu anlayisinda gizli bir geliski de yatmaktadir. Ortagag, aklh, bilmede bir otorite
olarak kabul etmez; ama akhin eylemi olan diisiinmeyi, bilmenin yegidne kaynagi
olarak gormistiir.

Mantik, Ortacag digsincesinin dig diinya ile, evren ile iligkisini kesmistir.
Cinkd mantugin dayandigi kavramlarin dig diinya ile, ya da baska tiirla dendikte,
"fenomenal obje" ile bir alakas: yoktur. Bu kavramlara dayah tanimlarin dogrulugu
da yanhshg1 da zorunludur. Oysa "genetik-konstriiktif" tammmda kismen gérecelilik
vardir. Aymi zamanda mantigin kavram ve ilkelerini, parca-biitiin, benzerlik, esitlik,
baskalik ve zaman-mekan bagintilarim goz 6ninde tutmadan tabiatin tasvirinde
kullanamayiz. Mantik, diisiinmenin isleyisini de k 1 y a s (analoji) ile gerceklestir-
mistir. Istitradi olarak sunu ilave edeyim ki, Bati'da Rennaisance ile birlikte analiz
ve tasvir metoduna gecilince, tabiat bilimlerinin yolu acilmistir. Islim alemi bu ge-
lismeden haberdar olup o yola girmekte ¢ok gecikmistir. Hep tabiat felsefesi ile
avunmustur.

Tabiat Felsefesinden Tabiat Bilimine Gecilememistir

Tabiat felsefesi, tabiatin biitlint ile ele alinmasi, ona mense ve zaman-mekan
yoniinden bakilmasidir. Ayrica tabiat felsefesi, nesnelerin bilgisini tabiati gozetle-
yerek elde etmek yerine, soyut bir takim kavram ve ilkelerin mantiki agiklamas: ile
elde etmeye ¢alisiyordu. Bu cerceve icinde kalindif strece, tabiat biliminden sdz
etmek mimkiin degildi.

Tabiat felsefesi, insanmin mahiyetinden kaynaklanan psikolojik bir ihtiyactir. Bu
nedenle tabiat felsefesi her zaman vardir; ama tabiat bilimi i¢in aym seyi séylemek
mumkiin degildir. Burada s6z konusu olan:

a) Bitanu ile tabiati bilme
b) Tek tek nesneler diinyas: olarak tabian bilme

Ortacag diisiince yapisimin genel karakterini tasiyan Islim disiince diinyasi,
strekli tabiat felsefesi i¢inde kalmistir. Tabiat felsefesi icinde bilmeye yonelik ilgi
tamamen psikolojiktir. Clnki insanin idrdk alanina giren bir seyin bilinmeden
kalmas: insana korku ve kayg verir. Tabiat bilinmeye cahisiliyor; ama bu ¢aba, tabi-
atin Orgisiinii olusturan ége ve nitelikleri yakalamaya degil, biitiinti ile tabiat1 bil-
meye yonelik idi. Bu da metafizigin ortaya attg fiksif (farazi) 6gelere dayanarak,
mantiki tedbirlerle tabiati tiimel bir aciklama ile bilmeye cahgiyordu; ama bu, ta-
biat bilimi degil, tabiat felsefesiydi.

Biitiinii ile tabiat, metafizik bir idedir. Degismeyen ve kendi kendisi ile aymi ka-
lan bir yapidir. Dolayis1 ile soyut kavramlar ve ilkelere dayanilarak agiklanmaya ¢a-
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hisihir. Tek tek nesneler diinyas: olarak tabiat ise bireysel nesnelerden olusmus, do-
layisiyla da canh ve degisken bir yapiya sahiptir. Bu nedenle tabiat bilimi de canh
bir yap: arz eder. "Giintimiizde de bilimin ileri derecede degisken bir yapiya sahip
olduguna dair idrak yayginlasmistir."* Sadece mantifin nicelik, nitelik ve durum
kategorilerine dayanarak bu canh yapiy1 (tabiati) tasvir edemeyiz.

Gazali sonrasi Islam disiincesinin ilim anlayin Ortacag anlayisina uygun ola-
rak, bes duyunun konusu olan gerceklige asla dayanmiyordu. Bunun zorunlu so-
nucu olarak da tabiat felsefesinin icinde kalinms ve tabiat felsefesi asilip, gézlem
yaparak mistakil tabiat bilimlerine gecilememistir. Tabiat bilimleri ancak "real
obje" nin gozleminden kalkilarak kurulabilir. Real obje, fenomenlerin kanunlu bir
baglantisinin karsilik oldugu seydir. Biz (real) objeyi, fenomenler ve onlarin birbir-
leri ile olan baglanular: sayesinde bilebiliriz.?

GAZALI

Keldm ilminin felsefilesmesi buyik 6l¢tide kendisine dayandirilan Gazali de
manti§in hegemonyasindan kendini kurtaramamistir. O da mantik ilkeleri ile is
yapmis ve mantik 6grenimini mesru gormiistiir. Felsefeyi ve filozoflar: degerlendi-
rirken elindeki kriteryum, alemin h u d @ s u (sonradan meydana gelmigligi),
Allah'in iradesinin disinda bir nedenselligin olmadig1 ve éliimden sonra dirilmenin
(hasr), ruh ve beden ile olacag:1 konusudur. Gazali, bu konulara destek verdigi 6l-
cude felsefeyle ugrasilabilecegine cevaz verir ve tavsiye eder.

Gazili'nin bu gérils ve tavsiyesinin Islam aleminde belirleyici bir rol oynamas,
ayni zamanda onun dasiintr kisiliginin 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Gazali,
mantgl ve matematigi 6grenmenin herhangi bir sakincas: olmadigin1 séylerken,
bununla amaclamis oldugu sey, o dénem icin mantigin sadece bir metodoloji ol-
mas1, esasa yonelik konularin varligi-yoklugu, hakliligi- haksizhg tizerine bir sey
soylememesi, bunun yaninda bilimsel hakikate ulasmanin imkanlarinin mantikta
olmasi; matematigin ise hem ginlik hayattaki 6nemi hem de yargilarinin kesin
olmasi nedeni ile, aynmi zamanda Keldm ilmine teorik bir temel olusturmasim goz
dntinde bulundurmaktadir. Keldmilesmis (dinilesmis) olan felsefenin temel konu-
lari, zaman ve mekan formlarina tabi olmayan dini-metafizik karakterli, bir bakima
da Kelim'in konusu olan konulardir. Keldm ilmi de kendisine teorik bir temel
ararken, asil felsefenin konusu olan olus diinyasimin fenomenlerini, kavramsal sevi-
yede olmak kayd ile, kendine konu edinmistir. Bir bakima bunu, felsefeden geri
kalmamak, kendine konu zenginligi saglamak ve kendine bilimsel-teorik bir alt
yap1 saglamak icin yapmistir. Gazili, kelam ilminin bu saha asimini gereksiz bulur
ve "Keldm {lminden maksat bu degildir."* der.

2 Woolgar, Steve, Bilim Nedir, 5.221.
3yon Aster, Bilgi Teorisi ve Manuk, s. 14-15.
4 Gazali, al- Munkizii Mine'd-Dalil, s. 24.
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Gazali, Islam diisiince diinyasinda 6rnegine kolay kolay rastlanmayan, genis
ihatah bir diisiiniir ve bilim adami olmasina ragmen, bilimsel alandaki gorecelilik
ve gecici dogruluga tahammiil edememis, yanhslarla dolu gelenege ve yer yer yan-
hisa dismekten yakasimi kurtaramayan akla karg: tam bir giivensizlik duygusuna tes-
lim olmus ve tek tek duyularin kendi baslarina bizi baz1 kez yamiltmasim mutlaklas-
tirms, duyu organlaninin birbirlerini diizelttifini, ki o ¢aglarin mutlak bir zaafidir,
gorememis; gelenegi, akli, ve duyulan reddetmistir. Boylece bir bakima bilimsellik
alanim terk etmis ve kurtulusu Tasavvufta bulmustur. "Bosuna Ugraglara (ya da
'Aldaniglara') Karsi Uyarict” seklinde de Thirkegelestirebilecegimiz "al-Munkizu Min
ad-Dalal" adh kitabi bu sertivenin hikayesinden baska bir sey degildir.

Gazili'nin boyle bir sonuca varip durmadan 6nceki performansi, arkadan ge-
lenler icin sadece bir medih konusu olmustur. Aslinda Gazali, biitiin disiplinleri
uhdesinde toplamis bir diisiniir, bir bilim adam olarak ideal bir model olustur-
mugtur. O, sahip oldugu beyin kapasitesi, problem suuru (duyarhli1) ve cahigma
kapasitesi ile bunu bagarmistir. Gazéli'yi model alanlar, onun vardig sonug, zama-
nin ruhuna uygun distiigiinden ve onun sahip oldugu kapasiteye sahip olamadik-
larindan dolayr onun silik birer takipcisi olarak kalmislar ve ansiklopedik olmuslar-

dir.
Olusan Zihniyetin Anatomisi

Artik bir zi h n iy e t olusmustur. Bu zihniyet, diinyevi olanla uhrevi olanin
kesin olarak ayrildigi, bilimsel etkinliklerle insanin uhrevi olana ait menfaatlerini
goz oniinde tuttugu, dolayisiyla bilim ve felsefenin, insanin dini kaygilarim izale
edecek sekilde olustugu bir yapidir®. Bu zihniyette asla bilimsel siipheye yer yoktur.
Zaten din, siphenin her tarlisiine iyi gézle bakmaz. Cinki inanmanin konusu
olan seyler, 6zii geregi, degisim icinde degildir. Bu nedenle de halden hale girmesi,
bagka konumlar kazanmasi, oldugundan baska tiirlii de olabilmesi ihtimali yoktur.
Boylece de onlar hakkinda stipheye mahal yoktur. Cinki Kelam ilmi ve dolayisiyla
dinilesmis felsefe, ileri sirdigu disincelere karsi sergilenecek elestirel tavn
bati]l inanc¢la es konumda gortr.

Dini alanda nasslarin sihhati konusunda, yani imdn alaninda
herhangi bir siiphe s6z konusu degildir. Ciinkii Tanr eseri olan seyde yanhs yok-
tur. Mesela tabiat Tann'nin eseridir ve onda herhangi bir yanhstan soz edilemez.
Tipk: bunun gibi, Tanr'nin eseri olan dini dogmalarda yanls s6z konusu degildir.
Ve aym1 zamanda Tanri'min eseri olduguna inamlan bazi dinlerde de inananlara
gore, onlarin dogmalarinda da yanlis s6z konusu degildir. Bu nedenle de onlara
kars: herhangi bir siiphe asla varid degildir.

5 Bu ifadeden, gergek bilginin dini inanclan desteklemedigine dair bir kanaate sahip olundugu
sonucu ¢ikanlmasin. Bilimsel gerceklik ile iman umdeleri arasinda herhangi bir geligki séz konusu
degildir.
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Dini bilimlerde bilimsellik ve dolayisiyla bilimsel siiphe, nasslarin yorum ve
degerlendirmelerinde s6z konusudur. Cinkii yorum ve degerlendirmeler insan
emeginin trinidir. Insanin mahiyeti geregi, insan eseri olan her seyde yanhs ve
gorecelilik vardir. Bu nedenle bir insan, ortaya koydugu bir yorum ve degerlen-
dirmenin baska tiirli de olabilecegine dair tavr ve baskalarinin da dogrularimin
olabilecegine yonelik bir kabulii stirekli sergilemesi, iste bu yaklagim, hem bilimsel-
ligi hem de bilimsel gtipheyi icinde tagir.

Artik Islim diisiince diinyasinda yorumlar ve degerlendirmeler, nasslarin zo-
runlu bir uzantisi olarak kabul edilmis ve nasslar kadar onlar da siipheden azide
tutulmustur. insanin bilme etkinliginin iiriinii olan yorum ve degerlendirmeler,
zaimanl zaman vahyin iriind olan nasslarin yerine ikame olmus ve bu yorumlardan
mhiraf, heterod o ksi (dinden ¢ikma) olarak géralmistir. Boylece de yeni yo-
rum ve degerlendirme yapma giicii ve etkinligi, bir daha geri dénmeyecek sekilde,
ortadan kaybolmustur. Boyle bir zihniyetin egemen oldugu yerde, stiphe ve elesti-
rinin yeri yoktur. Oysa bilim ve felsefenin ilk adimi siiphedir. Felsefe dinilesince,
siipheyi diglamistir. Bu da bilimsellik siirecine girmeyi ve gelismeyi engellemistir.

Asag yukan Gazili'den sonra felsefe ve dolayisiyla ilim bir aragtirma faaliyeti
olmaktan ¢ikmig, ancak "En Yiiksek Saaadet(as-Saadet al-Uzma)'"i ya da uhrevi sa-
adeti elde etmek icin teberriiken okunarak kazanilan bir bilgi hazinesi durumu ka-
zanmistur. Akkirmani bunu sdyle dile getirmektedir: "Malum ola ki, Saadeti Uzma
ve Mertebe-i Ulyd , nefs-i ndtka icin Allah-i Teala'yi cemi-i cihdttan Vacibii'l- Vii-
cid Lizitihi ve nekaisden beri ve ald'l-vechi'l-asvab feyezan-1 hayr menbaidir, diye
marifettir. Badehii ukil-ii miicerrede ve niifiis-u felekiyye ve ecram-1 semaviyye ve
kainat-1 unsiriyyeyi marifettir. Hatta nefs-i ndtikada suver-i mevcidat, nefsi'l-
emirde bulundugu tertip tizere miirtesime ola da alem-i ruhani ve alem-i cismaniye
miisabeheten bir alem-i miicerred ola. Ve bu idrak, bade'l-mevt, nefs-i nitikaya ha-
sil olmakla lezzat1 akliyye kendiiye hasil ola.'®

islam diigiince tarihinde amaglanan bu hedefin dile gelisini Akkirméani'den
almam sizi sasirtmasin; bu hedef, duraksamadan sdyleyebiliriz ki, Gazili ve sonra-
sinda olusmustur. Daha sonra bu amag hi¢ irdelenmeden korunmus ve islam diin-
yasinda diine kadar devam etmistir.

Bundan sonra etkin bir kiiltiir {iretiminden séz etmek mimkiin degildir.
Olusmus zihniyetin korunmasina yonelik kadrolasan kiiltiirde her sey yerli yerine
oturmugtur. Islam disiince diinyas: son geklini aldiginda mantik, bilgi felsefesi,
varhik felsefesi ve dil felsefesi ic ice girmekteydi. Bu karisim, karsimiza felsefe olarak
cikmakta idi. Bu felsefeye de, basta Keldm ilmi olmak tizere islami disiplinler kars:
cikmuslar ve siirekli felsefeyi kiifiir kaynag olarak gérmiisler ve onu karsilarina al-
muslardir; ama ondan, pratik amaclarla, yararlanmay1 da ihmal etmemislerdir. 18.

5 Akkirmani, fkiil at-Teracim, s.3.



1122 HUSEYIN AYDIN

yiizyllda Akkirméni, Hidaye Serhi'ni terciime etmeyi, felsefenin tehlikesine kars: bir
tedbir olarak diigindugini séyliyor. Clinkit Akkirmani'nin bu kitabi terciime
ederken g6z oniinde tuttugu sey, halki felsefenin tehlikesinden korumak ve epis-
temolojik kosullan yerine getirerek saadet-i uzmaya ulagsmakuir’.

Felsefe bilimsel niteligini kaybettigi zaman verimliligini, dinamizmini ve yol
gostericiligini de ¢abuk kaybeder. Ciinkii bilimsel temele dayanmayan diigtinme,
duyu verileri ile kontrol edilemeyecek olan alana kacar ve stirekli metafizik nitelikli
fiksif ilkelerden kalkar ve sonunda spekiilatif bir ¢cahsmaya déntistir ve ig manuki
analizlere varip durur.

Bu zihniyet, tecriibeye yer vermeyen bir akilcihkti; ama nazari-spekiilatif atilim-
lara da giicii ve cesareti olmayan bir zihniyet idi.

EBHERT
a) Felsefi Anlayianin Niteligi

Ebheri, belirli bir tarihi stire¢ i¢inde olusmus olan bu zihniyet ve gelenegin
olusturdugu bir felsefeci 6rnegidir. Ebheri, o donemde felsefe adina ortada bulu-
nan bilgileri ¢ok iyi bilmektedir. Artik bu bilgiler son bilgilerdir. Dogruluklarindan
asla siiphe yoktur, yani son dogrulardir. Bunlan 6grenmekten ve yaymaktan baska,
bilim adamina diisen bir sey yoktur. Bu anlayisin sonucu olarak da Islam felsefesi
temelde tek bir cizgi ve tek bir yapiya sahiptir. Bilinen felsefe ekolleri arasindaki
farkliliklar ayrintidadir.Bu yapinin temelini, Aristoteles felsefesinden alinan kav-
ramlar olusturur. Artik bu felsefe, ortada bir problem, bilinmeyen bir sey birak-
mamistir.

Ebheri kitaplarinda, o dénemdeki felsefe konularinin tamamin ele almigtir.
Bu hali ile Ebheri, giiniiniin él¢iilerinde, biitiinti ile felsefecidir. Kitaplarim, ele
aldig1 konularin 6zet bilgilerinin genis halk tabakalarina yayilmas: amaci ile yaz-
mustir. Bu nedenle kitaplari, hem ansiklopedik bilgi vermektedir, hem de kendisi-
nin bu konulan d/iméane bir sekilde bildigini gostermektedir. Bu nedenle Ebheri'-
nin, kitaplarim yazmak icin ¢ok emek ve zaman harcamadigi anlasihyor. Zaten, in-
sanimizin ve kiiltiiriimiiziin esprisi geregi dvgit makaminda, Ebheri'nin Isagoji adh
mantik kitabini bir "kusluk vakti" yazdig rivayet edilir. Kitabin hacmine ve iceri-
gine baktigimiz zaman, bu mimkindir. Zaten kendisi Hidayet al-Hikme' nin ba-
sinda, felsefenin ti¢ disiplinini de ele alan bu kitabim irticalen yazmaya bagladigim
soyliiyor. Boyle bir kitap, Osmanl'nin medrese hocalarini felsefe konusunda asir-
larca besleyen temel kaynak olmustur.

Isagoji'nin hemen basinda miistensih, Ebheri'yi "Her seyi bilen imam-seyh
(6nder) sonraki bilginler (miiteahhirin) in en iistiini, derin bilgi sahibi (rasihiin)
filozoflarin 6rnek temsilci(gudve)sidir." diye tamtir.

7 Ayn1 yer.
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Hakkinda yazilan son ansiklopedi maddesinde de Ebheri'min "filozof" oldugu
ve "felsefenin problemleri ile ugrastigi" ifade ediliyor®. Ebheri'nin salt felsefe konu-
larim ele almis olmasi nedeniyle ona "filozof" denmesi dogrudur. Ama ben Ebheri
icin " 'diigtince sisteminde felsefi olan sey bulunmayan' bir filozoftur.", diyorum.
Bu, hem goriintirde bir ¢eliskiyi tasiyan, hem de asagilama ifade eden bir yarg: gi-
bidir. Ben ikisini de amaclamiyorum.

Ne demek "diisiince sisteminde felsefi olan sey bulunmayan bir ' filozof ' ol-
mak?", Bu sorunun cevabu, tabii ki, felsefi olanin ya da felsefenin ne oldugunun be-
lirlenmesinden cikar.

Karl Jaspers, felsefeyi "yolda olmaktr" diye tanimlar. Tarihci Bernard Lewis de
felsefeyi "Hayati okumaktir.", diye tamimlar. Felsefenin teorik manada ne oldugunu
ise Thomas Hobbes'un taniminda yakaliyoruz. Hobbes, "Felsefe, etkilerin neden-
leriyle, nedenlerin de etkileriyle olan muhakemeli bilgisidir." diyor.

Bu tamimlardan felsefi olanin, hayatin 6rgusiinii olugturan fenomenlere acik
olmak, bu fenomenlerin dayandigi nedenselligi kurma denemesi icinde bilimsel
siipheye sahip olmak, elestirel tavir sergileyebilmek ve dolayisiyla “ problem (ler)" i
olmak. Ebheri'nin disiince sisteminde bu kosullardan higbirisi yoktur. Onun igin
"diisiince sisteminde felseff olan bulunmayan filozof ", derken kasdettigim sey bu-
dur.

"Felsefi olan", o 1 u s (kevn 11 fesdd) un icinde olabilme anlayisi ve glictidiir; bir
strectir. Bu strecin disina sikis, gézlemden yiiz cevrilip, var olanin bilgisini mantik
kavramlarina dayali tanimda vermeye calismakla baslamistir. Tanim da, soyut hatta
fiksif kavramlarin (madde ve suret gibi) analizi ile yapilmaya calisiimistir,

b) Kitaplan

Ebheri'nin kitaplarinin muhtevasi, az 6nce dile getirdigim bu hedefin gercek-
lesmesini saglayacak niteliktedir. Cok sayida kitab1 vardir. Ama kendisinden sonra
gelenleri ilgilendiren ve tesir icra eden iki kitabs, stirekli tedaviilde kalmistir. Bun-
lardan birisi manuga ait olan "Isagoji", digeri de, felsefenin o dénem igin baslca
béliimleri (disiplinleri) olan Mantk, Tabiiyyat ve Ilahiyyat konu alan ve adini " Fel-
sefenin Dogru Yolu Géstermesi" diye Tirkcelestirebilecegimiz "Hidayet'til-
Hikme"sidir. (Bu kitab1 bundan sonra sadece "Hiddye" diye anacagim.)

Isagoji: Rivayete gore Ebheri bu risaleyi bir kusluk vakti yazmistir. Risalenin
hem hacmi hem de muhtevasi, bu rivayeti dogrular mahiyettedir. Ifadeler diisiik,
tanimlar eksik ve mantigin islevini gosterecek boyutta bilgi vermiyor. Grekce "giris"
anlamina gelen isagoji teriminin bile sozcik anlamini Ebheri'nin bildiginden sah-
sen stipheliyim. Kitap, adinin teknik kullanimina uygun olarak, bugiin siradan bir
mantik kitabina ancak "Giris" olabilecek hacim ve muhtevada kigik bir risaledir.

8 TDV Islam Ansiklopedisi, "Ebheri” maddesi.
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Isagoji, kiigiik ebatta basilmis olup sekiz sayfadir ve bu hacimdeki bir kitaptan
mantik adina ¢ok genis bilgi beklemek miimkiin degildir. Ebheri daha basta Isago-
ji'nin yazilig amaci ve gercevesini soyle belirliyor: " Bu, herhangi bir bilimde égre-
nime baglayacak kimseleri hazirlamak icin gerekli seyleri icine koydugumuz mantik
hakkinda bir risaledir.” ® Risalenin yazim1 bu amag ve cerceveye bagh kalmis ve
gercekten mantik 6grenimine yeni baglamig kimselerin ilk bagta karsilagacag: man-
tik terimlerini tamtiyor. Bu gerceve iginde risale yararhidir. Kisaca ele aldifi konu-
lar sunlardir: sézciigiin (lafiz) delalet cesitleri, miifret-miirekkep, kiilli-ciiz'i, zati-
arazi, bes tiimel, tanim, onerme ve g¢esitleri, tenakuz, dondiirme (aks), kiyas ve ce-
sitleri, biirhan, cedel, hitabet, siir ve mugélata.

Hidaye, o zaman igin felsefenin sinirh konularinin bir anlamda ansiklopedik
tanitimi ve 6zl bilgi verme c¢abasinin bir firtintdiir. Kitap, o zamanin anlayisina
gore, felsefenin ¢ temel disiplinini, yani Manutk, Tabiat Felsefesi (Tabiiyyit) ve
Ilahiyat kisimlarin ele almis olmasina ragmen, bugiin elimizdeki yazma niishalara
gore, yukarda da degindigim gibi, tamam cesitli niishalara gore 13-25 varak ara-
sindadir; ama bu hacmi ile bu disiplinleri, dolaysiyla felsefenin konularim tiiketici
bir sekilde ele almistir. Bu da, felsefe 6greniminde giidiilen hedefin tanimindaki
cerceveyi cok iyi doldurmaktadir. Bu hali ile de Osmanh bilim adamlarim tatmin
etmektedir. Onlar, bu kitapta séylenenleri daha anlagilir kilmak ve tasidig bilgileri
sergileyebilmek icin ona serh ve hagiyeler yazmaya ¢aligmiglardir.

c) Hidayetii'l-Hikme'nin Serhleri ve Onlara Yazilan Hasiyeler
Onii¢iinci yazyilda yazilms olan Hidaye cok ilgi gormiis; hemen serhler ve bu
serhlere hagiyeler yazilmaya baslamigtir. Bunlar sirasi ile sunlardir:

Bu kitabin mantik kismu tizerine ¢ok az serh ve hasiye yazilmisur ve genelde
diger iki kistminin yaninda ¢ok az istinsah edilmistir. Bugiin Mantk kismin diger
iki kisim ile bir arada bulamiyoruz. Mir Hiiseyin al-Meybedi de kitabin mantik kis-
mini serh etmemistir. Akkirmani de gevirisinin Giris'inde, "Sarih, zamaninda 'hal-
ragbet olmadigindan, giya fenn-i mantuk mensa (unutulmus) olmakla iki adet
fenni serh etmege iktisar ettim.' dedi.”,"" diyor.

Hidaye'nin Tabiiyyat ve [lahiyyat kisumlan tizerine yazilmis serh ve hasiyelere
gelince:

1- Mevlanazide (bazi niishalarda Mollazide) Ahmet b. Mahmud al-Herevi al-
Hazrebéni, Tabiiyyat ve Ilahiyyat'a serh yazmustir.

a) Kadi Zade-i Riimi de bu gerhe bir hasiye yazmistir.

9 Ebheri, fsagcji. 5. 1.
mA.g.e., s. 4.
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b) Fatih'in hocas1 olan Hocazdde'ye nispet edilen bir hasiyesi vardir. Fakat Kesf
El-Zunun'da naklediliyor ki, Sakaik-i Numaniyye'de Hocazide'nin "Ben bu serhe
hasiye yazmak niyetinde degildim. Bu serhi ders olarak Ahmet Pasa'nin kardesi
Ebu Bekir Celebi'ye okuttum. Bu sirada tuttugum notlar: da ona verdim. O da bu
notlart diizenleyerek sz konusu hasiyeyi tertip etmis."!! dedigi naklediliyor. Her-
halde bu hagiye eksik olmus ki, onu Muhammet b. Mahmut al-Muglevi al- Vefai (61.
1533) tamamlamug (1518) ve vezir 1ya5 Paga'ya sunmustur.

¢) Mevlana Hiiseyin as-Semnéni'nin hasiyesi ;

d) Ikinci Bayezid'in hocasi Selahaddin'in hasiyesi, ki Hocazade bunu elestir-
mistir.

e) Hizir Sah Ibn Abdiillatif al-Mentesevi de bu serhe bir hagiye (1449) yazmuis-
ar.

2- Kadi Mir Hiseyin Ibn Muiniiddin al-Meybedi'nin serhi. Buna da ¢ok sayida
hagiye yazilmistir. Bu serhe hasiye yazanlar da sunlardir:

a) Muslihiiddin Muhammed b. Saldh al-Liri (6. 1569; Diyarbakir'da medfun-
dur.)

b) Nasrullah Muhammed b. al-Hallibi

c) Lutfullah b. tlyas ar-Rami (1522)

d) Pir Muhammed Ibn. Alaeddin Ali al-Fenari

e) Seyyid Serif al-Circani (61.1413)

f) Emir al-Esterabadi

Bu iki serhden bagka bu kitaba 11 tane daha serh yazilmis olup toplam 13 ta-
nedir'?. Osmanh'nin disiince yapist ve bilim zihniyeti, diger kaynaklarla birlikte,
bu kitap ve ona yazilan serh ve hasiyeler sayesinde tam sekillenmigtir.

Hidaye, felsefenin konularim soyut kavramlar bazinda ele alir ve ansiklopedik
bilgi verir. Zaten kitabin basinda yazar kendisi, "Hiddye adim verdigim bu risaleyi
bazi kardeslerimin istegi tizerine irticalen yazdim."? diyor. Ve tekrar vurguluyorum
ki, irticalen yazilmis bir risale, herhangi bir problemi ele almayan ve herhangi bir
problemi ortaya koymayan bir risale, kendinden sonra gelen alt: asra kaynaklik ya-
pryor.

d) Hidayet' al- Hikme'nin Icerigi

Hidaye'nin Birinci Kismini teskil eden Manuk, hacim olarak Isagoji'min iki
misli kadardir ve aym1 konulan hacmi oraninda genisletmistir. Bu nedenle bu kis-
mun icerigine, tekrar etmis olmamak icin, deginmiyorum.

! Nakleden "Kesf EI- Zunun, C. 2, s., 2028.".
12 Aynu yer.
13 Ebheri, Hidayetii'l-Hikme, Manuk Kism, v. al.
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Kitabin Ikinci Kismi olan Tabiiyyat (tabiat felsefesi), i¢c béliim (fenn)den
meydana gelmistir. Birinci Bélim, " cisim" tizerine olup on tane alt bashk
(fasil)dan olusmustur. Ortaya koymaya calistifn sey, cismin yapisini ve cisim ile or-
taya ¢ikan matematiksel durumlardir. Dolayisiyla ele aldig konularin hepsi de so-
yut kavramlardir. Sizlere bir fikir vermesi i¢in, ele aldig konular: bir nebze tamt-
maga ¢aligacagim.

ik ele aldig1 sey, o zaman i¢in soyut bir kavram olan "atom" dur. Ebheri, cis-
min yaninda bir de atomun olamayacagini ispatlamaga ¢aligir. Hemen arkasindan
Aristoteles felsefesinden gelen ve Aristoteles ve Aristoteles sonras: tabiat felsefesi-
nin temel kavramlar1 olan madde (heyuld) ve siiret (form)i ele alir. Mekani, za-
mani, yer kaplamay1, hareket ve stikiinun varhgim ispatlamaya calisir ki, bunlar ta-
mm niteligindeki aciklamalardir ve tamamen soyut planda sdylenmis seylerdir.

Tabiat felsefesinin Tkinci Béliimii, Gék Cismi (Felek) ni konu edinmistir ve bu
da sekiz alt bashk (fasil) tan olusmus olup sekiz konuyu ele almistir: Felek'in kiire-
sel, basit (tek unsurdan olusmus), hareketli, olus (kevn ii fesad) icinde olma-
digi, hareketinin dairesel oldugii ve iradeli hareket ettigini gostermeye calisir.

Uctincii B6liim ise "unsurlar” hakkindadir ve alu alt baghk halindedir. Burada
da dért unsur, gék olaylari, madenler, bitkiler, hayvanlar ve insan ele ahnir, Insan
gorusiini, bu goérisin kaynagim ve Ebheri'nin, dolayisiyla sarihlerin felsefi biri-
kimlerinin niteligini ortaya koymak i¢in biraz genigce tanitmak istiyorum. Insanin
once digiinen bir canli oldugu ve bu ézsel niteliginin de, timelleri idrak etmesi
nedeniyle alet kullanan tabii cismin ilk yetkinlik (kemdl) i oldugunu belirtir. Bun-
dan dolay insanda bir "diisiinen gri¢ (kuvve-i dkile)" vardir ve bu giig, insanda akil
mertebeleri halinde gerceklesir:

Birinci mertebe heyuldni (maddi) akildir. Bu akilda dugiiniiliirler (makiilat)
yoktur; ama bu mertebedeki akil onlar1 elde etmeye yeteneklidir. Ctinkii burada
hazir, dogustan gelen (huziiri = a priori) bilgi vardir; gézlem ve deneye dayah
(husiili ve intibai) bilgi yoktur. Bu akla "heyulini" denmesinin nedeni, heyuli
(madde), kendi nefsinde biitiin suretlerden halidir, ama hepsini almaya miistaid-
dir. iste bundan dolay: bu birinci mertebedeki akila heyiilini akil denmistir.

Diisinme giictiniin ikinci mertebesi, nefs-i natika icin makilit: bedihiyyenin
hasil olmas1 (gerceklesmesi) dir. Clankii nefs-i nauka, goriniirde olan (bedihi) tek
tek nesneleri (ciiziyyat1) algilar ve aralarindaki ortakhik ve ayriliklari, wyar:
(tenebbiih) yolu ile, disiinmeksizin ve bir diizene koymaksizin bilir. ’

Uciincii mertebede ise disinme glci icin nazariyyat (makiilat =diigiinilirler)
hasil olmustur, ama bilfiil g6z 6niine getirme ve gozetleme mimkun degildir; ama
bu nazariyyit dedigimiz d i s in ii ] ii r I e r, disinme giicti icinde birikmis du-
rumdadirlar. Bu, bilfiil akildir.
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Dérdiincii mertebe ise, bu elde edilmis olan dusiiniiliirlerin gozlenmesi ve
miitalea edilmesidir. Buda, mutlak akildir. Bumertebede elde edilmis olan
distiniiltirlere mistefad akil denir.

Ebheri, Giciincii ve dérdiincii mertebe akillarda bir karigikhga maruz kalmistir.
Bu durum, olusmus zihniyetin icinde yer alan akil anlayigina ters bir gérintimdir.
Onun bu ifadesi, basta al-Meybedi olmak tizere, sarih ve muhassileri tarafindan
elestirilmistir'®,

Hidaye'nin Uciincii Kismi, ﬂéhfyyét tizerinedir. U¢ béliimden olusmustur:

Birinci Boltim, varhgin kisimlan iizerinedir. Burada varlik deyince, énermede
konu olmayip yiiklem olan varhigin kipler (cihet, modus) inden bahsedilir. Bunlar
da killi-ciiz'l, bir olan-¢ok olan, once olan-sonra olan, kadim-hadis, kuvve halinde
(bilkuvve) olan — fiil halinde (bilfiil) olan, neden (illet) — etki (ma'lil), cevher-araz.

Ikinci Béliim, "Allah ve O'nun sifatlarimi bilme" konusundadir. Ugtineti Bo-
Iiim, "melekler" hakkindadir ki, onlar soyut akillar ve gok cisimleri (eflik) nin nefis-
leridirler. Akkirmani bu kitabi, ¢evirisinin girisinde soyle tamtmaktadir: "Hikmet
kitaplarindan 'Hidaye' nam kitap, muhakkik-i kimil ve miidekkik-i fidil 'Esiriiddin
Mufaddal bin Omer al-Ebheri’'nin miiellefitindan olup muhtasar ve miifit olmakla
beyn al-fudaldi'l-kirim muteber olmugtur."®

Akkirméani'nin bu tanittminda soylediklerinin hepsi de yerindedir. Yani kitap
muh tasardir; muhtasar olmas: da belirlenen amag yoniinden m i i d dir. Bu
haliyle de felsefe ile ilgilenenlerin iist diizey kesimi arasinda m u t e b e r dir. Bu-
giin aruk bilinmektedir ki, 6 z e ¢, bilimin diismanidir. Bu hali ile de kitap, felsefe
ogrenimi adina felsefeyi 6ldiirmektedir. Ama kitap, o zihniyetin felsefe 6greni-
minde g6z 6niinde tutmus oldugu amaci tam olarak gerceklestirmektedir.

EBHERI'NIN OSMANLI DUSUNCE HAYATINA ETKisi

Ebheri'nin Hidayesi'ne bu kadar serh ve hasiye yazilmis olmasina ragmen
-benim tesbitlerimle sinirli olmak kaydi ile séylityorum — Osmanli medrese miifre-
datina girip genel egitim-6gretim icinde 6grenciye okutulmamistr. Miiderrislerin
kendileri i¢in yararlanma kaynagi olmus ve yine medrese Ustil veya medrese disi
6grenim gorenlerin ve felsefeye 6zel merak: olanlarin okudugu, bas vurdugu kitap
olmustur. Bunun baslica nedeni, Osmanh medrese mifredatinda salt felsefenin
ders olarak okutulmamasidir. Bu nedenle de Hidaye'nin Osmanh diisiince haya-
tinda dogrudan ve birinci elden yaygin bir etkisinden s6z etmemiz miimkin degil-
dir. Bu da felsefenin Osmanh egitim — 6gretimindeki yeri ve konumuna paralel bir
durumdur. Bunun nedenini, 6nceki sdylediklerimin tekran niteliginde olan su du-
rumlar: gorityorum: Felsefenin dinilesmesi ve Kelam ilminin de felsefilesmesi olayi,

14 fiilii't-Terdcim, s. 158-60.
15 fkiili't-Terdcim, s.4.
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felsefeyi bir aragtirma ve bilgi tiretme etkinligi olmaktan gikarmistir. Felsefe, dini
(imani) konularin temellendirilmesinde yardima ve dogru yolun bulunmasinda
rehber olmaktan baska bir islevi kalmamistir. Bu baglam i¢inde Ebheri'nin kitabi-
nin adinin "Hidayet al-Hikme" olmasi da ¢ok anlamhdir. Ben kitabin adini yuka-
nda "Felsefenin Dogru Yolu Gostermesi" seklinde Tiirkgelestirmistim. "Hidaye"
kavraminin da kiltiiriimiizdeki anlam, konum ve igerigini géz 6niinde tutacak
olursak, artik Osmanl diisiincesinde felsefenin yerini ¢ok daha iyi anlamis oluruz.

Ebheri'nin eserlerinde, 6zellikle Hid4ye'de yeni bir bakig acis1 getiren veya ge-
leneksel diisiince i¢inde yer almayan yeni bir meseleyi ortaya koyan bir yén yoktur.
Ele aldig1 konularda, kendisinden onceki felsefe ve Kelam kitaplarinda séylenen-
lere yeni bir sey ilave etmenmis, tistelik onlan sadece 6zetlemistir. Ozetin ise bilimde
6liim oldugunu hepimiz biliriz. Hidaye'nin bu kadar serh ve hasiyeye sahip olmas:
ve itibar gormesi, felsefi birikimin son kadrosunun ansiklopedik olarak kendisinde
verilmis olmasidir. éyle ki, kitap, konularin sadece miifredatini verecek kadar
muhtasardir. Serhleri, bu mifredat: diger kaynaklara dayanarak detaylandirmaktan
ibarettir. Mesela Akkirmani Giris'te "Serh ve ta'vil, cerh ve ta'dile miiteallik olan
kelimat, Mevilkaf, Mekasid, Tevali, Metali, Tecrid ve Hikmet al-Ayn ve bunlarin su-
rith ve havasisinden ahz olup..."'® der. Cinkia Ebheri genis bilgi vermiyor, sadece
nesli felsefenin konularindan haberdar ediyor.

Ebheri'nin kitaplarinin muhtevasi, kendisinin teorik bir ¢ahsma, elestirel bir
tavir icinde olmadigini gosteriyor. Onun Hidayesi'ne baktigimizda, keldmilesmis
felsefi birikimi ¢ok iyi bildigini, bu bilginin genis kitlelere yayilmasi i¢in ileri dere-
cede bir gayretin i¢inde oldugunu goériiyoruz. Kitabin her fash bir kavram ele al-
makta ve ansiklopedik bir cergeve icinde onun muhtevasini, tanim niteliginde
vermektedir. Ebheri kitaplarinmi yeni bir problemi ele almak, polemik konusu olan
bir konu haklunda kendi gortsiini bildirmek ... gibi bir gaile ile yazmamstir. O
sadece kitaplarim felsefenin " hidayet" yolundaki rehberligini gostermek icin ve fel-
sefenin "deldlete" siirtikleyici tehlikesini bertaraf etmek i¢in yazmistir. Kitaptan,
yiiklenen bu fonksiyonun disinda da bir etki gerceklesmemistir.

SONUG

Bu kaynaklardan beslenen nesillerden, serbest diigiinme kapasitesine sahip dii-
stintir ve arastiricilanin ¢ikamayacag kendiliginden anlagilir. Ama yine de bu kay-
naklardan beslenilerek yeni bir diisiince iklimi olusamaz mu idi? sorusu akla gelebi-
lir. Elbette olusurdu; ama ¢ok zordu. Cinki olusmus zihniyetin bilim adaminda
aradig nitelikler, farkl idi.

Felsefe ve bilimde gelisme, mevcud bilgi kadrosunun ya da bilimlerin yapisinin
yetersizlifine dair herhangi bir suur dogarsa, yeni aciklamalar aranir ve yeni naza-
riyeler Gretilir. Yeni nazariyelerin tretilmedigi yerde, bilimsel gelisme olamaz,

16 kifl ar-Terdcim, s. 3.
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Manugin metodoloji ve bilgi 6gretisi oldugu yerde, nesnelere gore degil soz-
ciklere gore disiiniilmeye baslanir. Boylece sozciiklere dayanilarak sanal bir evren
yaratihr ve bu evren tasvir edilmeye ¢alisilir.

Osmanli'min tevariis ettigi, hazir buldugu bu zihniyet, aklin éniine tecriibeyi
koymuyor, disiinmenin degirmeninin sepetine sadece mantigin kavramlarim ko-
yuyordu. Bu, salt bir akilcihikti; ama nazari-spekilatif anlimlara giicti ve cesareti
olmayan bir akilcilik idi. Diger taraftan Osmanli, bir cihan devleti olma idesine ve
gercekte de boyle oldugu inancina sahip olmasina ragmen, i¢ine kapali bir zihni-
yete, genis kadrolu ama statiklesmis bir kiiltiire sahipti. Ve bunu 1srarla ve bilincli
bir sekilde surdiriyordu: Cihangtimil bir devlet olma ideali ve kapal bir kiiltiir ve
bilim anlayisi. Bu bir geliskidir. Bu, din olarak islam'in eksiksizligine olan inancin,
Islam'in ilkeleri gergevesinde olusturulmus olan kiiltiiriin de eksiksiz olduguna
tesmil edilmesinden bagka bir sey degildi.

Felsefenin dini amacin giidimiinde olmas: ve ayrica o dénemlerde yazilan ki-
taplarin dini emirlerin baskisindan kurtulamadigi géz 6niinde tutulursa, dini go6-
riglerle organize olmus felsefi bilgilerin tizerine gidilemeyecegi kendiliginden an-
lasilir. Ayrica daha 6nce fetret donemlerinde diisiilmis olan diigiinme ataletini,
Osmanh toplumu ister istemez almis, diger alanlardaki dinamizmine ragmen, bu
ataleti terk edememistir. Tarikatlarin verdigi goniil huzuru onlara yetmis; disiin-
menin, yani yeni problemler ortaya koymanin tedirginliginden, hep farkinda ol-
madan kacilmistir.

iste bu, hayatin diginda kalmakur. Bunun nedenini de dénemin bilim adamla-
rinin hayatlarinda aramak gerekir. Islam disiincesinin ilk dénemlerinde bilim
adamlari, gecimlerini temin ettikleri bir meslekleri vardi. Boylece de hayatin icinde
idiler. Nizamiye medreseleri ile birlikte ulemanin devlete baghlig: ve miifredatin
devlet tarafindan belirlenmesi gelenegi, bir daha ortadan kalkmayacak sekilde yer-
lesmisti. Osmanhlar zamaninda bilim adamlari, bugiinkii anlamda olmasa da, bir
anlamda memur konumu kazandilar; ama ne makam garantileri, ne de — yerine
gore- hayat giivenceleri vardi. Bu nedenle de bilimsel ¢calismanin aradig: diistinme
hiirriyetine ve diiginme-arastirma stirekliligini saglayacak gegim teminatina sahip
olamadilar. Boylece de hayatlarinda bir istikrar olmadi. Bu istikrarsizlik, onlarin
hayat gérmelerine engel oldu ve hayatin disinda kaldilar.

Osmanli insaninin ideali 6blr diinya olunca, bu diinyaya yabancilasti. Bu ya-
bancilagma, koksizliik ve istikrarsizlik duygusu dogurdu. Bu da i¢e kapanmaya sevk
etti. Bu diinya ile iliski kuran duyular mahkum edildi. Onlarin sagladig1 duyum-
Iarda bilgi niteligi gérilmedi. Bunlara dayal olarak akil da reddedildi.

Sonug olarak sunu ilave etmek isterim ki, Osmanh ulemasinin beslendigi kay-
naklarda olmayanin bu ulemada olmasim beklemek miimkiin olmamistir. Ustelik
Osmanli'da bu kaynaklarin tasidifi anlayisin zorunlu bir sonucu olarak bilimsel ilgi
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ortadan kalkmis, resmi zihniyetin ayakta durmasi, onun ¢ok ylizeysel bilgilerden
olusmus igerigi ile en tst diizeyde egitim-6gretimde yetinilmesi esas olmugtur. Bu
yapiy1 irdeleyecek, onda gedik acacak ne yeni bir yaklasim ve gorige, ne de yeni bir
bilgiye ihtiyac duyulmustur.

Ciinkii devlet yoneticileri, farkhhklardan ve celiskilerden kurtulmus, kendi
icinde uyuma ulasmis ve organize olmus bir zihniyetten pek hoslanirlar. Hele bi-
limsel geligmelerin hayata katkisindan bihaber yoneticiler, béyle bir zihniyete sahip
bir milleti yénetmenin rehavetinden ¢cok memnundurlar. Osmanl, devletin birlik
ve diizeninin bozulmamasi, otoritesinin eksilmemesi... i¢in inancta, ibadette, bilim-
sel gelenekte yeni bir seye asla miisaade etmiyordu. "Ulu'l-emr’e itaatin dini bir
emir oldugu devlet anlayisinda, bu itaatin ("ulu'l-emr" kavramimn) muhtevasi:
Hem siyasi, hem itikadi, hem de bilimsel anlayista: Birlik tir. Bu birligi saglama
ugruna, devletin bilimsel alandaki baz1 gelismelere koydugu engellemeler az degil-
dir.



