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MEVLANA ve iSLAM TASAVVURU

MEVLANA HOSGORUSUNUN ANADOLU’NUN
TURKLESME VE iISLAMLASMASI SURECINE
KATKISI*

Fatih SANCILI**

Giris

Mevlana Celaleddin-i Rimi yedinci/on {igiincii yiizyil tasavvuf sairi,
stfi, fakih ve edebiyat dehasi bir Islam alimidir. Islam diinyasinin ruhani
ve edebi hayatinda muazzam etkiye sahip bir sahsiyettir. Asil ad1 Mu-
hammed el-Belhi er-Rtimi’dir. 604/1207'de bugiin Afganistan smirlar
i¢inde bulunan Belh sehrinde dogmustur. 672/1273 yilinda Sel¢uklu Dev-
leti doneminde Konya’'da dlmiistiir. Kabrinin {izerine bir tiirbe insa edil-
mistir.! Mevlananin Tiirk olup olmadigina dair tartismalar yasadigimiz
son doneme aittir. Mevlana'nin babast Muhammed b. el-Hiiseyin
Bahdeddin'dir (6. 628/1231). Daha ¢ok Bahaeddin Veled olarak bilinir.
Bahéeddin Veled taninmig bir Hanefi fakihi, vaiz ve mutasavvifdir.
Onun tarikat silsilesi hakkindaki bilgiler tartismaya agiktir. Kiibreviyye
tarikatinin nispet edildigi Necmeddin-i Kiibra'nin halifelerinden oldugu
one stirtilmiistiir. Bu sava gore tarikat silsilesi Ammar-i Yasir - Ebt'n-
Necib-i Siihreverdi - Vecihiiddin el-Kazi - Muhammed-i Bekri - Ahmed-
i Dineveri - Mimsgad-i Dineveri - Ciineyd-i Bagdadi seklindedir.
Bahaeddin Veled’in ikinci tarikat silsilesi ise babas1 Ahmed el-Hatibi -

*Bu ¢alisma, 23 - 24 Kasim 2023, “VII. Uluslararas1t Ahmed-i Hani: Mevlana’nin Dii-
siince Diinyas1 ve Anadolu Erenleri” Sempozyumunda 6zet bildiri olarak sunul-
mugtur.

** Dr. C)gr. Uyesi, Ardahan Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, fatihsancili@arda-
han.edu.tr.
1 Franklin D. Lewis, Rumi- Past And Present, East And West (Oxford: Oneworld Publi-
cations, 2000), 9.
2 Adnan Karaismailoglu, Mevlini Celaleddin-i Rumi (Amasya: Amasya Belediyesi Ya-
yinlari, 2010), 25.
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Ahmed-i Gazzali - Ebt Bekr-i Nessac - Muhammed-i Zeccac - Ebti Bekr-
i Sibli - Ciineyd-i Bagdadsi - Seriyy-i Sakati - Ma‘rtif-i Kerhi - Davtid-i Tai
- Habib-i Acemi, Hasan-i Basri - Hz. Ali seklindedir.? Bahdeddin Veled’in
“Maarif” adl1 eserinde Kiibrevilikle ilgili bilgi bulunmamasi ikinci silsi-
lenin daha kabule yakin oldugu izlenimi vermektedir.* Sahinoglu’da
kaynak belirtmeden Bahaeddin Veled’in zikirlerinde Kiibrevi usulii kul-
lanmadigini sdylemistir.

Mevlana sfifi bir ailede diinyaya gelmistir. {lk dini ve tasavvufi egiti-
mini babasindan almigtir. Tarikat silsilesi Burhaneddin-i Muhakkik-i Tir-
mizi - Bahdeddin Veled - Semsiil eimme Abdullah-i Serahsi - Hatib-i
Belhi - Ahmed-i Gazzali - Eb(i Bekr-i Nessac - Muhammed-i Zeccac - Sibli
- Ciineyd-i Bagdadi - Seriyy-i Sakati - Ma'rtif-i Kerhi - Davad-i Tai -
Habib-i Acemi - Hasan-i Basri - Hz. Ali olarak rivayet edilmistir.®

Mevlana'min tasavvufi ogretilerini somutlagtiran en 6nemli eseri
Mesnevi'dir. Mevlana ytizyillar boyunca diisiiniirlere, sairlere ve muta-
savviflara ilham kaynagi olmustur. Onun hakkinda bir¢ok yorum, bi-
yografi denemeleri yazilmasina ragmen etkisi nedeniyle yeni ve sistema-
tik calismalara ihtiya¢ duyulmaktadir. Ogretileri ogrenciler, akademis-
yenler ve ilim adamlar1 gibi bir¢ok kesim tarafindan tekrar kullanilabil-
mektedir. Mevlana'nin fikir ve ideallerine, estetik hassasiyetlerine reh-
berlik etmek kolay degildir. Giiniimiizde Mevlananin diisiincesi ve siiri
¢ok daha 6nemli hale gelmistir. Calismamiz bu ihtiyaglardan birine basit
bir yanittir.”

Asya kitas1t Mogollar tarafindan VII/XIII. yiizyilda isgal edilmistir.
Herhalde bu isgal kadar istikrarsizlagtirici bir dénem Islam tarihinin hig-
bir déneminde olmamustir. Bu olumsuz durum Anadolu’nun Islamlas-
masinda da 6nemli rol oynamistir. Mogol saldirilarinin uyandirdig:

3 Neslihan Kog Keskin, “Tahirii1-Mevlevi'nin Hilye’'sine Gore Mevlana”, Erdem Der-
gisi 50 (2008), 203.

4 Bahaeddin Veled, Mairif, cev. Sadi Aydin-Elvir Musi¢ (Konya: Rumi Yaynlari,
2018).

5 M. Nazif Sahinoglu, “Bahaeddin Veled”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/461-462.

¢ Karaismailoglu, Mevlini Celaleddin-i Rumi, 23-24.

7 Hasan Kamil Yilmaz, “Mevlana ve Mesaj1”, Tasavvuf [lmi ve Arastirmalar Dergisi 8/20
(2007), 12-13.
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korku ve dehset bir¢ok kisinin dogduklar1 yerlerden kagmasina neden
olmustur. Bu isgal hem cografi hem de doktrinsel yikima yol agmustir.
Rejimler ve kurumlar1 arkasinda biiyiik gii¢ bosluklar1 birakarak ¢ok-
miistiir. Battya dogru akin akin Tiirkmen gocleri baslamistir. Tiirkistan
sahasindan baglayan bu gogler Maveraiinnehir ve Horasan bolgelerinde
siirekli bir bicimde devam etmistir. Anadolu’ya dogru olan bu gogler, o
giine kadar bu topraklara yapilan goglerin en yogun ve en miithimlerin-
dendir. Anadolu’da miithim etnik ve dini degisimlere sebep olmustur. Si-
yasi ve dini alan arasindaki sinirlar yerlesik kurallarla birlikte bulanik-
lasmustir. Islam’m manevi hayat1 da topluluk yasaminin diger yonleri
gibi olumsuz etkilenmistir. SGfi mevkidaslarinin karistk kaderi goz
oniine alindiginda Mevlana ailesi olarak devam eden siyasi ¢alkantilarin
ortasinda takipcileri arasindaki giivenilirliklerini korumaya devam et-
meleri dikkat gekicidir. Bu politikanin 6zeti sudur: Amagclar, araclari
hakli gitkarmaz. Mogol saldirilar1 sonras: tarihe kisaca girmek gerekir.
Tarihin bu yoniinii tasavvuf ve Siilik (Imémiyye Siasi ve Batini Ismaililik)
iligkisi ile X/XVLI. ytizyilda Safevi hanedanliginin kurulmasi karakterize
eder. Burada ise Islam devletinin kurulmasi birincil amactir.8 Bu iki hu-
sus bolgenin degiskenligiyle ilgili siyaset ve Mevlana'nin hayatindaki en
biiytiik ironilerinden birini agikliyor. Bu degisiklik muhtemelen degisen
zamanlarin bir isaretidir. Mevlana agisindan pragmatik kisisel bir karar-
dir. Halbuki onun kariyerinin ilk donemlerindeki ikonoklasik pozisyon-
lar o kadar tartismal1 ve popiiler degildir. Hayatinin ilerleyen dénemle-
rinde ana akim Miisliiman toplumlardaki ilimliliginin isaretleri haline
gelmistir. Tlirk milliyetciligi caginda siiktinet, dini liderler igin kabul edi-
lebilir tek konumu temsil etmistir. Bu, himaye ettikleri dini kurumlara
sayglylr da icermistir. Mogol istilasiin Fars tasavvufuna etkileri
Mevlana'nin eserlerinde yakin bir tarzda yansitilmistir. Mevlana’'nin
dogdugu Belh IV/X. ylizy1l Samaniler doneminin gorkemli sehridir.
Belh, Islam 6ncesi dénemde Budizm’in merkezi olmustur. Fethedildik-
ten sonra Islam teolojisinin yan sira tasavvuf ve Farsganin gelismesinde

8 B. S. Amoretti, “Religion in the Timurid and Safavid Periods”, The Cambridge History
of Iran, ed. Peter Jackson-Lawrence Lockhart (Cambridge: Cambridge Univesity
Press, 1986), 6/610-640.
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onemli rol oynamistir.® Tim bunlara ragmen Oguz Tiirklerinin eliyle y1-
kimdan asla kurtulamamustir. 550/1155’e kadar Tiirkler i¢in yine de
onemli bir unsur olarak varligin stirdiirmiistiir. Fahreddin er-Razi bir
siire orada ikamet etmistir. Razi, Mevlana'nin dogumundan iig yil sonra
Herat'da 606/1210’da vefat etmistir. Sehir Muhammed Harizmsah tara-
findan 603/1206’da kanh bir sekilde ele gegirilmistir. Bu durum sehrin
618/1221’de Cengiz Han tarafindan ele gegirilisine kiyaslandiginda higbir
seydir. Cengiz Han sehri ele gecirince halkin tamamini kiligtan gegirmis-
tir. Bu son felaketten birkag yi1l 6nce Mevlana'nin babasi, ailesi ve hatiri
sayilir maiyetiyle birlikte Belh’den go¢ etmislerdir.’® Golpinarli'ya gore
bu go¢ 608/1212 veya 609/1213 yillarinda olmustur.!! Go¢ ederken ilk du-
raklar1 Nigsabur olmustur. Nisdbur'da Necmeddin Kiibra’ min halifelerin-
den oldugu soylenen Feridiiddin Attarla (6. 618/1221) bulusmuslardir.
Rivayete gore burada Attar Bahdeddin Veled’e oglunun mistik 6gretide
elde edecegi biiyiik {istiinliigii bildirmistir.!? Ona “Esrarname”!* adl1 ki-
tabin1 hediye etmistir.!4

Kafile Nisabur'dan Bagdat'a yonelmistir. Bagdat'ta {i¢ giin kalmiglar-
dir. Bahdeddin Veled'in geldigini haber alan Siithreverdi (6. 632/1234)
onu ziyaret etmistir.!> Bahadeddin Veled Mekke’de hac gorevini yaptiktan
sonra ailesiyle birlikte Suriye’ye gitmistir. Sam’da Ibnii'l-Arabi ile goriis-
miislerdir.’® Daha sonra Anadolu’ya ge¢mislerdir. Bahdeddin Veled'in
hemen yani baginda bulunan fran’1 degil de kendisinden gok uzakta bu-

9 Tahsin Yazici, “Belh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 5/410-411.

10 Go¢lin nedenleri i¢in bk. Sefik Can, Mevldnd Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri (Istanbul: Otii-
ken Nesriyat, 2013), 33-34.

11 Abdiilbaki Golpinarli, Mevlind Celaleddin Rumi (istanbul: 1nk11ép Yayinlari, 1999),
25.

12 John Cooper, “Rumi and Hikmat: Towards a Reading of Sabziwari's Commentary
on the Mathnawi”, The Heritage of Sufism, ed. Leonard Lewisohn (Oxford:
Oneworld Publications, 1999), 1/411-412.

13 Feridiiddin Attar, Esrdrnime, cev. Mehmet Kanar (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2013).

14 Can, Mevlind Hayati-Sahsiyeti-Fikirleri, 34-35.

15 Ahmet Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici (Istanbul: Hiirriyet Yayinlari,
1973), 1/115-118.

16 Idris Tiirk, “Mevlana’min {lmi-Manevi Sahsiyetinin Olusumunda Sems’ten Onceki
Doénemin Rolii”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/30 (2016), 514.
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lunan Anadolu’yu tercih etmesinin belki de en 6nemli sebebi mezhep ai-
diyetidir. Ortak paydas Hanefi mezhebi olmustur. Bahaeddin Veled La-
rende’de (Karaman) adina yaptirilan medresede yedi yil miiderrislik
yapmustir. Siirekli bir bigimde halkin egitim ve 6gretimiyle megsgul ol-
mustur. Yore halkinin sevgisini kazanmis ve bu suretle taraftar kitlesi de
cogalmustir. Sonra Selguklu Sultani Aleaddin Keykubat'in (6. 634/1237)
1srarli daveti tizerine Konya'ya yerlesmislerdir. Sultan Aleaddin onu sa-
raya davet ederek bir toplant1 tertip etmistir. Konya'nin ileri gelenlerinin
hazir bulundugu bu toplantida, Sultan ve askerler dahil hazir bulunan-
larinin hepsi onun miiridi olmustur.!”” Mevlana 653/1255 yilinda on sekiz
yasinda Karaman'da Gevher Hatunla evlenmistir.!® Gevher Hatun'un
Olmesinden sonra Kira Hatun'la evlenmistir. Birinci evliliginden Bahaed-
din Muhammed ve Aldeddin Muhammed dogmustur. fkinci evliligin-
den Muzaferiiddin Emir Alim ve kizi Melike Hatun dogmustur.t”
Konya'ya geldiklerinde Mevlana genclik cagindadir. Baba Bahaeddin
Veled Altinapa medresesinde iki y1l miiderrislik yaptiktan sonra 6lmdis-
tiir. Bahaeddin Veled, Anadolu’da bulundugu siirece stirekli bir bigimde
halkin egitim ve 6gretimiyle mesgul olmustur. Cenazesine basta Sultan
Alaeddin olmak tizere binlerce kisi katilmistir. Mezarinin iistiine adinin
onemine uygun olarak bir tiirbe insa edilmistir.?? Mevlana yirmi dort ya-
sinda babasinin gorevini devralarak miiderrislik yapmaya baglamustir.
Babasinin Belh'de ileri gelen miiritlerinden Burhaneddin Muhakkik-1
Tirmizi'de (6. 639/1241)2' manevi yoldaki yolculuga baglamistir.
Mevlana, Burhaneddin’e miirid olarak dokuz yil hizmet etmistir.??
Mevlana 630/1233 senesinde zahir ilimlerinde ilerlemek i¢in Sam’a git-
mistir. Orada dort yi1l kadar kalmistir. Devrin biiyiik alimlerinden
Kemaleddin Ibniil-Adim’den ders almistir. Sam’dan dondiikten sonra

17 Seyfullah Kara, Sel¢uklular'in Dini Seriiveni (Istanbul: Sema Yaynevi, 2006), 211-213.

18 A. Selahaddin Hidayetoglu, Hazreti Mevldnd Muhammed Celaleddin-i Rumi (Konya:
Konya Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yayinlari, 2005), 18.

19 Adnan Karaismailoglu, Mevldnd ve Mesnevi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2001), 21-22.

20 Mehmet Onder, Mevldna: Hayati-Eserleri (istanbul: Terciiman Gazetesi Yaynlari,
ts.), 32-33.

21 Frank D. Lewis, “Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1 Tirmizi”, ¢ev. Osman Nuri Kii-
¢lik, 8/15 (2009), 159-176.

2 Eflaki, Ariﬂerin Menkibeleri, 1/142-144.
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Islamlasma adina irsad faaliyetlerine devam etmistir. Mevlana, almis ol-
dugu egitim ve 0gretim sonucunda biiyiik bir alim olmustur. Hem ta-
savvufiilimlerde hem de zahiri ilimlerde son derece asama kaydetmistir.
Fetva verebilecek kadar ileri diizeyde bir fakihtir. Bu ilmi yoniinden
ottirti Konya, Sivas, Amasya gibi bir¢ok sehrin kadisi onun miiridi ol-
mustur. Halkin igine katilmis, vaaz vermeyi, basta ulema ve yoneticiler
olmak tizere her kesimden miiridleriyle sohbet etmeyi siirdiirmiistiir.
642/1244'de Mevlana’'min hayatindaki esas degisim baslamistir. Bu,
Sems-i Tebrizi ile karsilasmasiyla gergeklesmistir. Mevlana parlak ama
nispeten geleneksel bir Islam alimi iken egsiz ve zorlu evrensel, mistik
bir saire dontismiistiir. Bunun olagantistii etkisi sadece Mevlana'ya degil
bir biitiin olarak Fars edebiyatina olmustur.?

“Ey Tebrizli Tanr1 Sems’im benim, senden baskastyla uzlasip birlege-

mem, diiserim - kalkarim, evi bilmiyorum ben.”?*

Mogol istilasinin Dogu’daki baslangicindan 656/1258'de Bagdat'in
yagmalanmasi, 658/1260’da Hiilagi'niin (6. 663/1265) Suriye’yi almasina
kadar gegen sikintili ddonem Mevlana'nin hayatinin neredeyse tamamini
kapsamustir. Ayni yi1l Mogol ilerlemesi Suriye Memliikleri tarafindan
kontrol altina alimmistir. Anadolu yasanan bu olaylardan ¢ok etkilenmis-
tir. Anadolu’da yasam Selguklularin Mogollara boyun egmesi nedeniyle
giderek daha fazla tehlikeye girmistir. Mogol yagmasi, i¢ miicadeleler ve
kan davalari 6zellikle Mevlananin hayatinin son yillarinda ¢ok artmustir.
Mevlana eserlerinde bu olaylardan kesitler vermistir.?

Mevlana'nin siirsel ¢ikti olarak yaklasik kirk bin beyitlik Divan-1
Kebir'i ve yirmi bin bes yiiz beyitlik Mesnevi’si* disinda mecmua teskil
eden Rubailer? isimli bir eseri daha vardir. Mesnevi, Mevlana'nin sii-

rekli hizmetinde bulunan en sevdigi miiridi Hiisameddin Celebinin (0.

2 Annemarie Schimmel, Rumi’s World- The Life and Work of the Great Sufi Poet (Bos-
ton&London: Shambhala Publications, 2001), 66.

2 Mevlana Celaleddin-i Rtimi, Divdn-1 Kebir, ¢ev. Abdiilbaki Golpmarh (Istanbul:
Remzi Kitabevi, 1957), 2/131.

% Cooper, “Rumi and Hikmat: Towards a Reading of Sabziwari’s Commentary on the
Mathnawi”, 1/413.

2 Mevlana Celaleddin-i Rtimi, Mesnevi-i Ma’‘nevi, cev. Derya Ors-Hicabi Kirlangig (Is-
tanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015).

27 Mevlana Celaleddin-i Rtimi, Mevldna’nin Rubaileri, cev. M. Nuri Gengosman (Istan-
bul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1974).
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683/1284) istegi lizerine yazilmistir.?8

Mesnevi, Mevlana'nin zamanina kadar gelen Fars stifi 6gretisinin bir
ozeti gibidir. Kendisinden 6nce gelen didaktik Fars tasavvuf sairlerinin
gelenegini takip eden bir iislupla yazilmistir. Senai (6. 525/1131) ve Attar
(6. 618/1221) dahil Islam’m tiim ruhani yelpazesini kapsayan malzeme
ve imgeleri blinyesinde barindirmistir. Mesnevi yalniz Kur'an tefsiri ola-
rak degil, ayn1 zamanda Kur’an’in tasavvufi halleri ve ruhani makamlar1
hakkinda yazilmus bir tefsir kitab1 olarak da okunabilir.?’ Sadece tasav-
vuf 6gretisini i¢cinde bulundurmaz. Fikihtan felsefeye kadar gesitli ilim-
lere atifta bulunur. Ayni zamanda genis bir bilgi deposudur. Kendisin-
den 6nceki stfilerin kullandig1 hikaye anlatma sanatin1 manevi hayatin
déniislerini gostermek igin kullanmustir. Islam’daki ruhani 6gretinin esa-
sen sozlii karakterine bir tanik olarak zamanimiza kadar Tiirk ve Iranli-
larin ruhani ve edebi hayatinda canliligin1 korumustur. Mesnevi'nin et-
kisi Islam diinyasinin dtesine gecmistir. Sayisiz geviriler ve eserler tara-
findan tasdik edilen ruhani yol i¢in essiz bir rehber olmustur. Biiytik bir
bilgelik calismasi olarak adlandirilabilir. Bununla kastedilen, zamanin
dini hayatinin neredeyse tiim yelpazesini kesfetmenin miimkiin oldugu
ve bu durumda Islam’da bu kadar belirgin olan “ruhsallastirma” egili-

minin ne oldugunu anlamanin miimkiin oldugu bir eserdir.3

Mevlana'nin ¢alismalarina iliskin bu kisa agiklamayi siirsel silsilesin-
den kisa bir agiklama yapmadan birakamayiz. Mevlana besbelli kendini
seleflerinin varisi ve doruk noktasi olarak gormiistiir. O, sadece Senainin
ve Attar'in siirlerine dalmakla kalmamistir. Zamanina kadar olan Arapga
ve Farsca diger biiyiik eserlere de asinadir. Kelile ve Dimne, Sehname, Vis
ile Ramin, Nizami-i Gencevi'nin (6. 611/1214) siirleri, Kitabii1l-Egani, Ebt
Nivas (0. 198/813), Miitenebbl (6. 354/965), Hariri'nin (0. 516/1122)
Makamat'1 gibi.3!

8 Bediﬁz;aman FlirGizanfer, Mevlind Celdleddin, ¢ev. Feridun Nafiz Uzluk (Konya:
Konya II Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii Yayinlari, 2005), 142-144.

» Hiiseyin Giilliice, Kuran Tefsiri Agisindan Mesnevt (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1999),
25-35.

3% Cooper, “Rumi and Hikmat: Towards a Reading of Sabziwari’'s Commentary on the
Mathnawi”, 1/413-414.

31 Annemarie Schimmel, The Triumphal Sun: A Study of the Works of Jalaloddin Rumi

(New York: State University of New York Press, 1993), 36-41.
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Belki de Mevlana dénemin yikim ve 1stirabini Ibnii’l-Arabi'nin 6gre-
tisiyle hafifletmeye calismistir. bniil-Arabi ile Sems-i Tebrizi arasinda
dogrulugu kanitlanmamus bir gériisme anlatilir. Ancak Ibniil-Arabi 6g-
retisinin Mevland’nin  calismalarina tagindigi  goriilebilir.  Tbnii’l-
Arabi’nin 6nde gelen 6grencisi ve halefi Konyali olan Sadreddin Ko-
nevidir (6. 673/1274). Mevlana'nin Konevi ile iliskileri baslangicta iyi ol-
mamistir. Konevi semaya muhalefet etmistir. Sonra bu tavrindan vaz-
gecmistir. Mevlana ile Konevi ¢ok yakin iki arkadas olmuslardir.
Mevlang, Sadreddin Konevi'den cenaze namazini kildirmasini istemistir.
Konevi namazi kildiracag1 esnada kendinden ge¢mistir. Namaz1 Kadi
Siraceddin (6. 682/1283) kildirmustir. Ibniil-Arabi ile Mevlana arasinda
baska baglantilar da vardir. Bunlardan biri Mevlana’yla tanisan ve cena-
zesinde de hazir bulunan Fahreddin-i Iraki’dir (6. 688/1289). Digeri de
Sems-i Tebrizi ile goriistiigii rivayet edilen Evhadiiddin-i Kirmani'dir (.
635/1238). Bu sahuslar Ibnii’l-Arabi ile iliskilidir. Evhadiiddin-i Kirmani
Ibniil-Arabi ile ¢ok iyi bir arkadas olmustur.3

Mevlana'ya ¢ok yonlii bakmanin 6niimiizii aydinlatmak icin elzem
oldugunu diisiiniiyoruz. Mevlana Islam’a ait iyinin, dogrunun ve giizel-
ligin mesajin1 insanhiga sunmaya galismistir. Konumuzla ilgili iilkemizde
bir yiiksek lisans galismasi® ve ¢ok sayida makale ve kitap ¢alismasi ya-
pilmistir.

Calismamizin 6nemi, Anadolu’daki tasavvufi olgulardan biri olan
Mevlana ve Mevleviligi ele almasidir. Zamanin ruhunu okuma hig de
kolay degildir. Bu zorlu donemecte bizim sansimiz, ¢agin ¢cagrisin1 daha
ilk andan itibaren miikemmel kavrayan bir fakih mutasavvifin,
Mevlananin varligidir. Anadolu’da hiikiim siiren biitiin Tiirk devletleri,
bolgede milli bir kimlik (Tiirk) olusturmak ve mezhep (Hanefi mezhebi)
birligini saglamak icin biiylik ¢aba harcamislardir. Arastirmamiz
Mevlana ve Mevleviligin buna katkilarin1 gostermektedir. Calisma-
mizda Mevlana hosgoriistiniin Anadolu’nun Tiirklesme ve Islamlasmast

32 Cooper, “Rumi and Hikmat: Towards a Reading of Sabziwari's Commentary on the
Mathnawi”, 1/414-415.

3 Ercan Sucu, Mevldnd Celaleddin-i Riimi'nin Anadolu’nun Tiirklesme ve fslaml@mu Sii-
recine Etkisi (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2017).
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olgusuna katkilarina iliskin ideolojik sonuglar ¢ikarmak amaciyla varsa-
ymmsal tiimdengelim yontemini benimsedik. Arastirmamizi alt1 baghk
tizerinden ele aldik. Bu bagliklarda da Anadolu’nun en yaygin mezhebi
olan Hanefilik faktoriinii dikkate alarak tarihsel bir arka plan tizerinden
ilerledik.

1. Islami Perspektifte Dini Hosgoriiniin Doktrinsel Temelleri

Dini hosgorii, farkli inanglara sahip insanlar arasindaki medeni dav-
ranigin bir tezahtiriidiir. Bu, onlarin dini tercihlerine saygi gostererek ya-
pilir. Dini farklilik temelde yabancilasmaya veya diismanliga neden ol-
maz. Islam inancinin koklerine bakarsak, onun dini hosgoriiyii tesis
eden ilkelerle dolu oldugunu gériiriiz. Insanlarin inang farkliliklarina
ragmen bir arada yasamasina miisaittir. Dinde zorlamanin olmamasini
ortaya koyar. Hoggorii Ehl-i Siinnet-Hanefilik 6gretisinin ortaya koy-
dugu doktrinsel ilkelere uygundur.3*

2. Mevlana’nin Soylemlerini Anlamada Karsilasilan Zorluklar

Mevlana’nin sdylemlerinin anlasilmasinin bir dizi dilbilimsel giig-
liikleri vardir. Bu giigliikler, Islam diinyasindaki tasavvufun epistemolo-
jik 6zgiilliiklerinin yani sira Mevlana’nin sdyleminin kendine 6zgii do-
gasinin mistisizm alamn ile agiklanabilir. Mevlana’min karmasik séylemi

okuyucunun ya da arastirmacinin isini zorlastirir.3

Tasavvuf, Islam icinde mistik bir din anlayiginin varliginin kaniti ola-
rak paha bicilemez bir 6neme sahiptir. Stfiler icin Kutsal metinlerin go-
riinen ytiizii tizerinden batini anlami 6ncelige sahiptir. Tasavvufun teorik
olarak gelenegin edebi yorumundan (fikih ve kelam) dislanmas1 bu bakis
acgisindan kaynaklanmis gibi goziikmektedir. Ne olursa olsun mutasav-
viflarin Kur’an ve Siinnet esaslarina baglilig: kesindir.%

Tasavvuf teriminin anlagilmasinda bircok karmasiklik vardir. Bir
stfinin “ilahi felsefesi”ni tanimlamak zordur. Tasavvuf teriminin daha

34 Unver Giinay, “Anadolu’nun Dini Tarihinde Cogulculuk ve Hosgérii”, Erdem Der-
gisi 8/22 (1996), 189-220.
% Amir Artaban Sedaghat, “Translating Rumi through the Prism of Ideology”, Iran
Namag 5/2 (2020), 5-6.
% Gershom Scholem, “Dini Otorite ve Mistisizm”, ¢ev. Salih Cift, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/1 (2020), 363-364.
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modern donem ¢agrisimlari, dini-felsefi sistemden daha ¢ok dini bir ha-
reketin sosyal tarihselligine atifta bulunur. Sistematik bir hiyerarsiye ve
ritiiellere sahip orgiitlii tarikat gercegi Safeviler doneminden bu yana
daha ¢ok bu anlami ifade etmistir. Dahas1 stifi veya dervis gibi terimler,
modern donemde ziihd, marjinal bir yasam tarz1 ve ezoterik hatta gizli
topluluklarla iligkilendirilerek nispeten olumsuz bir ¢agrisim icermistir.
Oysa stfi ruhsal arinma yoluyla hakikati arayan bir kisinin goriintiisii-
diir. Islam diinyasinda mistik metafizigin sinrlar1 yok gibidir. Siihre-
verdi’nin (6. 587/1191) israkilik fikri ve Sil metafizigi bunu aciklar. Ter-
minolojik zorluklarin 6tesinde, her stifinin tarikat pratikleri ve tasavvuf
ogretisi farklidir. Bu farklilasma Mevlana gibi bir¢ok mutasavvif sairde
goriilmektedir. Mevlana'nin entelektiiel ve ideolojik sdyleminin metafi-
ziginin incelenmesi de son derece Onemlidir. Kesinlik olmasa da
Mevlana'nin ask halinde kendinden vazge¢meyi ve ruhsal arinmayz ige-
ren yaklasimi buna karsittir. Ciineydiyye, Kiibreviyye, Harraziyye, Siih-
reverdiyye, Ekberiyye, Melametilik ve Kalenderilik ortak nesvesine sa-
hip oldugu goziikmektedir.”” Mevlana hakikat ile birlik iginde miikem-
mel bireysel bir arayis i¢indedir. Onun siirleri ilahi ask biiytiisii altinda

uretilmistir.®®

3. Safi Diisiince ve Gelenegin Temsili (Ortodoks)

Tasavvuf ile ibadetleri agiklayan fikih ve inanglari savunan kelam il-
minin diyalektik sdylemindeki diisiince farkliliklarindan dolay1 bazi ¢a-
tisma alanlar1 olusmustur. Mutasavviflarin gercege batini yaklasimi ve
Allah ile ruhsal bir birlik olma yoluna dayanmasi, Islam fikihgilar1 karsi-
sinda bir heterodoksi statiisii vermigtir. Ancak hem mutasavviflar hem
de gelenegin (Ortodoks) taraftarlar1 arasinda teorik ve pratik farkliliklar
uzlastirmak icin ¢abalar sarfedilmistir. Bir de tasavvufun ask atesiyle ya-
nip kavrulan “sekr” (sarhogluk hali) ile karakterize edilen yonti vardir.
Mevlananin Divan'inda kullandig kigkirticr ask dili gibi.?® Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v.) yasam tarzim bir dizi miinzevi maneviuygulamalarla taklit

% Asghar Seyed-Gohrab, “Rumi’s Antinomian Poetic Philosophy”, Mawlana Rumi
Rewiew 9 (2018), 159-160.
% Sedaghat, “Translating Rumi through the Prism of Ideology”, 6-7.
3 Rtmi, Divin-1 Kebir, 2/228.
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eden ol¢iilii tasavvuf mesrulastirilmistir. Bu, teorik temellerini Kur'an’a
ve kudsi hadislere dayandirmak seklinde gergeklestirilmistir. Hem bir
mutasavvif hem de 6nde gelen bir Esari kelamcis1 olan Gazzali gibi bir-
cok alim, seriatin 6n saflarinda yer alirken bir yandan da stGfi yasam tar-
zina onciiliik etmistir. Ancak “irfan”in Islami ideolojiye dahil edilme-
siyleilgili teorik polemik bugiin de mevcuttur. Hig siiphe yok ki tasavvuf
hem pratik varlig1 hem de teolojik sdylemleriyle Islam diinyasi iginde bir
teozofik sistem seklinde sekillenmistir. Soylemlerin, temalarin ve uygu-
lamalarin zahiri gozlemleri mistik eserlerde daha belirleyici dis etkilere
isaret eder. Tasavvuf ile neoplatonizm arasindaki benzerlikler Mazde-
izm, Hristiyanlik, Gnosis ve Hint Felsefesi onun dissal kaynaklarina isa-
ret etmektedir.#!

Tarikatlar zamanla Islam diinyasimn dini sahnesinin ayrilmaz bir
parcast olmuslardir. Yukarida da vurguladigimiz gibi felsefi bir diistince
sisteminden ¢ok sosyal bir yap1 ve kolektif ritiielleri 6ne ¢ikaran tasav-
vufun pragmatik bir gercekligi vardir. Bu gercek Mevlana'nin paradok-
sal durumuyla kars1 karsiya kalindiginda da akilda tutulmalidir. Tki kar-
sit kutupta veya profilde tezahiir eden figiir, goziipek, konformist olma-
yan sifi, tutkulu asik, sema yapan dervisin kargisinda Islami bir ilahi-
yatci, bir Islami okulun miiderrisi, 6nemli bir vaiz, fakih, Konya'l1 ve ¢ok
sayida miiridi olan 6nde gelen bir sifi seyhidir. Bunun diginda sunul-
maya ¢alisilanlar onun imajidir. Ancak bu anlayis Mevlana'nin tartismali
goriisleri karsisinda sasirtic1 goriilebilir.*2

Mevlana'nin tasavvufi teozofiye bakis agis1 ve onun mutasavvif ile ilis-
kisi Mesnevi'de agik bir sekilde ifade edilmistir. Mevlana mistik tecriibeyi
biitiin derinligiyle ruhunda yasamuis bir stifidir. Mevlana, seriat, gelenegin
Islami (ortodoks din anlayist) ve tarikat doktrin bilesimleri arasinda kesin
ayrim yapmustir. Tarikat: da tasavvuf yolu, hakikat ve manevi hakikat ola-
rak kabul etmistir. Mevlana ince bir sekilde, seriat ve tarikatin Islam’in iki
temel unsuru oldugunu kabul ettigini ima etmistir. Tarikat gercege var-

40 Carl W. Ernst, Words of Ecstasy in Sufism (Albany: State University of New York
Press, 1985), 118-121.
4 Edward Henry Palmer, Orient Mysticism: a Treatise on Sufiistic and Unitarian Theo-
sophy of the Persians (London: Global Grey, 2021), 17-25.
# Sedaghat, “Translating Rumi through the Prism of Ideology”, 11.
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mak igin bir aractir. Amag yalmzca hakikate ulasmaktir. Tasavvuf Haki-
katten baska bir sey degildir: “Hakikatler meydana ¢iksaydi, dinler bir hig
olurdu.”® Mevlana soyle demistir: “Askin ytizlerce nazi, ytizlerce ululugu
var. Ask ytiizlerce naza katlanmakla elde edilebilir”.** Boylece hedefini ma-
nevi hakikat olarak hem seriattan hem de tarikattan ayirarak ama onlari
tamamen reddetmeden acik¢a tanimlamuigtir.*

Tasavvufun karmasik durumu miiteakip sagduyuya ihtiyag duyar.
Mistik ogretilerin batini dogasinin yani sira, mesaji iletmek igin gerekli
olan hermetik kodlu bir dil yapist vardir. Bu nedenle, tiim mistik ifade
tarzlarimin ¢evresinde amagli bir belirsizlik halesi bulunabilir.*® Bu, al-
tinci/on ikinci yiizyilldan bu yana bir¢ok mutasavvif i¢in tercih edilen dil
olmasinin ana nedenlerinden biridir.%”

Mistik siir, basli bagina bir dildir. Siir esasen kinaye, mecaz, metafor,
alegori dilidir. Cifte anlamin ve sdylenmemis miikemmellik alanidir,
mistik duyguyu tarif edilemez sekilde en iyi ifade etme aracidir. Cogu
mistik siirde Yaraticinin adi bile pek gegmez. Yaratici, ismiyle anilmaz,
sifatlartyla tanimir. Sanatsal siirsel dil ayn1 zamanda etkili bir propa-
ganda aracidir. Dini ve siyasi otoriteler tarafindan nadiren sansiire tabi
tutulur. Mevlana siirden bu mantikta nefret ettigi iddiasina ragmen, iki
anitsal siirsel eserde yaklasik yiiz yirmi dort bin misra sOylemistir.
Mevlana'nin musralari, 6zellikle gazelleri (Divan-1 Kebir), dilsel bir ifa-
deden daha fazlasidir. Olagantistii bir miizikaliteye sahip, misralar1 me-
lez bir semiyotik sistemin Ozelliklerini gosterir. Bu sadece aktarma aci-
sindan degil, arastirmaci 6niindeki ilk engeldir. Baglamsal olarak atifta
bulunulan, kiiltiirel olarak spesifik mecazlar, ama ayni zamanda askin
bir gostergeyle sdylemin ¢ok katmanli semiyotizasyonu dilin ve miizigin
smirlarini ayni anda asan bir sistem. Onun mistik vecd deneyimiyle dog-
rudan baglantili olan benzersiz ifade araglari, sGfilerin mana (arketipsel
anlam) dedigi seyi cisimlestirmek igin kullanilir. Bu arketipsel fikirler,

4 Mevlana Celaleddin-i Rtmi, Konularina Gore A¢iklamali Mesnevi Terciimesi, cev. Se-
fik Can (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 1997), 5/7.

44 Rami, Konularina Gore Ac¢iklamali Mesnev? Terciimesi, 5/101.

% Sedaghat, “Translating Rumi through the Prism of Ideology”, 12.

4 Leonard Lewisohn, Beyond Faith and Infidelity: The Sufi Poetry and Teachings of Mah-
mud Shabistari (Richmond-UK: Curzon Press, 1995), 174-175.

47 Sedaghat, “Translating Rumi through the Prism of Ideology”, 12.
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aklin diyalektik araglariyla anlasilamaz, ancak mutasavvifin vecd halin-
deki kalbi tarafindan almabilir.*8

Mevlana'nin eserlerinin terctiman Fasrca dilbilgisi ve sozciiklerin
dilsel karmasikliklarindan kaynaklanan bir¢cok engelle karsilasir. Nokta-
lama isaretleri eksikligi, cok anlamlilik ve yan anlamsal sozliik bilesen-
leri, sozliigiin melez dogasi gibi birgok neden vardir. Cevirinin dilsel en-
gellerinin Stesinde sdylemsel meseleler yatmaktadir. Oncelikle ¢ok an-
lamlilik {izerine insa edilmis istikrarsiz bir dilbilimsel sdylem olan
Mevlana’nin deyiminin maksath muglakligi. Mevlana'nin agk, sevgili,
idol, glizellik, sarap, sarhosluk gibi terimlerle neyi kastettigi konusunda
makul siiphe var goziikmektedir. Fars tasavvuf siirinin son derece sekii-
ler ve manevi amag i¢in kullanilan terminolojiyi bilmeden isin i¢inden
¢ikilmast miimkiin degildir.#’ Bu kavramlarin iliskisi Mevlana siirini ait
oldugu stfi gelenegi baglamina uygun bir sekilde oturtmakla islenir. Bu
gondermeler ilahi agkadir. Ayrica Mevlana’nin gazellerinin siirsel di-
linde hatta didaktik eserinde bile, makroyap: diizeyinde, goriiniirde tu-
tarl1 bir tartisma yoktur. Manzum hikayeleri, ¢izgisel olmayan anlati ya-
pilari, ¢ok sayida ara soz nedeniyle kartezyen zihniyete aykir1 goriinebi-
lecek olan Mesnevi, coklu anlat: sesleri ve oykiisel paradigmalarin sii-
rekli degisimi. Mevlana'nin anlatiminin kendine has bir mantig1 vardir.
Mesnevi'nin halka kompozisyonu adi verilen dairesel bir diizenleme
modeli vardir. Kisacas1 Mevlana’y1 anlamak isteyen devasa bir gorevle
kars1 karsiyadir.>

4. Mevlana Hosgoriisiiniin Dinsel Inanglara ve Kiiltiirel Ogelere
Bakis1

Mevlana Hanefi mezhebine mensup fakih bir stifidir. Mevlana Miislii-
man bir alim olarak Kur’an’1 ¢ok iyi 6grenmistir. Islam inanclar1 ve mane-
viyat1 hakkinda derin bir anlayisa sahiptir. Mevlana'nin Islam’a yaklagimi
zamaninin diger bir¢ok alimininkinden farkli olmustur. Mevlana, ilahi

4 Amir Artaban Sedaghat, “Rumi’s Verse at the Crossroads of Language and Mu-
sic”, 9 (2018), 91-128.

# Leonard Lewisohn, “Principles of the Philosohy of Ecstasy in Rumi’s Poety”, The
Philosohy of Ecstasy: Rumi and the Sufi Tradition, ed. Leonard Lewisohn (Blooming-
ton, Indiana, World Wisdom, 2014), 35-80.

% Seyed Ghahreman Safavi-Simon Weightman, Rumi’s Mystical Design: Reading the
Mathnawi, Book One (Albany: State University of New York Press, 2009), 39-62.
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sevginin giicline ve Yaratici'y1 anlamada kisisel deneyimin 6nemine inan-
mustir. Yaraticty1 dua, zikr gibi tarikat pratikleriyle dogrudan deneyimle-
nebilecek sevgi dolu, sefkatli ilahi bir gii¢ olarak gormiistiir. Mevlana 6g-
retisinin Bat1 diistincesindeki hiimanizm anlayisiyla karistirilmamasi ge-
rekir. Mevlana hosgortisii biitiin insanliga bir goniil hediyesidir. Mevlana
yeni bir dindarhik tanimi yapmak igin ugras vermemistir. Seriat merkezli
Islam’in cevresinden ayrilmanustir. Mevlana &gretisi, tasavvufta buldugu
sezgisel Allah sevgisi, Sems-i Tebrizi'den ald1g1 hosgorii diistincesi ve Ha-
nefi fikih kurallarryla harmanlanmaistir. Ehl-i Stinnet-Hanefi bakis agis1 her
zaman smirsiz hosgorii ve barisi tesvik ettiginden, onun siirlerinde Hz. Ali
gibi Sii imamlara tam sayginin izlerini gosteren ¢ok sayida musra vardir.
Mevlana, Miisliiman, Yahudi ve Hristiyanlara aym goézle bakmis, hosgo-
riili 6gretileri tiim mezheplere hitap etmistir.

Mevlana'nin tasavvuf felsefesine bakarak onu Islam akidesinin saf
bir meyvesi olarak sunmak fazla ideolojik bir yaklasim olarak goriilebi-
lir. Sekr halinde soyledigi sozlere bakarak ortodoks bir tip gibi goziik-
medigi soylenebilir. Mevlana dizelerindeki giizelligi anlamak ancak
onun gibi agki yiirekten hissetmekle miimkiin olur. Mevlana tamamen
Kur'an ve Siinnete bagli bir akideye sahiptir. Onun mistik sistemi Islami
temel Ogretilerle miikemmel uyum icindedir. Mevlana diisiincesinin
Kur’an ve Siinnet’ten nasil etkilendigi veya teolojik ana diisiinceye ne 6l-
cide karsilik geldigi tizerine bir tartismaya girmedik. Islam fikih ve
kelam doktrinleri ile karsilastirilmasi bu makalenin kapsami disindadir.
Tasavvuf diinyasi, tipki diger herhangi bir dini alan gibi, cok yonlii ve
cogulcudur, tek bir Islam tasavvuf doktrini yoktur. Mevlana tasavvu-
funu Islam diisiincesinin arketipi veya Islam’m dogru mesajindan biri
olarak almak hakkaniyetli bir yaklagimdir. Onun doktriner yaklagimina
dikkatlice bakildiginda son derece basittir ve indirgemecidir. Mevlevi
geleneginde tasavvuf, akil ve sevgi yoluyla miikemmel Olan’a mistik bir
ruhsal yiikselis yolunu temsil eder. Teoride ve pratikte fikih ve kelamin
doktriner ilkelerinden esasa doniik olmayan farkliliklar olmasi zengin-
liktir. Basta Mesnevi olmak iizere Mevlana'nin eserlerinin Islami karak-

51 Halil Tag-Kasim Kiroglu, “Mevlana'nin Dinler-Ustii Bir Hiimanist Oldugu Savi
Uzerine Bir Degerlendirme”, Turkish Studies Dergisi 12/13 (2017), 557-572.
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teri dikkatli okuyucuya epistemolojik agidan fazlasiyla fikir vermekte-
dir.5

Mevlana 6gretisi, onun derin manevi baglantisinin ve ilahi agkin tarif-
siz yonlerini ifade etme yeteneginin bir karutidir. Siirleri, kiiltiirler ve ne-
siller boyunca okuyucularin kalplerine dokunarak onlar: kendi i¢sel kesif
ve ruhsal uyanis yolculuguna ¢ikmaya davet eder. Mevlana'nin sozleri
diinyevi varolus ile agkin alem arasinda bir koprii gorevi gorerek hakikati
arayanlar ve giizelligi sevenler arasinda yank: uyandirir. Mevlana'nin bi-
yografisi, Islam tarihi boyunca tasavvuf ile gelenekgi Islam arasndaki
uyumlu iliskiyi karakterize eder. Tasavvuf yolunun merkezinde yer alan
drtilyii agma ya da tanik olma (kesf) deneyimi aym zamanda diger Islami
doktrinlerin ¢ogunun merkezinde de yer almistir. Bu, EbG Hafs es-Siihre-
verdi'nin kitaplarinda daha acik bir sekilde yazilmistir. Sems-i Tebrizi ve
Mevlana, diger yanda Ibniil-Arabi miiritleri arasindaki mistik toplantilar
ortak paydayi (irfan) paylastiklarina taniklik etmistir.>

Mevlana merhametle yogrulmus, Allah, insan sevgisi temelli din anla-
yisina sahiptir. Kullarin hayatin kolaylagtirmay1 hedef almigtir. Insanlarin
fitrat geregi Allah sevgisini tasidiklariny, farkli dinlere, inanglara uyanlarin
da Allah’a yoneldigini O'na ulasmaya calistigini belirtmistir. Din anlayi-
sindaki farkliliklarin insanin bakis agis1 ve kiiltiirel yapidan dogdugunu
ifade etmistir. Halk inanglar1 ve kiiltiirlerinde hakikatin bazi yansimalarin
gortir, islevinin farkinda olur. [slam’m evrenselligini, son din olusunu, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) yiiceligini benimser, diger dinlerin ameli hiikiimle-
rinin gegerliginin kalmadigini belirtir, onlarin mensuplarimi birlige, bir ba-

kima [slam semsiyesi altinda toplanmaya davet eder.5*
5. Mevlana ve Mevlevi Seyhlerinin iktidarla iliskileri

Islam, agirlikli olarak Hristiyan olan Anadolu’ya III/IX. yiizyilda
Islam’a gecen bir Tiirkmen boyu olan Selguklularla gelmistir. Selguklula-
rin tarihi, Ttrkiye Cumhuriyeti’'nin tarihi, halkin gelisme ve kendini do-

52 Sedaghat, “Translating Rumi through the Prism of Ideology”, 26.
% Cooper, “Rumi and Hjkmat: Towards a Reading of Sabziwari's Commentary on
the Mathnawi”, 1/415-416.
54 Mahmut Polat, “Mevlana’nin Dinsel Inanclara ve Kiiltiirel Motiflere Bakis1”, Ulus-
lararas: Filoloji Bengii Dergisi 2/1 (2022), 50-51.
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niistiirme yeteneginin de destarudir. Selguklularin din degistirmesi Miis-
liimanlarin bolgeye yonelik askeri istilalarinin bir sonucu degil, onlarin
Arap Miisliiman hanedanlarla olan baglantilarinin sonucu olmustur.
Anadolu’yu vatan yapan Selcuklular Islam’1 kabul etmis ve onu Tiirk
kimliklerinin 6nemli bir unsuru olarak gérmiislerdir.>

Sel¢uklular tarafindan ¢ok sevilen Mevlana'nin her kesimden miirid-
leri olmustur. Bu insanlar onun sema meclislerine katilmistir. Mevlana
doneminin yoneticileriyle de yakin iligkisi olmustur. Selguklu biirokra-
sisi nezdinde biiyiik bir sayg: gormiistiir. 1246-1262 donemi Selcuklu
devlet adamlar1 ve Kili¢ Arslan donemi sahsiyetleri Mevlana‘y: ziyaret
etmiglerdir. Riikkneddin Kili¢ Arslan Mevlana'nin sohbetlerine katilmig-
tir. On bes yil devlet hakimiyetini elinde tutan Muiniiddin Pervane ve
hanimi Giircti Hatun ona biiyiik bir baghlik gostermistir. Kadinlarin
Mevlana'nin ilgi alaninda olmasi ve tarikat mensubu ¢ok sayida kadinin
bulunmas1 6nemlidir. Toplumsal biitiinliigli saglamada cinsiyet esitli-
gine ihtiya¢ duyulan bir donemde mdirit olan kadinlar, aldiklar1 destekle
stfi diinyasinda cam tavanlari kirmislardir. Yasanan siiregte kadinlar
hep hayatin iginde aktif olmuslardir. Ancak Mevlana bu iliskiyi genel-
likle nasihat gercevesinde ve moral asilayacak sekilde devam ettirmis,
yoneticilerin kendi iclerindeki ¢ekisme ve rekabete dayali politik miica-
delelerin icine girmemeye dikkat etmistir. Basta Selguklu sultanlar1 ol-
mak lizere tiim yOneticiler ona biiyiik sayg1 ve baglilik gostermislerdir.>

Mevlana ve Mevlevilik, yeni sekillenen Anadolu’yu Siilige doniis-
tiirme gibi faaliyet igerisine girmemislerdir. Mevlevi tarikati, baslangic-
tan itibaren heterodoks Tiirkmen ziimrelere hos bakmamaistir. Popiiler
ve Orglitlenmemis bir bicimde dahi Mevlana ve halefleri, Arap diinyasi-
nin $iiligin geleneksel olarak var oldugu bolgelerden $ii alimleri cez-
betme politikas: yilirtitmemislerdir. Giiglii bir egitim 6gretim kurumlar:
oldugu halde dini-siyasi ayrilik¢i bir hareket baslatmamaislardir. Selguk-
lular i¢in ana sorun Mogollarin gazabindan kagarak Dogu Anadolu’ya
siginan Harizmli (Harzem) gruplar olmustur. Sultan Aldeddin (0.

5 Caroline Finkel, Osman’s Dream: The Story of the Ottoman Empire (1300-1923) (New
York: Basic Books, 2007), 33.
5 Resat Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rami”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklo-
pedisi (Ankara: TDV Yaylari, 2004), 29/445.
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634/1237) onlar1 629/1232'de Erzurum’a ¢ok da uzak olmayan Ahlat’a yer-
lestirmistir. Daha sonra Harizmliler Kayseri'ye yerlestirilmistir. Bu grup-
lar siirekli sorun olmustur. Liderlerinin bazilar1 hiikiimet tarafindan
hapse atilmigtir. Harizmliler kismen yerli halkla el ele vermislerdir.
Harizmliler Anadolu’da dolasan farkl teolojik egilimli gruplarla isbirligi
yapmuslardir. Bazilar1 yonetici siniflara saldirarak toplumsal degisim ya-
ratmaya galismiglardir. Ts birligi yaptiklar1 Kalenderiler, Haydariler ve
Abdallar gibi isimlerle ifade edilen gruplardir. Bu gruplar kismen gtiglii
Sit egilimlere sahiptiler. Anadolu’ya akin ederek niifusun alt katmanla-
rim1 cezbetmiglerdir. Bunlar arasindan Baba Ishak Tokat ve Amasya'y1 al-
may1 bagarmistir. Baba Ishak 637/1240 yilinda asilmistir. Biitiin bu grup-
lar istekli veya isteksiz Selguklu giiciinii zayiflatmak igin birlikte calis-

miglardir.”

Mevlana'dan yaklagik iki yiizy1l kadar sonra Iran’da tasavvufi bir ha-
reket iktidarla uyumlu hali gerilimli hale getirmek i¢in yola ¢ikmustir.
Safeviler doneminde “irfan” terimi “gnosis” i¢sel aydinlanmanin ifadesi
olarak daha spesifik bir anlamda felsefi veya yari felsefi bir dilde kulla-
nilir olmustur. Dahasi1 bu igsel aydinlanma, $ii imamlara, en 6nemlisi on
ikinci imam Mehdi’ye manevi bir baglilik yoluyla elde edilmeye baslan-
mustir. SGfi kendi iginde gnostik 6greti olarak buna karsilik gelen bir en-
telektiiel iddia duygusu edinir. Bu iki terim yani irfan ve gnostik aydin-
lanma, gesitli renklerini kullanildiklar: siyasi ve dini baglamlardan al-
mistir.58

Safevi hanedani bir tarikattan dogmustur. Kokeni Ilhanlhlar déne-
minde Seyh Safiyliddin-i Erdebili'ye kadar uzanir. Merkezi Erdebil’de-
dir. Dokuzuncu/on besinci yiizyilin sonlarinda militan miiridleri birles-
tiren birka¢ Tiirkmen tarikatindan biri olmustur. Radikal nitelikteki
Siilik ile daha ¢ok iliskilendirilen egilimlere sahiptirler. Oryantasyonun
baslangicinda Siinni olan bu tarikat siireg i¢cinde Siilesmistir. Geng lider-
leri Ismail (6. 930/1524) Ak Koyunlu hanedanindan aldiklari Azerbaycan
ve Tebriz’e girerken kendini ayni1 zamanda Sah ilan etmistir. Imam Miisa
Kazim’a kadar uzanan bir soydan geldigini iddia etmistir. On iki Imam

57 Schimmel, The Triumphal Sun: A Study of the Works of Jalaloddin Rumi, 19.
% Cooper, “Rumi and Hjkmat: Towards a Reading of Sabziwari's Commentary on
the Mathnawi”, 1/416.
~212~



MEVLANA ve iSLAM TASAVVURU

Siiligi onun zamaninda devletinin resmi mezhebi olmustur. Hizla Iran’m
tamamu iizerinde kontrolii saglamistir. Boylece Islam tarihinde ilk defa
On Iki Imam Siiligi onun zamaninda bir milli kimlige kavusmustur.®

Mevlana sonrasi ilk tarikat orgilitlenmesini Hiisameddin Celebi bas-
latmistir. Hiisameddin Celebi'nin 6liimiiyle seyhlik makami Sultan Ve-
led’e tevdi edilmistir. Sultan Veled Anadolu’da politik ve toplumsal s1-
kintilarin yasandig1 bu donemde hakimiyeti ellerinde bulunduran Mo-
gollar, iktidar olan Selguklu yoneticileri ve Tiirkmen beyleriyle yakin ilis-
kiler kurmustur. Vakif faaliyetlerine 6nem vermistir. Yetistirdigi halife-
leri baz1 Anadolu illerine yollayip buralarda zaviyeler actirmistir. Ulu
Arif Celebi, Anadolu illerindeki ileri gelen yoneticilerle iyi diyalog gelis-
tirmistir. Baz1 6nemli beylik merkezlerine seyahatler yapmuistir. Selguk-
lularin ¢okiisiiyle yiikselmeye baslayan Tiirkmen beylerinden Germiyan,
Kiitahyali ve Aydinoglu beyleri ona intisap etmistir. Mevleviligin Konya
disindaki ilk 6nemli merkezlerinin temelleri atilmistir. Bu gayretleri ¢a-
lismalarin sonucu Mevlevilik yayginlasmaya baslamistir. XIV. asrin or-
talarma dogru kurulus siirecini tamamlamistir. Ulu Arif Celebi'den
sonra seyhlik makamina sirasiyla Semseddin Abid Celebi ve
Hiisameddin Vacid Celebi ge¢mistir.®

Mevlevilik yiizyillar boyunca Anadolu ve Balkanlar1 kapsayacak se-
kilde Selcuklu ve Osmanli topraklarinda etkili olan bir stifi gelenektir.
Baslangicindan itibaren mevcut politik ve toplumsal diizenin bozulma-
sina yol acacak hareketlere girismemistir. Bu durumun devletin Tiirk ka-
rakterinin korunmasinda olumlu etkisi olmustur. Mevlevilik daima yo-
netimin yaninda olmay tercih etmistir. Bu donemde gesitli Anadolu bey-
liklerinin topraklarinda ¢ok zengin vakiflar elde etmistir.*!

6. Mevlana Hosgoriisiiniin Anadolu’nun Tiirklesme ve islamlasma
Siirecine Katkis1

Bir toplumun otoritesi kotiilitk karsisinda zayiflamissa siginacak
bagska yerleri vardir. Ortak iyi dedigimiz, toplumsal ahlak veya miisterek

% Cooper, “Rumi and Hikmat: Towards a Reading of Sabziwari’'s Commentary on
the Mathnawi”, 1/416.
60 . Barihiida Tanrikorur, “Mevleviyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 2004), 29/468-475.
¢ Tanrikorur, “Mevleviyye”, 29/469.
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degerler diye tabir ettigimiz bir alan vardir. Oras1 hala bir toplumu de-
gerli ve saygin kilacak genis ve zengin bir alandir. Bazen devlet sorum-
lulugunu yerine getirmekte basarili olamasa da toplum kendi degerle-
riyle, sadece lisan-1 hal ile o alanda problemlerini asma iradesini sergiler.
Bu da toplumun sorumlulugudur. VII/XIIIL ytiizyill Anadolu cografya-
sinda da otorite eksikligi ve ona egslik eden denetim yoksunlugu sosyal
problemlerin biiyiimesi ve derinlesmesine yol agmistir. Ancak toplumu-
nun degerleri bu problemleri bitirecek bir baski yaratmay1 basarabilmis-
tir. Anadolu’ya gelen her siifi bir hikmet temsilcisi olarak burada bir ocak
uyandirmistir. Anadolu bereketi bu topraklarin insanlarini egitmistir.
Osmanli Devleti'ni hazirlayacak insan malzemesini mayalanmaya hazir
hale gelmistir.®> Mevlana, Anadolunun Tiirklesmesinde ve Islamlasma-
sinin tam merkezinde yer almis, devlet yoneticilerinden esnafa, zengin-
fakir, Miisliiman, Hristiyan her kesimden insanlar1 kendine hayran bi-
rakmustir. ihtiyag duyulan birlik ruhuna, basarma azmine, coskuya ve
heyecana katkida bulunmustur. Yalniz vaazlariyla degil bizzat ahlaki ve
yasadigi hayatla insanlara O©rnek olmustur. Baska bir deyisle
Mevlana’nin bu bagarisinin 6ziinde insana her haliikarda deger vermesi,
onu asagilamamasi, yalniz insanlara degil tiim canlilara sevgiyle baka-
bilmis olmasi vardir. Kafesoglu'na gore, sulh ve siikinet Mevlana igin
bir ideoloji niteligi tasimaktadir. Politik konulara pek girmemistir. Yone-
ticilerle iyi diyalog kurma yollarin1 aramis olmas: da yine Mevlana'nin
ozellikleri arasinda yer almaktadir. Mevleviler hep iktidarla isbirligi yap-
mistir.%

Mevlana'nin ilim ve fikirleri her tarafa yayilmistir. Islim diinyasinda
siir ve felsefesinin schretini duymayan kalmamuistir. $ohretinin yayilma-
sindan sonra Semerkand ve Buhara gibi pek ¢ok bélgeden alim ve seyh-
ler, dervisler onu gormek i¢cin Anadolu’ya gelmislerdir. Onu ziyaret ede-
rek ilminden faydalanmaya ¢alismiglardir. Bircogu Anadolu’ya gogerek
onun miiridi olmustur. Mevlana sayesinde Anadolu daha fazla insani
kendine cekmistir. Bu durumun ise Anadolu’nun Islamlasmasma olan
katkisi gayet agiktir. Bu cografyaya gelen insanlar tekrar memleketlerine

6 Mehmet Demirci, Mevlina ve Mevlevilik (Istanbul: Kubbealt: Nesriyat, 2013), 30-31.
6 Ibrahim Kafesoglu, Selcuklu Tarihi (Istanbul: MEB Yaynlari, 1992), 110.
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dondiiklerinde Mevlana’dan aldiklarini halka aktarmuslar, ahlaki yasa-
yislariyla halk: etkilemislerdir.**

Mogollardan dolay: Tiirkistan, Harizm ve Horasan’dan gog¢ etmek
mecburiyetinde kalan bir¢ok mutasavvif, seyh, alim Anadolu’nun birgok
yerinde tekke ve zaviyeler kurmuslardir. Bu durum Anadolu’da hayatin
farkli boyutlarda degismesine sebep olmustur.®® Yasanan kargasa ve
kaos ortaminda pek ¢ok kisi seyhlerin diistincelerini kurtulus vesilesi
olarak gormiistiir. Sosyal biinyede ¢ok dnemli konumu bulunan bu ta-
savvuf hareketi insanlarin Miisliimanlig1 kabul etmelerine onciiliik et-
mistir.®® Halkin bu tekke ve zaviyelere baglilig: gittikge artmistir. Devlet
adamlar1 ve yoneticiler de farkli bolgelerde tekke ve zaviyeler insa ettir-
miglerdir. Bazilar1 da bu tarikatlara baglanmislardir. Bu durum Islami
yayilmay1 hizlandirmistir.®” Vakif gelenegi yaygin hale gelmistir. Tekke
ve zaviye mensuplari bu vakiflardan gecimlerini saglamislardir. Bu
ama¢ dogrultusunda pek ¢ok vakif kurulmustur. Tekke ve zaviyeler
Anadolu’nun her tarafina yayilmistir. Buralarda gorev alan seyh ve der-
vigler yolcu ve misafirlere hizmet edip dinlenmelerini saglamiglar ve
devletin bekasi i¢in dua etmislerdir.® Bir tekke veya zaviye kurulduktan
sonra etrafi evlerle dolmus, boylece olusan yerlesim yeri, o tekke veya
zaviyenin kurucu seyhin adiyla anilmigtir. Boylesine 6nemli gorevler ifa
eden tekke ve zaviyeler, devletin bekas: acisindan her bakimdan destek-

lenmistir.®

Selcuklularin Anadolu’daki hakimiyetinden sonra dini mimari ala-
ninda biiyiik ilerleme kaydedilmistir. Insa edilen her cami, tekke ve zaviye
gibi tarikat mekanlari, Islam’in gayr-i Miislimler arasinda hizla yayilma-
sina vesile olmustur. Tekke ve zaviyeler dini hayatinin merkezi konumuna
yiikselmistir. Bu yapilar sadece Miisliimanlarin tasavvufi hayatini tanzim

64 Kara, Selcuklular’in Dini Sertiveni, 243.

65 Abdiilbaki Golpimarli, Mevldnd Celdleddin Hayati Eserleri Felsefesi (Istanbul: Inkilap
Yayinlari, 2004), 20-21.

% Abdiilkadir Karahan, Tiirk Kiiltiir ve Edebiyat: (Istanbul: MEB Yayinlari, 1998), 51.
7 Fuad Kopriilt, Osmanli Devleti’'nin Kurulusu (Ankara: TTK Yayinlari, 1991), 200.
68 Ahmet Yasar Ocak-Siireyya Faruki, “Zaviye”, Islim Ansiklopedisi (Istanbul: MEB
Yayinlari, 1986), 18/470.
% Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1991), 19-22.
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etmemis, Islamiyetin hizla yayilmasina da vesile olmustur. Tekke ve zavi-
yeler dini yasamun islerlik kazanmasinda etkili olmustur. Insa ettikleri sos-
yal yapilarla pek ¢ok insan1 dergahlarinda egiten Mevlevi stfiler Anadolu
insanimin Islamlasmasinda biiyiik bir rol oynamuslardir.”

Mevlana, dogudan batidan nicelerinin hidayete ermesine vesile ol-
mustur. Bunun dikkat ¢eken tarafi, Mevlana ve Mevlevilik vasitasiyla
Miisliiman olanlarin milli kimligi olan Tiirkliigiinii kaybetmemeleridir.
Selguklu Tiirklerinin hakimiyetinde bunun boyle olmasini dogal karsila-
mak gerekir.”! Ciinkii Mevlana'nin topluma bakis felsefesi sevgi iizerine
kurulmustur. Etrafindaki kisilerin yasanan karmasadan endise duydu-
gunun farkinda olarak sevgi duygulariyla onlar1 kucaklamaya ¢alismis-
tir. Mevlana kendisi de olmak {izere ¢evresindekileri seferber ederek he-
terodoks Batini hareketlere kars: biitiinlestirici hosgoriilii bir tipoloji ya-
ratmugtir. Bugiin yasadigimiz cografyanin Tiirk ve Islam olmasinda mu-
azzam bir ¢calisma ve insanlik 6rnegi gostermistir. Mevlana'nin saf ima-
nin hiir temsilcisi olarak iktisadi buhran ve toplumsal huzursuzluklar
bir camur gibi yogurmustur. Bundan inang sistemleri lehine tehlike olus-
turan Batini hareketlere kars1 protesto mahiyeti gostermistir. Miithis ze-
hirlerinin panzehiri olmustur. Mevlana'nin Islimlagsma adina ¢ok degerli
hizmetlerde bulundugu kesindir.”?

Mevlana ve Mesnevi, Anadolu’nun ab-1 hayat1 olmustur. Mevlana’y:
anmadan Anadolu’nun Miisliiman olma sirr1 ¢oziilemez. Mevlana’nin
dergahi yiizyillar boyu Anadolu’ya nefes olmasinin yaninda diinyaya ya-
yilan sevgi mesalesi olmustur. Anadolu’da hosgorii ve sevgisinin mimar-
larindan biri durumunda olan Mevlana biitiin insanliga imit ve sevgi
1siklart sagmisgtir.”?

7 Hiiseyin Algiil, Islam Tarihi (Istanbul: Gonca Yayinevi, 1987), 4/451.

7t Amil Celebioglu, “Anadolu’nun Tiirklesmesinde Mevlana'nin Rolii”, Tiirkliik Aras-
tirmalart Dergisi 5 (1990), 226-232.

72 Abdiilkadir Karahan, “Mevlana’nin Yagadig1 Caga Etkileri”, Milli Mevlini Kongre-
leri (Konya: Selguk Universitesi Yayinlari, 1989), 34.

7> Andre Miquel, Dogusundan Giiniimiize Islaim Medeniyeti, cev. Ahmet Fidan-Hasan
Mentes (Istanbul: Ger¢ek Hayat Yayinlari, 2003), 283.
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Sonug¢

Mevlana bir sair ve mistik alimdir. Islam tarihinde felsefi tasavvufun
en onde gelen isimlerinden biri ve gaglar boyunca en etkili isimlerinden
biri olarak kabul edilmistir. Diinyanin tiim uygarliklarina hitap eden,
tiim insanlar icin ilham kaynag: olan kiiresel bir mesaji temsil eden bir
vizyona sahip oldugu belirtilmistir. Mevlana, Islam tarihinin en 6nemli
mutasavviflarindan biri olarak diinya tasavvuf tarihine en genis kapila-
rindan girmistir. Onun Tiirkiye’deki mirasindan Mevleviyye olarak bili-
nen bir tasavvuf tarikati dogmustur. Mevleviyye ilahi ruhun etrafinda
doéndiigii sema ritiielleriyle meshur olmustur. ilahi benlige dénmeyi
ifade eden sema daha sonra diinyanin cesitli yerlerine yayilmistir.
Mevlana'nin tasavvuf anlayisi felsefi ve entelektiiel egilimlerin hakim ol-
dugu, davranis ve egitime fazla Snem vermeyen Iran tasavvuf gelenegi-
nin bir sonucu olarak degerlendirilmistir. Eserlerinde felsefi tasavvuf,
Kur’an ayetleri, hadisler, evliya, arif ve seyh kissalari, biiyiiklerin siirle-
rinden ve onlarin hikmetlerine kadar tim araglar kullanilmistir.
Mevlana'nin farkli ve engin entelektiiel birikime vakif oldugu goriiliiyor.
Fikih ilmindeki ¢alismalarina ek olarak akli ilimlerde de bilgi sahibidir.
Felsefi tasavvuf gelenegini, fikir ve gortislerini siirsel bir dille, hassas
sOzlerle, iyi kurgulanmis ve zarif bir tislupla aktarmistir. Bir¢ok siirinde
iman ve kiiflir gibi sinurlayic1 kavramlarin 6tesine gecerek, takvaya ve
Her Sey’in, Sonsuz’un kapsanabilecegi birlige yeni bir alan agmak igin
sinirlar1 zorlamistir. Boyle bir alanda tiim ikilikler ortadan kalkmistir. Bu
ifade ayn1 zamanda mistigin hayal edebilecegi her seyin Gtesine gegen
radikal teslimiyetine de gonderme yapiyor. Buras: genellikle mistiklerin
aydinlanma buldugu yerdir. Mevlana birkag ikilikten s6z eder, ancak
bunlar ikincil 6nemdedir. Hatta mistik asik hedefine ulastiginda 6nem-
sizdir. Arzu nesnesi Allah’a kavusmak olunca, kutsal ile laik, seven ile
sevilen, itaat ile isyan arasindaki tiim smirlar ortadan kalkar. Mevlana
ayn1 zamanda siirde Mesnevi ekoliinii kurmustur. Bunun en belirgin te-
zahiirti Mesnevi Ma‘nevi olarak bilinen ve Farsca dilindeki en biiytik stft
referans olarak tanimlanan siirlerin yer aldig: siir koleksiyonudur. Mis-
tik bir bakis agistyla ilahi ask hakkinda yazilmistir.

Mevlana'nin yaklasimi o kadar kapsayicidir ki, bir¢ok inang ve koken-
den insan onun diisiincelerinde bir anlam bulmustur. Onun séylemleri ba-
r1s1 ve baglilig: tesvik eder. Savasi ¢6zecek ve cografyada barisi saglayacak
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bir politikay siirdiirmiistiir. Insanlar1 hayatin farkli yorumlarina dayana-
rak bolmekten nefret etmistir. Konu burada salt baris degildir. Mevlana
baris kavramini, savasin olmamasi gibi eksik ve dar bir tanimlamadan
kurtarmustir. Esitlik ve 6zgtirliik, milli kimlik, adalet, siyasal iktidarin so-
rumluluklari, insan haklari, cinsiyet esitligi, gelir dagilim1 vb. kavramlar:
modern baglamlarinda ele alarak gercek anlamma kavusturmustur.
Ozetle, Mevlana'nin Yaratict merkezli hosgorii ve ilham verici diisiince-
leri, gortiniirdeki geligkiler ile i¢ uyum arasindaki uzlasmay1 gostererek,
tiim insanlik kardesligi arasinda kardesligi ve barisi tesvik etmektedir. Bizi
yalnizca dis goriiniisleri ve bicimleri gézlemleyip yargida bulunmaya de-
gil, ayn1 zamanda farkl kiiltiirel baglamlardaki insan deneyiminin gesitli-
ligi tizerine diisiinmeye tesvik ediyor. Saghikl fikirler iizerine baris1 insa
etmek i¢in bu tiir zengin diisiinceler, toplumlar ve medeniyetler aras1 di-
yalog ve uyumun yol gosterici ilkeleri olabilir.

Mevlana, Tiirk kiiltiiriiniin temel diregi ve Tiirkiyenin taninmis sim-
gesidir. Sembolik ritiiel sema ile Mevlevi tarikati, sadece Anadolu’da de-
gil, tim diinyada en 6nemli stfi tarikatlarindan biri olmaya devam et-
mektedir. Mevlana'nin sdylemleri gercekten de sirlarla doludur. Konu-
sulamayandan bahsetmek igin sema, kinaye, alegori, mistik idiyolekt,
kiskirtic1 dil ve daha fazlasini kullanan ¢ok katmanli bir gosterge siste-
miyle sarilmis anlamsal bir igerik vardir. Onu anlamak igin metne kars1
tarafsiz kalmak hem kaynak hem de ¢ogul sistemlerde rol oynayan siyasi
ve ideolojik giiglere karsi dikkatli olmak gerekir. Mevlevilik yirminci
ylizyilda uluslararasi bir tin kazanmistir. Mevlana'nin tiirbe ve dergahi
Tiirkiye'nin baslhca dini-kiiltiirel turistik cazibe merkezlerinden biri ol-
mustur. Mevlana’min diisiince ve eserlerinin Tiirkce ve Ingilizce baski-
lar1 yapilmistir. Golpinarli, Sefik Can ve Fiirlizanfer ve adini zikredeme-
digimiz ¢ogu kisinin ¢aligsmalar1 bunda etkili olmustur.

Mevlana, Hanefi mezhebine mensup bir stfidir. Mevlevilik bu kay-
naktan beslenen Siinni bir tarikattir. Mevleviligin Siilikle herhangi bir
baglantis1 hicbir zaman olmamistir. Mevlevilik, diger bazi tarikatlarin
diistiigii asiriliklara higbir zaman diismemistir. Siyasi olarak devletine
sadik kalmistir. Ahlaki olarak lekesiz bir bicimde devam etmistir. Boyle-
likle dini ve siyasi yogun etkilere sahip olmustur. Anadolu Selguklu sul-
tanlari, Tiirkmen beyleri, Osmanli Devleti padisahlar1 ve Tiirkiye Cum-
huriyeti hiikiimetleri tarafindan himaye edilmis ve desteklenmistir.

~218~



MEVLANA ve iSLAM TASAVVURU

Mevlananin etkilendigi en 6nemli Fars sairlerinden olan Senai ve Attar
Ehl-i Stinnet ekoltindendir. Mevlevilik ilk zamanlardan beri heterodoks
Tilirkmen ziimrelere hos bakmamigtir. Mevlana ve irfan {izerine inga edi-
len Mevlevilik halkin tiim kesimi tarafindan sevilmistir. Liderler ve diger
yoneticiler kadar, sehirlerde oturan ytiiksek tabakaya mensup gruplar da
Mevlevilige destek olmuslardir. Mevlevilik Anadolu’nun Tiirklesme ve
Islamlasma siirecinde en etkili tarikatlardan biri olmustur. Mevlana aris-
tokrat kesime de hitap etmis ve 6ncelikle devlet adamlarini irsat etmistir.
Devlet adamlariyla iligkileri gayet iyi olmustur. Mevlana Sel¢uku sultan-
larina hayranlikla yaklagmistir. Devlet adamlarini zaman zaman ziyaret
ederek nasihatlarda bulunmus, onlar1 halka karsi glizel muamele et-
meye, hayatlarinda Islami prensiplere uymaya davet etmistir. Onun zi-
yaretleri ¢ikar iliskisi degil, irsat iliskisi tizerine kurulmustur. Mevlana
halka vaaz vererek irsat faaliyetlerinde de bulunmustur. Anadolu’da
medresesi olan stifilerden biridir. Medresesinde 6grencilere ders vermis-
tir. Genis kitlelere etkili vaazlar yapmistir. Onun bu vaaz ve sohbetlerin-
den etkilenen insanlar ona miirit olmuglardir. Mevlana Anadolu Ana-
dolu Mevlana olmustur. Cok biiytik kitleler ona inanmustr.

Mevlana'nin etkisi, zamaninin ve yerinin sinirlarinin ¢ok dtesine uza-
niyor. Siirleri ¢ok sayida dile gevrilerek kiiresel bir izleyici kitlesinin erisi-
mine acilmistir. Mevlana'nin zamansiz bilgeligi ve derin i¢goriileri, farkh
gecmislere sahip sairlere, yazarlara ve ruhani arayiscilara ilham vermeye
devam ediyor. Ogretileri, insanlk arasinda bir birlik duygusunu besleye-
rek sevgiyi, hosgoriiyii ve i¢sel gercegin pesinde kogsmay1 vurgular. Sonug
olarak Mevlana hosgoriisiiniin Anadolu'nun Tiirklesme ve Islamlasma
stirecine katkist biiyiik olmustur. Mevlana doneminde Tiirklerin biiytik
cogunlugu Hanefi idi ve giintimiize kadar da 6yle kalmistir.
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