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KUTBUDDIN ES-SiRAZI’NIN ANADOLU’DAKI FAALIYETLERI VE
SADREDDIN KONEV] iLE iLiSKiSi *

Mahmut Recep KELES™

Ozet

XIII. yiizyildan itibaren Konya, Kayseri ve Sivas gibi sehirler Islam diinyasinin
cazibe merkezi haline gelmistir. Orta Asya’dan baglayan ve Batiya dogru gelisen Mogol
istilasi, kitlesel goglerin On Asya’ya ve Anadolu’ya yonelmesine sebep olmustur. Bu
gbc dalgalar1 arasinda cesitli tasavvuf akimlarina ve tarikatlara mensup seyhler ve
dervisler gelmeye baslamis ve Anadolu Selguklulart zamaninda Tasavvuf baslica iki
biiyiik diisiince mektebi etrafinda toplanmistir. Sirdzi’nin Anadolu’ya gelmesinde o
devirde Anadolu’nun 6nemli ilim adamlarimin bulundugu bir ilim ve irfan merkezi
olmasmm da katkist olsa gerektir. Makalemizde Kutbiiddin Sirdzi’nin Sadreddin
Konevi, Mevlana ve ibn Arabi ile iliskisini ele aldiktan sonra onun din ilimlerinin dahil
edildigi senteze yonelmesini inceledik. Kutbliddin Sirdzi’nin XII. yiizyildan itibaren
fran’da baglayan ve daha sonraki donemlerde Osmanli iilkesinde devam edecek olan,
cesitli ekolleri tek bir bilgi sisteminde biitiinlemeye yonelik fikri arayislar igin anlamli
bir model olmasin1 vurgulamaya c¢alistik.

Anahtar Kelimeler: Sadreddin Konevi, Mogol istilasi, Gok Medrese,
Nasiriiddin Tusi, Meraga Rasathanesi, Israkilik, sentez, Ibnii’l-Arabi.

Qutb ad-din as-Shirazi’s Activities in Anatolia and his Relation
with Sadr al-Din al-Qunawi

Abstract

Becoming attraction center of the Anatolian cities and especially Konya since
13" century is mostly result of Mongol’s invasion. The invasion of Mongol having
begun from Central Asia and moving to West led mass migration to Asia Minor and

* Bu makale II. Uluslararas1 Sadreddin Konevi Sempozyumunda 6zet bildiri olarak sunulmustur.
" Ogr. Gor., Nanuk Kemal Universitesi.
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Anatolia. Among these migration waves, sheiks and dervishes who belonged to various
sufism movements and sects began to come and sufism at the age of Anatolian Seljuks
gathered around two main idea schools. The position of Anatolian as a science and
knowledge center in which most scientists existed must have contributed to Sirazi’s
coming to Anatolia. In that article, we tried to highlight the various schools for the idea
of a single information system integration in the quest for a meaningful model by
considering particularly Sirazi’s Konevi and the relationship between Mevlana and ibn
Arabi, which is included by dealing with the synthesis of religion and turning to science
beginning from 12" century in Iran and Ottoman Empire, which will continue in
Anatolia in the following eras.

Keywords: Sadr al-Din al-Qunawi, Mongol invasion, Blue Madrasa, Nasir al-
Din Tist, Maraga Observatory, [lluminationism, synthesis, ibn al- ‘Arabr.

Sirazi’nin Anadolu’ya Gelmesini Saglayan Sartlar

Allame ve muhakkik Mahmud b. Mesud es-Sirazi (Kutbiiddin eg-
Sirazi)’nin biyografisi ile ilgili bilgilerimiz Ibn Sina’nin el-Kanun isimli devasa
tip eserine yazmis oldugu serhin (Serhu Kiilliydti’I-Kdniin- Tuhfetii’s-Sa ‘diyye)
mukaddimesinde tafsilatli olarak yer almaktadir.! Sirazi, ailesi ile ilgili bilgileri,
ilk egitimini, hocalarmi, ilim yolunda hangi iilkelere gittigini, kimlerle
karsilastigini, eseri serh ederken diistiigii sikintili durumlar1 ve bunlar1 ¢6zmeye
yonelik att1ig1 adimlar1 zikreder. Sirdzi eserinin mukaddimesinde Ibn-i Sina’nin
s6z konusu eserinin tip sahasinda yazilmis ve anlasilmasi en zor kitaplardan
oldugunu, hikmetli sézler, ilmi incelikler ve ilging gizemler igerdigi i¢in her
muallimin okutamayacagim belirterek ders aldig1 bolgede (Siraz ve daha sonra
Kazvin’de) bu eserin hikmetlerini ¢ézecek bir hoca bulamamusti.” Kutbiiddin
Sirazi, ailesinin tamamina yakiniin tip ilmiyle ugrasmasi ve babasinin
Bimaristan-1 Muzafferi’de bas tabib olmasi nedeniyle kiicik yasta bu ilmi
ogrenmis kisa siirede tip ile ilgili biitiin eserleri okumustur. Sirazi ibn-i Sind’nin
el-Kanun’ununu  okurken Kkarsilastigi  sorunlarin  diger ilimleri tahsil
etmemesinden kaynaklandigim fark ederek seyahate ¢ikmis ve kendisinin
ifadesiyle “ilmin sehri, hikmetin kabesi, istat, filozof, zeki, yiice, yol gosteren,
mukaddes, liitiifkar, ali ve saygin Nasiriiddin Tusi’ye yonelmis ve uzun bir siire
onun dgrencisi olmustur. (658/1259-671/1272).2

! Bkz. Serhu Kiilliyati’I-Kanun: SK, Fatih, nr. 3574.
ZAge. vr. 4P
*Age vr. 4
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Nasireddin Tusi Ismaililerin hizmetinde Alamut Kalesinde bulunurken
Mogol ham Hiilagili tarafindan buranin zapt edilmesiyle Mogollarin hizmetine
gecerck kaledeki degerli kitap ve astronomi adet ve edevatini Mogollarin
tahribinden kurtarmis ve ileride kuracagi rasathane i¢in 6nemli kaynaklar elde
etmistir. O, Mogol han1 Hiilagli’nun emriyle Meraga’da rasathane kurmus ve
bazi 6nemli ilim adamlar1 buraya davet edilmistir. (Mieyyediiddin el-Urzi,
Necmeddin el-Katibi vb.)*

Sirazi burada Hem el-Katibi hem de el-Urzi’den matematik ve
astronomi dersleri almis olup Tusi’nin en énemli 6grencisi olarak onun biitiin
gezilerine istirak etmistir.> O, uzun bir siire Tusi’nin yaninda bulunmus ve
Meraga Rasathanesinde ileri diizey astronomi-matematik ve felsefe 6grenmis
olsa da ashinda aradig1 sorulara cevap bulamamustir. Eserinin mukaddimesinde
Tus’nin yanindan ayrilmasina sebep olarak hocasinin tip konusunda yetersiz ve
deneyimsiz olmasindan kaynaklandigini belirtmistir.® Onun Tusi’den ayrilma
sebepleri arasinda Sii mezhebine ge¢mesi hususunda baski yapmasi iddiasi
bulunmaktadir.  Tusi, Sirazi’nin kendisini terk etmesiyle hayal kirikligma
ugranis, onun ismini Ilhanl Zicini hazirlayanlar listesinde zikretmeyerek bir
anlamda kendisine olan 6fke ve kirginligin1 gostermistir. Buna ragmen Sirazi
hocasina karsi en ufak bir kusurda bulunmamis, hatta kendisinden
bahsedildiginde 6vgii dolu sozler sarf ederek onu her zaman methetmistir.®

Sirazi’nin Meraga’dan ayrilarak Konya’ya gelisi

Sirazi, Bagdat Nizamiye medresesine gelerek Safii fakihi Muhammed b.
Sekran el-Bagdadi’nin ders halkasina katilmustir.® Sirdzi ile birlikte Meraga
Rasathanesinden Fahreddin el-Meragi ve Ibnii’l-Fiivati de buraya gelmistir. Bu
durum bize Meraga Rasathanesinin daha ¢ok nakli ilimler verilen siinni ve Safii
Bagdat Nizamiye medresesiyle ilmi bir baglanti kurdugunu gdstermesi
acisindan 6nemlidir. Kutbiiddin Sirdzi’nin Bagdat’ta iken iimeranin meclislerine
(Sahib-Divan Semseddin Ciiveyni, meshur tarih¢i ve miingi katibi Ata Melik

* Muhammed Taki Miiderris Radavi, el-Allame el-Hace Nasiriiddin et-Tusi Haydtiihii ve Aséruhi,
trc. Ali Hasim el-Esedi, Meshed 1994. s. 41.

SAg.e.s. 41-42.

6 el-Kanun, vr.4°

" Seyyid Hiiseyin Nasr, Oliver Leaman, fslam felsefesi tarihi, Londra 2001, Il. s. 186.

8 Mahmut Recep Keles, Kutbiiddin Sirazi (1236-1311)’nin hayati eserleri ve Ortacag Islam
kiiltiiriindeki yeri, Istanbul 2008 (Basilmanus Y lisans Tezi), s.139.

°Al-i Kays Kays, el-iraniyyun ve'l-Edebi'l-Arabi: Ricalu Uliimi'l-Kur'én, Tahran 1984. s. 414.
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Ciiveyni basta olmak tlizere) edip olarak katilmasi onlar nezdinde taninmasini
saglamustir. *° Bagdat’ta iken Semseddin Ciiveyni tarafindan himaye edildigi
gibi Anadolu’ya geldiginde de onun tarafindan himaye edilmistir."* Kutbiiddin
Sirazi, Bagdat’tan sonra kendisinin ifadesiyle “bilad-1 Rum” yani Anadolu’ya
gelmis ve Konya’yr mesken tutmustur. Konya’ya tam olarak hangi tarihte
geldigini bilmiyoruz, ancak Mevlana ile miinasebetini bildigimiz i¢in onun
oliimiinden (672/1273) dénce Anadolu’ya geldigini sdyleyebiliriz.

Kutbiiddin Sirazi neden Anadolu’ya gelmistir? Bunun cevabini kendisi
sOyle sdylemektedir. “ Hikmetin kabesi Nasireddin Tusi’den ayrildiktan sonra
el-kanun’un anlagilmayan ve muglak olan kisimlarin1 ¢6zmek yeni ve kapsamli
bir serh yazmak i¢in Bilad-1 Horasan (Ciiveyn ve Kazvin) oradan Irak-1 Acem
ve Irak-1 Arab ve daha sonra Bilad-1 Rum’a seyahat ettim”.* Sirdzi Anadolu’ya
gelis nedeni olarak bu durumu zikretse de onun Anadolu’ya gegmesinde
himayesine girdigi Semseddin Ciiveyni’nin etkisi olmasi gerektir. 20 yila yakin
bir siire Anadolu’da kalan Sirazi, egitim faaliyetlerinin yamnda resmi
gorevlerde de bulunmustur.™

Sirdzi’nin Anadolu’ya gelmesinde o devirde Anadolu’nun &nemli ilim
adamlarinin bulundugu bir ilim ve irfan merkezi olmasinin da katkis1 olsa
gerektir. Kutbliddin Sirdzi’den 6nce Anadolu’ya bir¢ok ilim adami gelmistir.
Bunlar arasinda Sihabeddin es-siihreverdi (v. 587/1191), ibnii’l-Arabi
(v.638/1240), Mevlana Celaleddin-i Rumi (v.672/1273) gibi iist diizey alim,
filozof ve mutasavviflar bulunmaktadir. Ik gelenlerden israki filozof Maktul
Es-Siihreverdi, Artuklular ve Anadolu Selguklularindan cesitli sultan ve
emirlerle iliski kurmus, felsefe dersleri vermis ve daha sonra Halep’e gecerek
Selahaddin-i Eyyubinin ogullarindan el-Melikii’z-Zahir ile dostluk kurmustur.™
[bnii’l-Arabi ise Endiiliisten ayrilarak, Fas, Tunus, Cezayir, Misir ve Hicaz gibi
Islam diinyasinin gesitli bolgelerini dolastiktan sonra Hac vesilesiyle Mekke’de
tamst1ig1 Sadriiddin Konevi’nin babasi Mecdiiddin Ishak’in davetiyle Sam,
Diyarbekir, Urfa iizerinden Malatya’ya gelmis ve bir siire onunla beraber

¥ Ebii’l-Meali Muhammed b. Rafi Selami, ¢, Tarihu Ulemdi Bagdad, Beyrut 2000. s.19.

! Sirazi kendisini himaye eden Sahib-i Divan Semsiiddin Ciiveyni’ye Gokmedresedeki ilk
yillarinda Miintehe’s-Sil ve’l-Emel fi Ilmeyi’l-Usiil ve’l-Cedel adli esere Maliki fakihi olan
Ebii Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr Ibni'l-Hacib’in yazdig1 el-Muhtasar’min
serhini ithaf etmistir.

2g]-Kanun, vr. 2 a-2 b.

B3 Bkz. Keles, s. 156.

* Ilhan Kutluer, “Siihreverdi Maktul”, DI4, XXXVIII, s. 37.
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kalmigtir. Mecdiiddin’in vefatiyla birlikte manevi babaligim iistlendigi oglu
Sadreddin Konevi ile ilgilenmis ve onu siirekli yaninda tutarak manevi varisi
kilmustir.” Anadolu’ya gelenlerin i¢inde belki de en énemli ve en meshur kisi
Mevlana Celaleddin Rumi’dir. Babas1 Bahaeddin Veled ile birlikte dogdugu
sehir Belh’ten Anadolu’ya gelmis ve babasmin vefatindan sonra miiderrislik
yapmaya baglamistir. Mevlana, Sems’in Konya’ya gelmesinden sonra
vaazlarmi, medresedeki dersleri, miiritlerini ve irsadi bir yana birakmis, ilahi
ask ve vecdi terenniim eden bir yapiya doniismiistiir.*®

XIII. ylizyilda Anadolu’da zikrettigimiz sahislarin diginda Fahriiddin
Iraki, Kiibreviye tarikatinin kurucusu Necmeddin Kiibra’nin halifesi
Necmeddin-i Daye, Sadi-i Sirdzi, Himamiiddin Tebrizi, Seyh Nasiriiddin
Mahmud (Ahi Evren) gibi 6nemli alim sair ve sufiler de bulunmustur. Bunlarin
¢ogu Mevlana’nin miiridi olmustur.” Mevlana’nin miiridleri genelde halk
tabakasindan olup her sanat ve meslekten insanlar semaya katiliyordu. Bununla
birlikte onun dénemin yoneticileriyle de yakin iligkisi vardi. Mevlana bu iliskiyi
genellikle nasihat ¢ergevesinde siirdiirmiis yoneticilerin aralarindaki ¢ekisme ve
rekabete dayali siyasi miicadelelerin i¢ine girmemeye dzen gostermistir.™®

Orta Asya’dan baslayan ve Batiya dogru gelisen Mogol istilasi, kitlesel
goclerin On Asya’ya ve Anadolu’ya yonelmesine sebep olmustur. Bu gog
dalgalar1 arasinda ¢esitli tasavvuf akimlarina ve tarikatlara mensup seyhler ve
dervigler gelmeye baslamis ve Anadolu Selguklulari zamaninda Tasavvuf
baslica iki biiyilk diisiince mektebi etrafinda toplanmustir.” Bu iki mektebin
sentezi ise XIII. ylizyilin ikinci yarisinda Mevlana tarafindan olusturulmustur.
Mevlana’nin sentetik mektebi daha ileri donemde ise tarikat seklinde
teskilatlanarak Mevlevilik ismini alacaktir.”’ Iste Sirazi sartlarin olgunlastig1 bu

15 Ekrem Demirli, “Sadreddin Konevi”, Di4, XXXV , s. 420.

16 Rasit Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i ROmi”, Did, XXIX, s. 445.

Y7 Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu Selcuklular ve Beylikler donemi uygarhgi, Ankara Kiiltiir ve
Turizm Bakanligi Kiitiiphaneler Genel Miidiirliigii, 2006. c. 1. s. 431.

8 Ongoren, s. 445.

¥ Jrakiler denilen ziihd ve takva anlayisinin agir bastig1 ahlak¢1 mektep; Kadiri ve Rifai tarikatlari
mensuplartyla, Bagdatl meshur mutasavvif Sihabiiddin Omer Siihreverdi 632/1234)’nin
tarikatlarma bagli olanlari bu mektep iginde diisiinmek gerekir. Horasaniler denilen,
Maveraiinnehir ve Harezm bolgelerinden gelenlerin de dahil oldugu melamet prensibini
benimsemis mektep temsilcileri arasinda Necmeddin Kiibra, Evhadiiddin Kirmani, Mevlananin
babasi Bahaeddin Veled ve Burhaneddin Tirmizi zikredilebilir. (Ocak, s. 431)

DA g.e.,s. 431.
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donemde Anadolu kiiltiirli icerisine gelmis ve bir rivayete gére Mevlana’nin
miiridi olmustur.

Sirazi’nin Mevlana ile iliskisi

Kutbiiddin Sirdzi’nin Mevlana’mn miiridi olup olmadigi tartigmali bir
mevzudur.?* Nitekim el-Cevahirii 1-Mudiyye isimli eserin miiellifi el-Kuresi’ye
gore Sirazi, Mevlana’nin higbir zaman miiridi olmamis, bilakis meclisine onu
denemek ve imtihan etmek i¢in gitmistir. Bu durumu fark eden Mevlana Sirazi
ile ¢ok ilgilenmemis, ona mesnevisinden bir hikaye anlatarak manevi mevt
haline biirlinmedigi siirece kendisinden istifade edemeyecegini anlatmig, bunun
{izerine Sirazi de Mevlana’nin meclisini terk etmistir.?

El-Kuresi’nin rivayetinin aksine Eflaki’nin rivayetinde Mevlana ve
Sirazi’nin arasindaki miinasebet ¢ok misbettir. Eflaki, Sirdzi’nin Mevlana’nin
huzuruna geldiginde ona sorular sormak istedigini, eserlerinde yazmis oldugu
incelikler hakkinda onunla goriismek arzusunda oldugunu belirttikten sonra
Sirazi’nin Mevlana’nin miibarek yiiziinii goérdiigii zaman soracagl meseleler ve
incelikler hakkinda en ufak bir malumatin bile aklindan gittigini, sanki biitiin
bunlarin kendi i¢indeki levhadan silinmis oldugunu ifade eder. Ayrica
Mevlana’nin kdmil bir giice sahip oldugunu, bu durumun da onun tiim benligine
egemen oldugunu belirtir. Sirdzi Mevlana’nin huzuruna ¢ikinca biitiin ilimler
gonliinden silinip slipliriilmiistiir.

2 Bizim goriisiimiize gore Sirdzi’nin Mevlana ile olan iligkisinde gegmisinden gelen tasavvufi

terbiye etkili olmustur. Nitekim Sirazi’nin on yasindayken meshur sufi Siihreverdi’nin

halifelerinden Necibiiddin Ali b. Bozkus es-sirazi’nin yaninda bulunmus, akli ilimler ile

birlikte batini ilimlere de kapi aralamugtir. Hatta bir rivayete gore ondan tasavvuf hirkasi

giymistir. Sirdzi Mevlana’nin miiridi oldugu dénemde onun filozoflar1 ve onlarin etkisinde

olan kelamcilar1 noksan goren diisiincesini kabul etmis ve sadece kiyas ve istidlalin insam

hatalara diislirecegini 6grenmis ve Messai felsefeyi elestiren bir yapiya doniismiistiir.

“Buharali alim Sadr-1 Cihan, medresesinden ¢iktiginda kendi bostanma giderdi. Yolun

tizerindeki mescidde bir fakir ondan dileniyordu. Ancak ona higbir sey vermiyordu. Bu durum

senelerce siirdii. Fakir, arkadaslarina bu durumdan kurtulmak ve Sadr-1 Cihan’in kendisine

yardim etmesini saglamak i¢in sunlari sdyledi.

- Benim iizerime bir elbise koyun. Bdylece benim 6ldiigiim anlasilsin. Sadr-1 Cihan geldiginde
benim i¢in ondan dilenin.

Sadr-1 Cihan oradan gegerken arkadaglari fakir arkadaglarimin 6ldiigiinii séylediler ve onun igin
para istediler. Fakir titreyip hemen {izerindekileri atti. Sadr-1 Cihan ona sunlari sdyledi:

- Olmedigin siirece ben sana hicbir sey vermeyecegim!”( Bkz. El-Kuresi, El-Cevahirii'l-Mudiyye
fi Tabakati'l-Hanefiyye, Kahire 1978, s. 125.)

22
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Ilk bastaki niyeti kendisinin ifadesiyle “hi¢ kimsenin cevap
veremeyecegi nadir kitaplardaki garip meseleleri sormak” olan Sirazi,
ummadigi bir sekilde karsilanmis ve Mevlana’nin huzurunda ilmi ve hafizasi
onu yar1 yolda birakmustir. Su ayetin sirrina mazhar olmustur: “Allah diledigini
siler, (diledigini de) sabit birakir. Biitiin kitaplarin asli onun yanindadir.”?

Sirazi Mevlana’nin huzurunda onun su sézleriyle kul ve miiridi olur:

“O nazarmn yolunu unutkanlikla kestiginde, elde hiiner bile olsa, bir is
yapilamaz.

Madem ki o veliler hatirlatmaya ve unutturmaya kadirdir.

O halde halkin biitiin géniillerini yener ve onlara egemen olurlar.

‘Hatta onlar size beni anmay: bile unutturdular®* ayetini oku.

Onlarda unutturma kudreti oldugunu bil .

Bu sozleri dinleyen Sirdzi saskina donmistiir. Mevlana manalari
aciklamaya baslamig, mana ve latifelerin arasinda Sirdzi’nin unuttugu biitiin
mesele ve niikteleri birlestirerek birer birer anlatnustir. Itiraz edilecek yerleri ve
incelikleri oldugu gibi gdstermistir. Sirdzi Mevlana’nin bu anlatmig oldugu
inceliklerden “onu anlamakta diinyanin akillilarinin akillar1 hayran kalirdi”
diyecek kadar etkilenmistir.”®

Sirazi sohbet bittikten sonra ayaga kalkmis ve sohbetteki herkesi dost
bilerek Mevlana’ya kul ve miirid olmustur. O giinden sonra kendisini sonsuz bir
deniz gibi gormiistiir.

El-Kuresi’nin rivayetinin benzerini Eflaki sdyle anlatir:

“Sirazi Konya’ya geldigi gilinlerde Mevlana’y1 ziyarete gelmisti.
Mevlana o sirada babasi Bahaeddin Veled’in Ma ‘arif’’iyle hararetlenmisti.
Birdenbire medresenin kapisindan bir araba gecti. Mecliste olan bir gurup insan
bu sese kulak verdi. Mevlana: Bu bir araba sesi midir, yoksa diinya igi midir?
diye sordu. Bunun iizerine biitiin cemaat bag koydu.

Sirazi Mevlana’ya “yolunuz nedir” diye sordu. Mevlana ise yolumuz
olmek ve varhigimzi goklere gotiirmektir. Olmeden ermezsin! Nitekim
Peygamber ‘Olmeden gétiiremezsin’ buyurmustur, diyerek cevaplanustir.
Bunun iizerine Sirdzi; ‘Ah! Ne yapayim’ diye sordu. Mevlana ise ‘bizim
yaptigimizi yap’ dedi ve semada su rubaiyi okudu:

Ne yapayim, dedim. O da iste bu ne yapaymi diisiin, dedi.

2 Rad siiresi 39.
2 Miimintin Siiresi, 110.
B Eflaki, s. 346-47
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Ona bu ne yapayimdan daha iyi bir ¢are diisiin, dedim.

Bunun tizerine o yiiziinii bana ¢evirip: Ey din talibi!

Sen daima igte bu ne yapayim diigiin, dedi.

El-Cevdhirii'l-Mudiyye’ki  rivayetin =~ aksine  burada  Sirdzi’nin
Mevlana’nin sozlerinden ve kisiliginden etkilendigi anlatilmaktadir. Ancak
Mevlevi kaynaklarinin siizgegten gecirilmesi gerektigi her iki rivayette de
ortaya c¢ikmaktadir. El-Kuresi Sirazi’yi eserinde kibirli bir filozof gibi
gostermig, Eflaki ise Sirazi’nin Mevlana’ya tam teslim oldugunu gosteren
ifadeler kullanmistir.

Sirdzi’nin Mevlevilige olan ilgisi Sultan Veled ile iligkisinde ortaya
cikmaktadir. Sirazi Kayseri’de Selguklu emiri Muiniiddin Pervane tarafindan
yaptirilan Pervane Medresesi’nin miiderrisi oldugunda agilis dersine Sultan
Veled katilmis ve vaaz vermistir.”® Eflaki’nin eserine gore (Menakibii’l-Arifin)
Ilhanli Hiikiimdar1 Gazan Han, Kutbiiddin Sirazi basta olmak iizere
Himameddin Tebrizi, Hoca Residiiddin gibi ileri gelen alimlere daima
Mevlana’nin hallerini sorar ve onun siirlerinin agiklanmasini isterdi. Sirdzi’nin
eserlerinin ¢ogunda Ovgiiyle zikrettigi miisliman hiikimdar Gazan Han,
Mevlana’nin kendisi i¢in yazdigimi disiindiigii Mogollarin dinini degistirmekle
ilgili bir beytini ciibbelerinden birine altin sirmayla isletmistir.’ Bu durum bize
Sirazi’nin Anadolu’dan sonra ugrak yeri olan Tebriz’de Gazan Han ile iyi
iligkiler kurdugunu ve onun Mevlana’ya olan muhabbetini gostermektedir.

Konevi-Siraz iliskisi

Kutbiiddin Sirazi’nin Konya’da ders aldigi yegane alim Sadreddin
Konevi, hocasi Ibnii’l-Arabi ile birlikte tasavvufu yeni bir déneme tasimaya
calismis ve bunu basarmistir. Bu donemde tasavvuf kitaplarinda ele alinmayan
pek cok mesele tasavvufla ilgili sayilmis, eski kitaplardaki pek ¢ok konu
onemini kaybetmistir. Boylece felsefi bir iislup tasiyan ve nazari tasavvuf diye
isimlendirilen bir tasavvuf anlayisi ortaya ¢ikmistir. Konevi, tesirini genis talebe
halkasinin olusturdugu gelenek ve eserleri iizerinde yazilan serhler vasitasiyla
gerceklestirmistir. Konevi, giiclii bir doktrinin ortaya ¢ikardiktan sonra felsefe
ve kelamdan tevariis ettigi birtakim diisiince ve kavramlarla kendi diislincesini
daha tutarhi hale getirerek tasavvufa sistematik ve nazari bir boyut

% Bkz. Keles s. 45.
2 Ahmed Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, Istanbul 2006, s. 627.
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kazandirmigtir.  Bunun sonucunda tasavvuf tedris edilebilir bir hiviyet
kazanarak, Konevi’nin éngordigii serh donemi anlamli hale gelmistir®

Kutbliddin Siradzi’nin Sadreddin Konevi'nin 6grencisi oldugu Millet
kiitliphanesi Feyzullah Efendi nr. 300’de bulunan bir icazet kaydinda ortaya
cikmaktadir. Buna goére Sirdzi, Mecdiiddin Ibnii’l-Esit’in  Camiii’l-usil fi
ehadisi’r-resul adl eserini Konevi’den dinlemis ve okumustur. Icazet’te ayrica
Sirazi’nin hayat ile ilgili baz1 bilgiler de edinmekteyiz.

1. Siradzi, 673(1274-75) yilinda Konya’dadir.

2. Eserin okunmasi aylarca sirmiis, Sirdzl bu siirecte Konevi’nin
hankahina gitmis ve ondan istifade etmistir.

3. Konevi vefat ettikten sonra bu eser Sirdzi tarafindan 678 (1280)
yilinda Anadolu’da istinsah edilmistir.” Ancak bu bilgiler Konevi-Sirazi
iligkisinin derinlemesine incelenmesi igin yeterli degildir. Siraz1 {izerine énemli
bir eser yazan J. Walbridge, Sirazi’nin ne zaman Konya’ya gittiginin ve
Konevi’nin yaninda ne kadar kaldigimmin bilinmedigini belirterek Sirazi’nin
Konevi ile ok fazla zaman gegirmesinin zor bir ihtimal oldugunu sdyler.*

Sadreddin Konevi Konya’da hadis dersleri vermekte ve bu derslere
muhtelif Islam iilkelerinden gelen segkin ilim adamlar1 ve iimera
katilmaktadir.** Konevi hadis derslerini Serhii’l-hadisii‘I-erbdin adli eserinde
takip ettigi metotla yorumlamaktadir. Buna goére ele alinan hadisin en derin
felsefi, kelami ve kozmolojik muhtevasi éne ¢ikartiimaktadir.* Bu durum
Sirazi’nin felsefi yaklasimina etki etmis ve irfani goriis kazanmasina sebebiyet
vermigtir. Kutbiiddin Sirdzi’nin Konevi ile iliskisinden oOnce istifade ettigi

2 Demirli, s. 424.

2 Keles, s. 43.

% J. Walbridge, The Science of Mystic Lights Qutb al-din and the llluminationist Tradition in
Islamic Philosophy, Cambridge 1992, s. 193.

3 Eflaki, s. 132.

% Seyyid Hiiseyin Nasr, Oliver Leaman, Islam Felsefesi Tarihi, c. 2., s. 170. Konevi’nin hadis
anlayis1 Hz. Peygambere cevamiii’l-kelim ( tasavvufi yorumda biitiin hakikatleri toplayicilik)
ozelligi verildigi ilkesinden hareket ederek hakikat-i Muhammediye diisiincesinin bir yorumu
olarak ortaya c¢ikar. Ona gére Hz. Muhammed hakikat itibariyla ilk var olan hakikattir. Buna
karsin tarihi zuhur bakimindan son var olan peygamberdir. Ilk olan kisi kendisinden sonra
gelenleri bilkuvve olarak igerir. Bu durumda hakikat-1 Muhammediyye tipk: bir ¢ekirdek gibi
kendisinden sonra gelen seyleri tazammun eder. Hz. Peygamberin kelimelerinin vecizligi bu
ozelliginden kaynaklanir. Konevi bu ilkeden hareketle 29 hadiste bu vecizligi ve anlam
derinligini gostermek tizere serhini yazmistir. Kitap sufilerin 6zellikle de ekberi sufi gelenegin
hadis anlayig1 bakimindan temel unsurlar igermektedir. (bkz. Ekrem Demirli, Sadreddin
Konevi : hayati, ilmi sahsiyeti ve eserleri, s. 43-44.)
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hocasi Tusi’nin Konevi ile mektuplagmis olmasi birka¢ agidan dnemlidir. Farkli
geleneklere mensup iki alimin birbirlerini nasil anladiklari, 6teki disiplinin
sorunlarma nasil baktiklar1 bu mektuplasmalarinda gériiliir. Ote yandan
mektuplarda (el-miirdseldt) Konevi’'nin felsefi birikimi gozlenmektedir.®
Konevi’nin el-miirdseldt’ta yer alan disiincelerin onun diger kitaplarinda yer
alan diisiincelerinin teknik ve somut bir Usliipla tekrar1 oldugu ifade edilmekte
ve her iki diisiiniiriin felsefe tasavvuru, varlik ve bilgi meselelerini nasil
anladiklar1 burada ortaya ¢ikmaktadir.®

Kutbiiddin Sirazi Konevi'nin yanina geldiginde bu mektuplagsmadan
haberinin olmasi miimkiindiir. Nitekim Sirdzi otobiyografisinde ibn Sina
diistincesini anlamak icin seyahatlere g¢iktigim ve Anadolu’da buna kismen
cevap buldugunu ifade etmektedir. Muhtemelen Sirdazi hocasi Tusi’nin
yoOnlendirmesiyle Konevi’nin ders halkasina katilmistir. Sirdzi’nin talihsizligi
ders aldigi donemde Konevi'nin vefat etmesiyle ondan yeterince istifade
edememesidir. Sirdzi bu siire icinde Konevi’nin yazmis oldugu eserleri
okumus ve anlamis olmali ki Ibnii’l-Arabi’nin varlik diisiincesini islam
diinyasinda destekleyen grubun igerisinde bulunmustur.®

Sirazi ve ibnii’l-Arabi

Cami, “Bir kimse Konevi’nin tahkiklerini okumadan ve bunlar1 uygun
bir bicimde anlamadan ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viiciitla neyi kastettigini hem
akilla hem de seriatle uyumlu olan tarzda kavrayamaz” demistir.*® Konevi’nin
hayatindaki en 6nemli isim hocasi ibnii’l-Arabi’dir. Konevi kendisinin sadece
bir miirid veya sarih goriilmesini kabullenmez, bunun yerine ibnii’l-Arabi’nin
diisiince kaynagma ortak olmaktan s6z eder.®” ibnii’l-Arabi’ye Anadolu’da asil
prestij saglayan ve eserlerini yazdiklar1 serhlerle anlasilir hale getirerek
yayilmasmni temin eden Konevi’dir.® Sirazi Konevi’nin 6grencisi olmasina
ragmen herhangi bir eserinde Konevi’den alinti yapmamis veya ondan

¥ Age.,s. 45.

* Ag.e.s. 45-46.

% Ebi’l-Ala Afifi, Islam diisiincesi iizerine makaleler, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul 2000. s. 19.

%% Cami, Nefehdtii'l-tins min hazardti'l-kuds., s. 559.

37 Demirli, s. 424.

®A. Yasar Ocak, "Tiirkiye Sel¢uklular1 devrinde sehirli tasavvufi diisiince yahut Mevlana’yi
yetistiren ortam”, S.U. Selcuklu Arastirmalan Enstitiisti, Z/I. Uluslararasi Mevldnd Kongresi
(Bildiriler), Konya

2003, s., 26.
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bahsetmemistir.*® Ancak Kutbiiddin Sirdzi Konevi’nin hocasi ibnii’l-Arabi’den
bahsetmis, “Misal alemini arastirma ve bazi faziletli kisilerin sorularma cevap”
isimli risalesinde ibnii’l-Arabi’nin Berzah alemiyle ile ilgili goriislerine yer
vermistir. Sirdzi’ye gore Ibnii’l-Arabi; Seyh, muhakkik, miikasif, kamilii’l-
mikkemmel’dir. Risalede misal alemiyle ilgili sorulan soruya veli olarak
niteledigi Ibnii’l-Arabi’nin goriislerine yer vermistir. Sirdzi risalesinde Ibnii’l-
Arabi’nin goriislerinin yaninda Sihreverdi’nin Hikmetii'l-igrak’ina yapmis
oldugu serhinden de alintilar yaparak Ibnii’l-Arabi ile paralel diisiindiigiinii
belirtmistir.”> Ancak Sirazi’nin hem Konevi hem de Ibnii’l-Arabi ile iliskisini de
gbz oniinde bulundurursak Ibnii’l-Arabi’nin Sirazi {izerindeki tesiri en iyi ikinci
derecededir. Sirazi’nin sistemi Oncelikle nelik (quiddity-mahiye)’in Onceligi
denilen konuyu ifade eden Siihreverdi’den tiiremistir. ibnii’l-Arabi ise varhgin
onceligi diye adlandirilan vahdet-i viicut fikrini gelistirmistir. Siihreverdi’nin
goriisii esyanin belirgin 6zelliklerinin sezgisi iizerine kuruludur. Ibnii’l-
Arabi’nin bakis agisiyla esyalarin siirekliligi meselesi Siihreverdi ve Sirazi’nin
goriisleriyle en hafif yorumla ¢elismektedir. Walbridge, mevcut bilgiler 1s1ginda
Sirazi’nin Ibnii’l-Arabi sonrasi Islam felsefe gelenegi ile ibnii’l-Arabi arasinda
bir kdprii oldugu goriisiine katilmamaktadir.** Ancak Kutbiiddin Sirazi iizerine
calisan arastirmacilar ayn1 gériiste degildir. Nasr, Sirdzi’nin Islam felsefesinde
Sehrezori’den daha meshur bir sahsiyet oldugunu belirterek onun Ibn Sina
felsefesi ve Siihreverdi’nin israk felsefesi ile Ibnii’l-Arabi’nin “irfan”1 arasinda,
Diirretii’t-Tac isimli farsca eserinde basarili bir sentez olusturan ilk filozof
oldugunu ileri siirmiistiir.* Bazi arastirmacilar, Diirretii’t-Tac’m felsefe
boliimiiniin ibn Kemmiine’nin (683/1284) el-Cedid fi’l-Hikme’sinin fars¢a
cevirisi oldugunu iddia etmisler hatta Sirdzi’nin Hikmetii’l-israk’a yazdigi
serhte Ibn Kemmune’'nin ciddi etkileri oldugunu o6ne siirmiislerdir. Bunu
destekleyen diisiince ise Devvani’den (908/1502) sonraki alimlerin ¢ogu Ibn

* Walbridge, s. 192.

0 Age.,s. 244,

41 \Walbride, s. 193.

2 Nasr, s. 121. Sirdzi’nin Gilan’da 705/1305 yilinda telif ettigi bu eser; Ibn Sina metodolojisi ve
metafizigin Israki gérme ve israk teorileri ile uyumlu hale getirildigi ve dordiincii ontolojik
alan olarak kabul edilen misal alemi Israki dgretinin tam olarak yeniden insa edilmis olan
kozmolojik sisteme entegre edildigi felsefi eserlerin baglama noktasina isaret etmektedir. Bu
eser ayn1 zamanda Sithreverdi’nin “ben”den -benlik, senlik, O’luk olarak genellestirilen- ayri
olan, epistomolojinin ilk prensibi olarak benimsedigi ve niibiivvet i¢cin ayr1 bir kanit olarak
gordiigli psikolojik ben-bilinci Ogretisini kabul eden ilk farsca metin olma Ozelligine
sahiptir.(bkz. Walbridge, s. 193.)
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Kemmune’yi kendi eserlerinden degil de Devvani ve Kutbliddin Sirazi’nin
eserlerinden takip etmislerdir.*®

Sirazi Stihreverdi’nin Hikmetii'l-israk’im1 694/1294 yilinda serh etmis
ve Sehrezori’nin serhini esas almis ve ragbet gérmiistiir. Sirdzi burada igrak
felsefesini Mesgsai terimlerle ifade etmis ve bu sekilde Messal niteliklere sahip
olan diger eserlerle genel Islami gelenek arasindaki devamliliga vurgu
yapmustir. Sirdzi’nin Diirretii't-Tac’in 6zellikle felsefe boliimiinii yazarken Ibn
Kemmine’'nin (683/1284) el-Cedid fi’I-Hikme adli eserinden etkilendigi, hatta
birebir alint1 yaptig1 iddia edilse de Sirdzi Stihreverdi’nin hikmetii’[-isrédk isimli
eserine siki sikiya bagl kalmigstir,*

Sirazi’nin Israki-Messai ve Irfani ekolleri senteze yonelmesi

Israki gelenek, Messai okul disinda Islam felsefesinin sistematik bir
kolu olarak tam bir diisiince sistemi formatinda ¢alismaya devam etmistir. Israki
sifat;, giiniimiizde bile ozellikle iran’da birtakim kimselerin kendi bireysel
goriislerini ve metotlarim tavsif etmek igin kullanilmaktadir. Israki felsefe
geleneginin belli basli sahsiyetlerinin bazilarindan Israki olarak bahsedilirken,
diger bazilar1 Sihreverdi’nin diisiincelerinden agik bir sekilde etkilenmeyen
kimselerdir. Daha dnce bahsettigimiz Israki sarihleri (Semseddin Sehrezuri, Sad
b. Mansur ibn Kemmune ve Kutbuddin Sirazi) Siihreverdi’nin eserlerine serh
yazmis ve bagimsiz risaleler kaleme almislardir.*® Bunlardan Sehrezori
Hikmetii’l-isrdk’a yapmis oldugu serhe tam bagli kalmis, sembolik dil ve
rumuzlar1 kullanarak tam anlamda Israkiligi sergilemistir. ibn Kemmiine ise
eserlerinde Israkiligin rasyonel ve felsefi yonii iizerinde durarak israki iislubu
tercih etmeyen bir filozof goériiniimiindedir. Hiiseyin Ziyai, Ibn Kemmine ile
Sehrezori’nin Israkiligin iki ana akimimi temsil ettiklerini belirtmistir.
Sehrezor’nin temsil ettigi akim mistik ve dini felsefeyle ilgili goriisleri
icerirken, Tbn Kemmune’nin eserlerinde Israki sembolizmi, Messai doktrinin
terimleri i¢inde tammlamaktadir.*®

Israkilik’in X VII. yiizyilda Molla Sadra ile doruga ¢ikan egilimi XIII.
Yiizyilda yapilan serhler ile gergeklesmisti. Siithreverdi’nin eserleri iizerine
yapilan en 6nemli sarihlerden birisi Muhammed Serif el-Herevi’dir. Herevi’nin

* Reza, Sabine Schmidtke Pourjavady, 4 Jewish philosopher of Baghdad : Izz al-Dawla lbn
Kammuna (d. 683/1284) and his writings, Leiden 2006, s. 30-36.

“Nasr, s. 250.

® Ag.e.,s. 120

* Omer Alper, Mahir, Aklin hazzi Ibn Kemmune'de bilgi teorisi, Istanbul 2007, s. 21.
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serhinin en dikkat cekici ozelligi; Israki ilkeleri Hind felsefesindeki vedalar
sistemi ile karsilastirmasidir. Hindistanli Cisti sufi Enveriye hikmetii 'l-israk’a
yaptig1 serhte Israki felsefenin fantastik yanim ortaya koymus ve Sirdzi’nin
daha once kaleme almig oldugu serhten esinlenmistir. Bununla birlikte o serhi
tasavvufi kaynaklardan da beslemis, 6zellikle Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin
Mesnevi’sinden alinan ¢ok sayida 6rnege yer vermistir.*’

Kutbiiddin Sirdzi’den sonraki Israki filozoflar1 onu 6rnek alarak ibn
Sina felsefesi, Siihreverdi’nin Israk felsefesi, Ibnii’l-Arabi ve Konevi'nin tesis
ettigi nazari irfam ile Mevlana’nin tasavvuf anlayisini basarili bir sekilde
mezcederek etkilemis oldugunu bu ¢aligmalardan gorebiliyoruz. Sirazi’nin din
ilimlerinin dahil edildigi boyle bir senteze yonelmesi XII. Yiizyildan itibaren
Iran’da baslayan ve daha sonraki dénemlerde Osmanl1 iilkesinde devam edecek
olan, gesitli ekolleri tek bir bilgi sisteminde biitiinlemeye yonelik fikri arayiglar
icin anlamli bir model olmustur.”® Bunlardan Ibn Tiirke, Sii batiniligini Messai,
Israki ve Ekberi akimlar ile birlestirmeye calismustir. Onceleri Messai goriislere
bagli iken daha sonra mutasavvif olan ibn Tiirke Temhidii’l-Kavaid isimli
eserinde Ibnii’l-Arabi’nin Ogretilerini esas alarak tevhit doktrinini 6zetlemek
icin gayret sarf etmistir. Bir baska sahsiyet ise Ibn Ebu Cumhur el-Ahsai’dir.
Ahsai eserlerinde ibn Tiirke gibi Messai ve Israki felsefe ile Ibnii’l-Arabi
tasavvufunu bir arada sentezleyerek Imamiyye kaliplarma uygun ¢alismalar
yapmustir. Ancak bu filozoflar arasinda dogrudan bir bag kurmak ya da en
azmndan ilmin bu asamasinda bu filozoflarin eserlerinin daha sonrakiler
iizerindeki etkisinin niteligini tam olarak 6lgmek oldukca zordur.”

Ibnii’l-Arabi’nin irfani sistemi’ne gelene kadar Varlik kavramu iizerinde
filozoflar ve kelamcilar derin ihtilaflara diismiisler ve her bir felsefe-bilim okulu
varlik kavramim kendi yontemi cercevesinde idrak edilebilecegini ve hakikate
kendi yontemleriyle ulasilabilecegini savunmus bu durum ise Islam
medeniyetinde nazari idrakin parcalanmasina sebebiyet vermisti. Ancak Ibnii’l-
Arabi; Varligin tenzihi ve tesbihi tasavvurunu her birinin yerini ve degerini
muhafaza ederek iist bir varlik tasavvurunda bir araya getirmis, bdylece ortak
bir metafizik imkam yaratmistir. ibnii’l-Arabiden sonra Irfani sistem ile felsefi
sistem arasinda nazar kavramm etrafinda Sadreddin Konevi- Abdurrezzak
Kesani- Davud Kayseri-Molla Fenari ¢izgisinde kurulan bu dil birligi sayesinde

47 Nasr, s. 121. .
*® Azmi Serbetci, “Kutbiiddin Sirdzi”, DIA, XXVI, 487-489.
* Nasr, s. 254-255
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hemen tiim biiyiikk miiderris-filozoflarin irfani- nazari ¢izgisinde bulusmalari bu
ortak varlik tasavvurunun kusaticiligt ve st bir varlik metafizigine imkan
vermesiyle alakalidir.”

Sonuc¢

Kutbiiddin Sirazi Anadolu’da hem ders almis ve ders vermistir. Konevi
673/1274’te Vefat ettikten sonra Sonra Selguklu Emirlerinden Muiniiddin
Pervane tarafindan Kayseri’deki Pervane medresesine atanmig ve ilmi
caligmalarina burada devam etmistir. 677/1278 yilinda Mogollar tarafindan ders
verdigi medrese yikilinca (Pervane’nin Ilhanli’lara ihanet etmesi sebebiyle)
Kayseri’den ayrilmis, daha sonra Semseddin Ciiveyni tarafindan Sivas kadis1
olarak atanmis ve burada 681/1282 yilina kadar kalmigtir. Sirdzi Sivas Gok
Medrese’de ayn1 zamanda miiderrislik yapmis, Serhii’l-muhtasar isimli ilk
eserini burada yazmustir.>* Sirdzi’nin G6k Medrese’de kaleme aldigi baska bir
eser ise Nihayetii’l-Idrak fi Dirayeti’l-Eflak’tir. Bu eserin mukaddimesinde
Sirazi, metafizik, fizik ve matematigi ele aldiklar1 konu, ispat yontemleri ve
ictimai faydalar1 acisindan karsilastirir ve metafizik ile Messai fizigi bu agidan
elestirerek, matematigin ispat ve ictimai fayda agisindan en gii¢lii ilim dali
oldugunu vurgular. Sirdzi’nin GOk Medrese’de telif ettigi diger eser ise
Tuhfetii’s-Sahiyye’dir. Onun Anadolu’da telif etmis oldugu bu doérdiincii eseri
konular1 bakimindan Nihayetii'I-Idrak’e benzer. Ancak Meraga ekoliiniin
etkileri goriilen bu eserinden farkli olarak Tuhfe’de kendi nazariyeleri on
plandadlr.52 Sirazi bu eserinin mukaddimesinde ilmii’l-heyet sahasinda “camura
saplanmis” durumdaki arkadaslarmin diismiis olduklar1 hatalar {izerinde
durmadigini ve bu hatalar {iizerinden tartisma yapmak istemedigini ifade
etmektedir. Bir onceki eseri Nihayetii'l-Idrak’te bu konulara yer verdigini,
dileyen kisinin o eseri incelemesini sdylemistir.>® Her iki eserinde de matematik
arastirmalarina metafizik bir anlam katmig, bu ilimde derinlesmeyi metafizik ve
irfan alaninda yapilacak arastirmalarin bir zihni hazirligi olarak gérmiistiir.

% Fazlioglu, s. 417.

5 Bu eser Sirazi’nin Gok Medresedeki ilk yillarinda Miintehe’s-Siil ve'l-Emel fi flmeyi’l-Usil
ve’l-Cedel adli esere Maliki fakihi olan Eba Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr
Ibni'l-Hacib’in yazdig1 el-Muhtasar’imin serhidir. O bu eseri Sahib-i Divan Semsiiddin
Ciiveyni’ye ithaf etmistir.

(Serhii’l- Muhtasar, SK, Murad Molla, nr. 684, vr. 4* ).

52 Walbridge. s. 251.

58 Tuhfetii’s-Sahiye fi'I-Hey’e, SK, Ayasofya, nr. 258 6, vr. 2%-2°.
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Pisagorcu bakis acisini hatirlatan bu yaklasima gore matematik g¢aligmak,
metafizigin soyutluk derecesi ile yliksek kavramlarini tasavvur i¢in vazgecilmez
bir gereklilikti. Sirazi Ibnii’l-Heysem’den sonra nisbeten ihmale ugrayan optik
alaminda getirdigi yeni bakis agistyla bu ilmin Islam diinyasinda yeniden
canlanmasina yol agnustir. Israki felsefenin 151k kavramim merkezilestiren ve
onu varlik kavramiyla 6zdes sayan ana fikirleri, onun optik konusunda yeni
bakis acilar1 gelistirmistir. Nihayetii'l-Idrakte gokkusag hadisesini aciklamis
ve Kemaleddin Farisi gibi 6nemli bir optik alimini yetistirmistir.>*

Sirazi’nin egitim ve dgretim faaliyetleri ile kaleme aldig1 eserler, onun
XIII. Yiizyill sonlarinda Anadolu’daki ilmi hayata etkisini gostermesi
bakimindan dikkate degerdir. Meraga Matematik-astronomi okulunda okutulan
ve bu okul iiyelerince telif edilen eserlerin Anadolu’ya aktarilmasinda etkili rol
oynayan Sirazi Ibn Sina’nin el-kanun fi t-tib isimli eserine hacimli ve 6nemli bir
serh yazmistir. Bu eseri yazmadan 6nce Misir Memliik sultan1 Baybars’a ilk
Miisliiman Ilhanli hiikiimdar1 AhmedTekiidar tarafindan iliskileri diizeltmek
maksadiyla elgi olarak gonderilmisti. Sirazi’nin Misir’da sadece elgilik gorevi
yapmamus, ayni zamanda dénemin en meshur tip alimlerinden Ibnii’n-Nefis,
Yakub b. Ishak Samiri ve Yakub b. Ishak el-Mesihi ile goriistiikten sonra el-
Kanun ile ilgili 6nemli serhlere ulasmis ve Anadolu’ya dondiigiinde eseri
tamamlamustir. Sirdzi’nin el-Kanun’a yapmus oldugu bu serh daha sonra
Anadolu’da yazilan serhleri etkilemis, tip medreselerinde Ebubekir Razi, ibn
Sina ve Abdiillatif Bagdadi’nin eserleriyle Sirazi’nin tip ile ilgili eserleri
okutulmustur. *

Sirazi Anadolu’daki son igi Argun Han’in emriyle Kastamonu merkez
olmak tizere Anadolu sahillerinde bulunarak Yakindogu haritasinin ¢izilmesidir.
Sirazi, Cobanoglu Beyi Muzafferiiddin Yavlak Arslan’in himayesinde kalarak
hem kendisine verilen bu gorevi yerine getirmis hem de Farsca bir astronomi
eseri olan Ihtiyarat-1 Muzafferiyye isimli eseri telif etmistir. Sirdzi Anadolu’nun
istikrarsiz bir déneme girmesinden sonra Iran’a dénmiis, {lhanli hiikiimdari
Mahmud Gazan Han’in tesis ettigi Tebriz’deki Senb-i Gazan medresesinde
miiderris olarak gérev almustir.>

% Serbetci, s. 487.

*® Ahmet Hulusi Koker, Selcukiu Gevher Nesibe Sultan Tip Fakiiltesi: 1206, Erciyes Universitesi
Gevher Nesibe Tib Tarihi, Kayseri 1992. s. 54.

% A. Sayili, The Observatory in Islam, Ankara 1960. s. 628.
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