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VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

EBÜ’L-BEREKÂT HÂFIZÜDDÎN EN-NESEFÎ’NİN MEDÂRİKÜ’T-TENZÎL’DE İŞÂRÎ 
YORUMLARI  

Doç Dr. Servet DEMİRBAŞ1 

 
Öz 

Kur’an-ı Ker�m’�n nazmında mündem�ç olan murad-ı �lah�, nüzul sürec�yle eşzamanlı olarak beşer gücünün 
el verd�ğ� ölçüde açıklığa kavuşturulması �ç�n tefs�r ve tev�l ed�lmeye başlanmıştır. Müfess�rler, Kur’an’ı aldıkları 
eğ�t�m�n, mensup oldukları mezheb� eğ�l�m�n ve kend�ler�ne �nt�kal eden �lmî b�r�k�m�n yardımıyla yaşadıkları 
dönem �le nüzul dönem� arasında �l�şk�ler kurup yen�den okuma ve anlamlandırma çabası �ç�nde olmuşlardır. 
Kur’an �l�mler�n�n ve tefs�r�n gel�şt�ğ� bölgelerden b�r� de Mâverâünneh�r’d�r. Bu bölgede çok sayıda müfess�r�n 
çalışmasıyla etk�s�n� her dönemde koruyan n�tel�kl� tefs�rler yazılmıştır. Mâverâünneh�r’de yet�şen müfess�rlerden 
b�r� olan Ebü’l-Berekât Hâfızüddîn en-Nesefî (ö. 710/1310), Medâr<kü’t-tenzîl ve hakâ<ku’t-te’vîl �s�ml� tefs�r�nde 
bölgen�n �lmî gelenek ve b�r�k�m� �ç�nde gel�şen h�kmet ve tecrübeden, farklı kültür ve �nanç zeng�nl�kler�nden 
yararlanarak Kur’an’ı tefs�r etmeye ve ondak� mana katmanlarını açıklamaya çalışmıştır. O, tefs�r�nde r�vayetler� 
etk�l� b�r şek�lde kullanmanın yanında güçlü b�r d�rayet yöntem�yle d�lb�l�msel, kelamî ve fıkhî yorumlar yapmakla 
b�rl�kte �şarî yaklaşımlarıyla da d�kkatler� üzer�ne çekmey� başarmıştır. Nesefî, ayetlere zaman zaman �şarî 
yorumlar yaparak tefs�r�ne �rfânî b�r boyut kazandırıştır. Medâr<kü’t-tenzîl, daha çok d�rayet yönüyle öne çıksa da 
�lham ve keşfe dayalı �rfânî boyutu da d�kkat çekmekted�r. Bu çalışmada Nesefî’n�n Medâr<kü’t-tenzîl’de yaptığı 
�şârî yorumlar değerlend�r�lecekt�r. Onun bu yorumlarını bağımsız b�r çalışmada b�r araya get�rmek tefs�r�n�n 
anlaşılmasına olumlu katkılar sunacaktır. 

 

Anahtar KelZmeler: Tefs<r, İşârî Yorum, Mâverâünneh<r, Hâfızüddîn en-Nesefî, Medâr<kü’t-tenzîl. 

Abū al-Barakāt Hāfiz al-Dīn al-Nasafī’s Ishārī Interpretations in His Tafsīr Work Madārik al-Tanzīl 

Abstract 

The divine meanings found in the text of the Holy Qur’ān began to be interpreted and interpreted 
simultaneously with the process of its descent. The exegetes endeavoured to understand and interpret the Qur’ān 
under the influence of the education they received, the sectarian tendency they belonged to, and the scholarly 
accumulation that had been handed down to them. One of the regions where Qur’ānic interpretation developed is 
Māwarāʾ al-nahr.  In this region, a large number of exegetes have written qualified tafsīrs that have preserved their 
influence in every period. Abū al-Barakāt Hāfiz al-Dīn al-Nasafī (d. 710/1310), one of the exegetes who grew up 
in Māwarāʾ al-nahr, tried to explain the Qur’ān by making use of the wisdom and experience developed within the 
scholarly tradition and accumulation of the region and the richness of different cultures and beliefs in his tafsīr 
titled Madārik al-tanzīl wa haqā’iq al-ta’wīl. In addition to using reports effectively in his tafsīr, he produced a 
unique work with his linguistic, theological and jurisprudential interpretations as well as his interpretive 
approaches with a strong dirāya method. From time to time, al-Nasafī made interpretive interpretations in order to 
give the verses a Sufi mystical dimension. Although Madārik al-tanzīl mostly stands out with its directness, it also 
draws attention with its interpretations based on inspiration and discovery. In this study, al-Nasafī's interpretations 
in Madārik al-tanzīl will be evaluated. Bringing these interpretations together in an independent study will 
contribute positively to the understanding of his tafsīr. 

Keywords: Tafsīr, Ishārī Interpretation, Māwarāʾ al-nahr, Hāfiz al-Dīn al-Nasafī, Madārik al-tanzīl. 

G;r;ş 
Bu çalışmada, Ebu’l-Berekât en-Nesefî’n8n Medâr)ku’t-tenz)l ve haka)ku’t-te’v)l adlı tefs8r8nde 

8rfânî tev8l olarak 8s8mlend8r8len 8şârî yorumları değerlend8r8lecekt8r. Nesefî’n8n yaptığı 8şârî yorumların 
Kur’an nazmıyla uygunluğu ve günümüz 8nsanlarına b8r okuma usulü ver8p vermed8ğ8 araştırılacaktır. 
Tefs8r, en genel manada Kur’an’ın nazmında mündem8ç bulunan Allah Teâlâ’nın muradını 8nsan gücü 
n8spet8nde keşfetme faal8yetler8n8n bütünüdür. Başlangıçta daha çok r8vayet yoluyla yapılan tefs8r 

 
1  Doç. Dr., Ankara Yıldırım Beyazıt ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH Bölümü. 
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çalışmaları d8ğer 8lmî d8s8pl8nler8n gel8şmes8 ve farklı coğrafyalardak8 8lmî b8r8k8m ve kültürle 
tanışılmasının etk8s8yle farklı yöntemler ve yönel8şlerle sürdürülmüştür. Nasları y8ne naslarla açıklama 
yöntem8 olan Beyânî ep8stemoloj8 8le b8rl8kte aklî çıkarıma dayalı burhânî tev8l ve 8lham ve keşf8 esas 
alan 8rfânî tev8l yöntemler8 tefs8r8n öneml8 araçları hal8ne gelm8şt8r. Müfess8rler, 8lah8 h8tabı ve Kur’an 
nazmındak8 muradı 8lah8y8 yaşadıkları dönem8n 8lm8 b8r8k8m8 ve tefs8rden hedefled8kler8 maksatlar 
doğrultusunda açıklamaya çalışmışlardır. Bazı müfess8rler yukarıda 8fade ed8len yöntemlerden sadece 
b8r8ne ağırlık ver8rken bazıları da bütün bu yöntemler8 karma b8r şek8lde kullanmıştır. 

Bu noktada yorum metodoloj8s8 ve zeng8nl8ğ8yle öne çıkan müfess8rlerden b8r8 de Ebu’l-Berekât 
en-Nesefî’d8r. Onun Medâr)ku’t-tenz)l  8s8ml8 tefs8r8n8 özel kılan şey, tefs8r8nde r8vayetler8 etk8l8 b8r 
şek8lde kullanmanın yanı sıra anal8z, sentez, soyutlama, tümevarım, tümdengel8m ve kıyas g8b8 burhânî 
yöntemler8 ve zaman zaman 8lham ve keşfe dayalı 8rfânî ve 8şâr8 yorumları da kullanmış olmasıdır 
(Baysal, 2022, s. 15-17). Kuşkusuz onun bu karma ve çoğulcu yöntem8nde, yaşadığı “Mâverâünneh)r” 
bölges8n8n 8l8m anlayışının etk8s8 vardır. 

“Nehr8n ötes8” manasına Arapça b8r 8s8mlend8rme olan “Mâverâünneh)r” coğraf8 bölge olarak 
Orta Asya’da Seyhun/Sırderya ve Ceyhun/Amuderya neh8rler8 boyunca uzanan bölgey8 8fade 
etmekted8r. Bu bölgeye, Turan, Orta Asya ve Türk8stan g8b8 çeş8tl8 8s8mler de ver8lm8şt8r. Mâverâünneh8r 
toprakları günümüzde Özbek8stan, Türkmen8stan ve Kazak8stan’ın bazı kes8mler8n8 de 8ç8ne alan gen8ş 
b8r bölged8r (Özgüdenl8, 2003, s.177-180). Mâverâünneh8r bölges8, öneml8 t8caret yollarının kes8şt8ğ8 b8r 
coğrafya üzer8nde olduğu 8ç8n çeş8tl8 kültürlerden ve meden8yetlerden etk8lenm8şt8r. 

Mâverâünneh8r bölges8, 8. yüzyılın başlarında Emevîler dönem8nde fethed8lmeye başlayınca 
Müslümanların sayısı hızla artmış, Türklerle Arapların Ç8n ordularına karşı kazandıkları Talas 
savaşından (133/751) sonra bölge halkları k8tleler hal8nde İslam’a g8rmeye başlamıştır (Sönmez, 2018, 
s. 50-73. Abbas8ler dönem8nde Mâverâünneh8r’de Tah8rîler (821-873), Samanîler (809-1005), 
Karahanlar (840-1212), Gaznel8ler (963-1186) Büyük Selçuklular (1040-1157) ve Harzemşahlar (1077-
1231) g8b8 Türk İslam devletler8 hüküm sürmüştür. 

Mâverâünneh8r, bu dönemlerde İslam meden8yet8n8n en öneml8 8l8m ve kültür merkez8 hal8ne 
gelm8şt8r. Mekke, Med8ne, Şam ve Bağdat’ta tekâmül etmeye başlayan 8l8mler Mâverâünneh8r bölges8ne 
8nt8kal ederek daha da gel8şm8şt8r. Bölgeye sınır olan H8nt ve Ç8n meden8yetler8nden İslam dünyasına 
8nt8kal eden felsefe, matemat8k ve d8ğer 8l8mler8n İslam8 8l8mlerle 8mt8zacıyla astronom8, felsefe, 
matemat8k ve d8ğer müspet 8l8mlerde de büyük 8lerlemeler sağlanmıştır. Buhara, Semerkand, Taşkent, 
T8rm8z, Nesef, Hârezm, Fergana ve Fârâb g8b8 şeh8rler b8rer 8l8m, 8rfan ve kültür merkez8 olmuştur. Bu 
şeh8rler8n n8sbes8n8 taşıyan büyük âl8mler yet8şm8şt8r.2 Tefs8r, had8s, kelam, fıkıh, tasavvuf, belagat, 
felsefe, mantık, astronom8, matemat8k ve benzer8 8l8mler bu bölgede yüksek sev8yelere ulaşarak ordan 
dünyaya yayılmıştır (Yıldırım, 2012, s. 2/ 647-682).  

Mâverâünneh8r bölges8 tefs8r, had8s, kelam ve fıkıh 8l8mler8nde öneml8 şahs8yetler ve âl8mler 
yet8şt8rd8ğ8 g8b8 tasavvuf alanında da öneml8 merkezlerden b8r8 olmuştur. Yusuf Hemedânî’n8n (ö. 
534/1140) talebeler8nden Hoca Ahmet Yesevî (ö. 561/1166), “Yesev8l8k” öğret8s8n8 tal8m ederken d8ğer 
b8r öğrenc8s8 olan Abdulhâl8k Gücduvânî (ö. 574/1179) de “Hâcagân” tar8katını kurmuştur. Daha sonra 
bu tar8kat Bahâuddîn Nakş8bend (ö. 791/1389) dönem8nde yaygınlaşmış ve “Nakş8bend8ye” adını 
almıştır. Necmedd8n Kübrâ (ö. 618/1221) öncülüğünde “Kübrev8yye” tar8katı şek8llenm8ş ve bu 
tar8katlar bütün İslam beldeler8ne yayılmıştır (Kara, 2014, s. 1/ 99-122). Tar8h8 süreçte Mâverâünneh8r 
bölges8nde yet8şen âl8mler8n ve bunların ürett8kler8 8l8mler8n İslam meden8yet8n8n gel8ş8m8nde büyük 
etk8ler8 olmuştur. 

 
2  DârHmî (ö. 255/869), Buhârî (ö. 256/870), THrmHzî (ö. 279/892), Hakîm et-THrmHzî (ö. 320/932), MâturHdî (ö. 333/944),  Ebû 

Nasr el-Fârâbî et-Türkî (ö. 339/950), Kaffâl aş-Şâşî (ö. 365/976), Alî b. Sînâ (ö. 428/1037), Ebü’l-Usr el-Pezdevî (ö. 
482/1089)Ebü’l-Muîn en-Nesefî (ö. 508/1115),  Zemahşerî (ö. 538/1143), Burhânüddîn el-MergHnânî (ö. 593/1197) 
Fahreddîn er-Râzî (ö. 606/1210), es-Sekkâkî (ö. 626/1229) Uluğ Bey (ö. 853/1449) gHbH İslam âlHmlerH onlardan bazılarıdır.  
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Mâverâünneh8r 8l8m havzasında gel8şen 8l8mlerden b8r8 de h8ç kuşkusuz tefs8r 8lm8d8r. Bu bölgede 
yet8şen müfess8rler8n yazdıkları tefs8rler gerek yorum, gerekse ortaya koydukları f8k8r ve anlayışlarıyla 
tefs8r 8lm8ne büyük katkılar sunmuştur.  Klas8k dönemde yazılan tefs8rler8n etk8ler8 tar8h8 süreçte 
tazel8ğ8n8 koruduğu g8b8, çağdaş dönemde de tefs8r 8lm8ne katkı sunmaya devam etmekted8r. 

Dâr8mî (ö. 255/869), Buhârî (ö. 256/870), T8rm8zî (ö. 279/892) g8b8 muhadd8sler Hz. Peygamber, 
sahabe ve tab88nden nakled8len tefs8r r8vayetler8n8 kend8 had8s k8taplarının “K)tâbu’t-Tefsîr” ve 
“Tefsîru’l-Kur’ân” bölümler8nde b8r araya get8rm8şlerd8r. Bu r8vayetler tefs8r 8lm8n8n en öneml8 
kaynakları arasındadır. Ebû Mansûr el-Mâtur8dî’n8n (ö. 333/944), Te’vîlâtü ehl)’s-sünne 8s8ml8 tefs8r8, 
Ebü’l-Leys es-Semerkandî’n8n (ö. 373/983), Tefsîru’l-Kur’ân)’l-Kerîm’8, İbn Sînâ’nın (ö. 428/1037) 
R)sâle fî Tefsîr) sûret)’l-İhlâs, R)sâle fî tefsîr) sûret)’l-Muavv)zeteyn Tefsîru âyet)’n-Nûr, ve Tefsîru 
sûret)’l-A‘lâ g8b8 sure tefs8rler8, Pezdevî’n8n (ö. 482/1089), Keşfü’l-estâr’ı, Ebû Hafs Necmüddîn en-
Nesefî’n8n (ö. 537/1142), et-Teysîr f)’t-tefsîr 8s8ml8 eser8, Zemahşerî’n8n (ö. 538/1143), el-Keşşâf’ı, 
Ebü’l-Feth el-Üsmendî es-Semerkandî’n8n (ö. 552/1157), el-Emâlî f)’t-tefsîr’8, Necmeddîn el-Kübrâ’nın 
(ö. 618/1221), Te’vîlâtü’n-Necm)yye 8s8ml8 tefs8r8, Ebü’l-Berekât en-Nesefî’n8n (ö. 710/1310), 
Medâr)kü’t-tenzîl ve hakâ)ku’t-te’vîl 8s8ml8 tefs8r8 klas8k dönemde Mâverâünneh8r bölges8nde yazılan 
tefs8rlerden bazılarıdır (Fergan8, 2022, s.18-50). 

1. Ebü’l-Berekât en-Nesefî ve Medâr&kü’t-tenzîl ve hakâ&ku’t-te’vîl İs;ml; Tefs;r; 
Mâverâünneh8r 8l8m havzasında yet8şen çok yönlü âl8mlerden b8r8 de h8ç kuşkusuz Ebü’l-Berekât 

en-Nesefî’d8r. Nesefî, müfess8r olmanın yanında Hanefî b8r fak8h ve Maturîdî b8r kelamcıdır.  O, tefs8r, 
Ehl-8 Sünnet kelamı ve Hanefî fıkhının usul ve füru‘na da8r eserler verm8şt8r. Nesefî’n8n Medâr)k 
tefs8r8nde ortaya koyduğu b8lgel8ğ8 anlamak 8ç8n onun hayatını ve 8lmî k8ş8l8ğ8n8 anlamak gerek8r.  

1.1. Ebü’l-Berekât en-Nesefî’n;n Hayatı ve İlmî K;ş;l;ğ; 
Moğol 8st8lasından sonrak8 dönemde Çağatay Hanlığı sınırları 8ç8nde kalan Nahşeb/Nesef 

şehr8nde dünyaya gelen Hâfızuddîn Ebu’l-Berekât Abdullah b. Ahmed en-Nesefî’n8n doğum tar8h8 kes8n 
olarak b8l8nmemekted8r. 7/13. asrın ortalarında doğmuş olab8leceğ8 tahm8n ed8lmekted8r. Nesef şehr8, her 
8l8m dalında kend8 8sm8ne n8spetle tanınan âl8mler yet8şt8rm8şt8r (Ebu’l-Muîn en-Nesefî, 1993, s. 1/ 7-8). 

Mâverâünneh8r bölges8nde ve özell8kle Nefes’te yet8şen âl8mler8n ve onlardan tevarüs eden 8lm8 
b8r8k8m8n Hanefî-Mâturîdî ekolün öneml8 tems8lc8ler8nden kabul ed8len Ebu’l-Berekât’ın üzer8nde 
büyük etk8s8 vardır. Onun yaşadığı bölgede sadece Matur8d8yye kelamı değ8l, aynı zamanda Mutez8le, 
Eş‘ar8yye ve Kerrâm8ye g8b8 d8ğer kelamî mezhepler,  Meşşâ8l8k g8b8 felsef8 akımlar ve Yesevîl8k, 8le 
Hâcehânlık g8b8 tasavvufî anlayışlar etk8l8 olmuştur. Bütün bu 8lmî ve tasavvufî yaşam Nesefî’n8n tefs8r 
anlayışında kend8s8n8 h8ssett8rm8şt8r. Nesefî, b8r fak8h olarak Hanefî usul ve doktr8n8n8 el-Menâr ve 
Kenzu’d-dekâ)k’te, b8r kelamcı olarak Maturîdî-Ehl-8 Sünnet kelamını el-Umde’de, b8r müfess8r olarak 
tefs8r manzumes8n8 de Medâr)k’te b8r araya get8rm8şt8r (Bed8r, 2006, s. 32/567). 

1.2. Medâr&ku’t-tenzîl ve hakâ&ku’t-te’vîl 
Yazılı b8r eser8 yada m8marî b8r yapıtı en 8y8 tanımlayan onun yazarı ve m8marıdır. Bu bağlamda 

Medâr)k tefs8r8n8 en güzel şek8lde tanıtan, yöntem8n8 ve maksadını açıklayan eser8n sah8b8 Ebu’l-Berekat 
en-Nesefî olmuştur. Kend8s8 tefs8r8n8n mukadd8mes8nde eser8n8 şu şek8lde tanıtmıştır: 

“İsteğ8n8 karşılıksız bırakmamam gereken b8r zat benden (Kur’an’ın) yorumuna (te’vîl) da8r 
8‘rab ve kıraat vec8hler8n8 b8r araya get8ren, bed8’ (belagat) ve 8şaret (tasavvuf) 8l8mler8n8n 8ncel8kler8n8 
8çeren, Ehl-8 Sünnet ve’l-Cemaat’8n görüşler8yle süslenm8ş, yolunu kaybetm8ş b8dat ehl8n8n yıkıcı 
f8k8rler8nden ve saçmalıklarından arındırılmış, (okuyucularını) bıktıracak kadar uzun olmayan, ayetlerde 
(Allah Teâlâ’nın muradını) 8hlal edecek kadar kısa olmayan orta büyüklükte b8r tefs8r yazmamı 8sted8.” 
(Ebu’l-Berekât en-Nesefî, Medâr)ku’t-tenzîl ve hakâ)ku’t-te’vîl, 1998, s.1/24) 

Müell8f, bu cümlede tefs8r8n8 hang8 maksatlarla tel8f ett8ğ8n8, hang8 konuları 8çerd8ğ8n8 ve hang8 
yöntemler8 kullandığını d8le get8rm8şt8r. Ayrıca ele alacağı konuları ne şek8lde ve ne kadar ele alacağını 
da b8ld8rm8şt8r. Tefs8r8n 8sm8nden de anlaşılacağı g8b8 müell8f sadece r8vayetle yet8nmey8p tev8l8n ve 
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yorumun da hak8kat8ne ulaşmayı hedeflem8şt8r. Nesefî, bu eser8nde Ehl-8 Sünnet’8n gerek 8t8kadî gerekse 
amel8 manadak8 görüşler8n8 savunacağını, Ehl-8 Sünnet dışı d8ğer b8dat mezhepler8n8n fas8t görüşler8n8 
boşa çıkarmak 8ç8n çaba sarf edeceğ8n8 d8le get8rm8şt8r. 

 Medar)k tefs8r8n8n temel kaynakları Zemahşer8’n8n (ö. 538/1144) Keşşâf’ı 8le Beyzâvî’n8n (ö. 
685/1286) Envâru’t-tenzîl 8s8ml8 tefs8rler8d8r. B8r d8rayet tefs8r8 olan Medâr)kü’t-tenzîl’de had8slere, 
sahâbe ve tâb88n görüşler8yle d8ğer r8vayetlere gen8ş yer veren Nesefî, d8l ve belagatla 8lg8l8 8zahlara 
çokça değ8nm8ş, ayetler8n tefs8r ve tevc8h8nde hemen hemen bütün kıraatlere 8şaret etmeye çalışmıştır. 
Bunu yaparken kırâat-8 aşerey8 esas almış, zaman zaman sahâbeye n8sbet ed8len mushaflardak8 farklı 
kıraatlere de yer verm8şt8r. Nesefî, ahkâm ayetler8n8 Hanefî mezheb8n8n görüşler8ne uygun b8ç8mde 
yorumlamıştır. Keş8f ve 8lhama dayalı 8şarî yorumlara da yer veren müell8f8n b8yograf8s8nde herhang8 b8r 
tar8kata mensub8yet8nden söz ed8lmese de tefs8r8nde Hasan-ı Basrî (ö. 110/728), Mâl8k b. Dînâr  (ö. 
131/748), İbrâh8m b. Edhem  (ö. 161/778 [?]), Fudayl b. İyâz (ö.187/803) , Zünnûn el-Mısrî (ö. 245/859 
[?]), Cüneyd-8 Bağdâdî  (ö. 297/909) ve Sehl et-Tüsterî (ö. 283/896)  g8b8 erken dönem zah8t ve 
mutasavvıflarından 8erfânî boyutları olan h8kmetl8 sözler nakled8lm8şt8r.  

Özlü b8r tefs8r olan Medâr)kü’t-tenzîl, b8lhassa Mâtürîdî-Hanefî görüşler8n Kur’an’dak8 
dayanaklarını anlaşılab8l8r b8r üslûpla ortaya koyması bakımından oldukça öneml8 b8r konumdadır. Bu 
yönüyle  Ehl-8 Sünnet muh8t8nde daha çok Hanefîler arasında şöhret bulmuş, üzer8ne hâş8yeler yazılmış 
ve 8ht8sar çalışmaları yapılmıştır.  Medâr)kü’t-tenzîl, çağdaş dönemde de akadem8k olarak farklı 
yönler8yle 8ncelenm8şt8r.3 Yapılan bu çalışmalarda Nesefî’n8n 8şârî yorumlarına değ8n8lse de bütün 
boyutlarıyla ele alınmamıştır. Müell8f8n 8şârî tefs8r ve yorumlardak8 yaklaşımının daha 8y8 anlaşılması 
8ç8n bu çalışmada onun Medâr)kü’t-tenzîl’dek8 8şârî yorumlara yaklaşımı 8ncelenecekt8r. 

2. İşârî Tefs;r 
İslam8 8l8mler, başlangıçtan 8t8baren çok boyutlu yönel8şler ve yöntemlerle 8nşa ed8lm8şt8r. Bu 

8nşa sürec8n8n en öneml8 unsurlarından b8r8 de müfess8rlerd8r. Onlar, Kur’an’ı lafız-mana 8l8şk8s8 üzer8ne 
8nşa ed8len beyanî tefs8r ve yorumlarla açıkladıkları g8b8 keş8f, 8lham ve sezg8lerden hareketle sembol8k 
ve tems8l8 yorumu da erken dönemlerden 8t8baren gel8şt8rmey8 başarmışlardır. Bu 8şârî yorumlar, 
zamanın 8lerlemes8 ve yorumlama faal8yetler8n8n çeş8tlenmes8ne bağlı olarak tar8hî süreçte b8r tefs8r 
ekolü hal8ne gelm8şt8r. Ayetler8 8rfan boyutuyla yorumlayan müfess8rler ve mutasavvıfların b8lg8 
kaynakları daha çok 8lham, keş8f ve sezg8lere dayalı sübjekt8f b8lg8 nazar8yes8 olmuştur (Ay, 2011, s. 
103-148; Dem8rbaş,  2022, s. 51-77). 

Ayetler8 8rfan boyutlarında yorumlayanlar, kalpler8nde zuhur eden manaları ayetler8n yorumu 
olarak sunmaları zaman 8ç8nde bazı aşrı yorumları da beraber8nde get8rm8şt8r. Bu tür yorumların b8lg8 
kaynakları somut olarak değerlend8r8lemed8ğ8 8ç8n zaman zaman eleşt8r8 oklarını üzer8ne çekm8şt8r. 
Müfess8rler ve Ulûmü’l-Kur’ân müell8fler8 8lâhî h8tabı aşırı yorumlardan ve sübjekt8f yaklaşımlardan 
korumak 8ç8n bazı şartlar get8rm8şlerd8r. Söz konusu şartlara uygun olan 8şârî yorumlar, makbul 
sayılırken, sıhhat şartlarını taşımayan 8frat ve tefr8t dereces8ndek8 yorumlar kabul görmem8şt8r. 

2.1. İşârî Tefs;r;n Tanımı 
İşârî tefs8r/ يراشلإا ریسفتلا , sıfat tamlamasında “8şârî” sıfatı genel b8r 8fade olan tefs8r8 tahs8s 8ç8nd8r. 

“8şâret” şe-ve-re/ روش  mastarından türet8lm8ş b8r 8s8m olup b8r şey8n g8zl8 yönler8n8, güzell8kler8n8, kapalı 
taraflarını bulup açığa çıkarmak, b8r nesney8 göstermek, b8r anlamı üstü kapalı şek8lde 8fade etmek g8b8 
manalar 8fade eder (el-İsfahânî, 2010, s. 273); Fîrûzâbâdî, 1415/1995, s 898-899). 

 
3  BedrettHn ÇetHner, Ebü’l-Berekât en-Nesefî ve Medâr'k Tefs'r' adıyla bHr doktora tezH hazırlamış (1983, MÜ İlâhHyat 

FakültesH), Hasan Selbes Medâr'kü’t-Tenzîl ve Hakā'ku’t-Teʾv'l’'n İsrâ'l'yyat Açısından Tahl'l' (1998, MÜ Sosyal BHlHmler 
EnstHtüsü), HalHs Ören Keşşaf ve Nesefî Tefs'rler'nde Hz. Musa 'le İlg'l' İsrâ'l'yyat (1988, MÜ Sosyal BHlHmler EnstHtüsü) 
adlarıyla yüksek lHsans çalışması yapmışlardır. Ayrıca Sıddık Baysal,  Ebu’l-Berekât en-Nesefî’nHn  Medâr'ku’t-Tenzîl ve 
Hakâ'ku’t-Te’vîl Adlı EserHnde TefsHr-Te’vHl İlHşkHsH, (Ankara: Ankara ÜnHversHtesH Sosyal BHlHmler EnstHtüsü, Doktora 
TezH,2015). 
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İşâret kel8mes8 mutasavvıfların kullanımında, 8lham ve keş8f g8b8 manevî yollarla ulaşılan b8lg8 
ve sezg8lerle anlaşılab8lecek kadar g8zl8 manaların bulunup açığa çıkarılması g8b8 anlamlara karşılık 
gelmekted8r. Bu kullanımlardan hareketle “Kur’an ayetler8n8n b8r kısmının veya tamamının keş8f ve 
8lhamla yorumlandığı tefs8rlere de 8şârî tefs8r denm8şt8r.” (Uludağ, 2001, s. 23/424-428). 

Klas8k dönemde tefs8r 8lm8 bu günkü g8b8 farklı yöntemler üzer8nden tanımlanmadığı 8ç8n erken 
dönemde herhang8 b8r 8şarî tefs8r tanımı yapılmamıştır. Çağdaş dönemde her b8r tefs8r yöntem8 kend8ne 
a8t b8r tanımlamaya tab8 tutulmuştur. Bu bağlamda Zürkânî (ö. 1948) 8şarî tefs8r8 şöyle tanımlamıştır: 
“Seyr-8 süluk ve tasavvuf erbabına açılan b8rtakım g8zl8 8şaretlerle, Kur’an’ı zah8r manasından başka 
manalarla tev8l etmek; yorumlamaktır.” (ez-Zürkânî, 2013, s. 310). Zehebî’n8n (ö. 1977) 8şarî tefs8r 
tanımı da şu şek8lded8r: “Kur’an ayetler8n8 seyr-8 sülûk erbabına açılan g8zl8 8şaretler8n gerekt8rd8ğ8 
şek8lde zah8r manalarının h8lafına yorumlamaktır.” Zehebî, bu tanımı yaptıktan sonra 8şarî tefs8r8n 
makbul sayılmasına da8r de şunları söylem8şt8r:  “G8zl8 8şaretler8n gerekt8rd8ğ8 8lham ve keş8fle ulaşılan 
manalarla ayetler8n lafızlarından anlaşılan lafzî ve zah8rî manalar arasında tel8f ve tatb8k mümkün 
olmalıdır. İşârî yorumlar ayetler8n zah8r manalarını 8ptal edecek b8r tarzda olmamalıdır (ez-Zehebî, 
1426/2006, s. 2/308). Her 8k8 tanımın b8rleşt8kler8 en öneml8 husus, 8lham, keş8f ve sezg8lerle ulaşılan 
manaların ayetler8n lafızlarından anlaşılan zah8r manalarla tel8f8n8n mümkün olması ve Kur’an 8l8mler8ne 
uygun olmasının gerekl8l8ğ8d8r. 

Müfess8r ve mutasavvıf k8ml8ğ8yle İbn Acîbe’n8n (ö. 1224/1809) 8şârî tefs8r tanımı da şöyled8r: 
“Kur’an’ı tefs8r ederken lafızların zah8r8nden anlaşılan manaların tesp8t8nden sonra lafızların zah8r8 
8kt8zalarının dışında, 8lham ve keş8f yoluyla ehl8 8şaret8n kalpler8ne doğan b8rtakım 8nce manalardan 
oluşan b8r tefs8rd8r (İbn. Acîbe, 1999, s. 1/33). İbn Acîbe’n8n bu tanımda d8kkat çekt8ğ8 husus, tefs8rde 
öncel8kle lafızların el verd8ğ8 zah8r8 manalara ulaşılmasıdır. İşârî manalar, ancak zah8r8 manalar tesp8t 
ed8ld8kten sonra keşfed8lmel8d8r. 

2.1.  İşârî Tefs;r;n Kabul Şartları 
İşârî tefs8r ve yorumlar, lafzî ve aklî çıkarımın ötes8nde tamamen keş8f ve 8lhama dayalı kalbe 

8lkâ ed8len tems8l8 manalardan 8baret olduğundan 8sabetl8 ya da 8sabets8z olanlarını temy8z ve tefr8k 
etmek gerek8r. Bundan dolayı 8şârî tefs8r ve yorumların makbul sayılması 8ç8n bazı şartlar ve sınırlar 
konulmuştur. Bu şartlar, ayetler8 maksat ve hedefler8nden uzaklaştıran, nassları 8frat dereces8nde 
yorumlayan batınîler8n, 8hvân-ı safânın, hurûfîler8n, nazarî tasavvuf erbabının ve bazı felsefec8ler8n 
aşırıya kaçan 8şârî yorumlarını sınırlandırmaya yönel8kt8r (Zehebî, 1426/2006, s. 2/299-302). 

B8r ayet hakkında yapılan 8şârî yorumun makbul olab8lmes8 8ç8n öncel8kle o yorumun Arapçanın 
d8l kurallarına ve Kur’an nazmının zah8r8ne uygun olması gerek8r. Yapılan yorumun ayet8n asıl manası 
olduğunun 8dd8a ed8lmemes8 de öneml8 b8r ölçüdür. B8r ayetle 8lg8l8 yapılan 8şârî yorumun hatalı 
olduğunu gösteren başka ayet ya da had8s8n bulunmaması gerek8r. Bütün bunlarla berber İşârî yorumu 
destekleyen başka b8r şerî del8l8n bulunması gerekl8 görülmüştür(Ateş, 1998, s. 21).  

Tefs8r-tev8l 8l8şk8s8 açısından bakıldığında, 8lham ve keş8f ehl8n8n ayetlere yaptıkları açıklamaları 
tefs8r değ8, tev8l kapsamında değerlend8rmek daha 8sabetl8 gözükmekted8r. Zerkeşî, (ö. 794/1392) 
sûfîler8n ayetlere get8rd8kler8 açıklamaların manevî 8st8ğrak hal8nde kalpler8ne doğan manalar olduğunu 
söyleyerek bu manaların tefs8r değ8l, tev8l olarak kabul etmek gerekt8ğ8 görüşünded8r.( ez-Zerkeşî, ts, s. 
2/170). Benzer 8fadeler8 daha sar8h b8r şek8lde Süyûtî’de (ö. 911/1505) görmek mümkündür (es-Süyûtî, 
2006, s. 2/472-473). Bu bağlamda 8lk dönem sûfîler8n, kend8 yorumlarını tefs8rden z8yade 8şaret, lat8fe, 
remz, 8t8bar ve benzer8 8s8mlerle adlandırmaları öneml8 b8r durumdur. Sûfî müfess8rlerden Sülemî (ö. 
412/1021), eser8ne Hakâîku’t-tefsîr adını ver8rken Kuşeyrî (ö. 465/1072) Letâ)fü’l-)şârât adını verm8şt8r. 

3. Ebü’l-Berekât en-Nesefî ve İşârî Yorum  
Nesefî’n8n Medâr)k tefs8r8 esasında d8rayet ağırlıklı b8r tefs8rd8r. Bununla b8rl8kte müfess8r, bazı 

ayetler8n tefs8r8nde 8şârî yorumlara da yer vererek tefs8r8ne 8rfânî b8r boyut kazandırmıştır (Çet8ner, 
2000). O, tefs8r8nde çok sık olmasa da ayetler8n lafzıyla ve zah8rî manalarıyla çel8şmeyen, Ehl-8 Sünnet 
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kelamî anlayışın sufî telakk8ler8ne uygun, 8şârî tev8ller yapmıştır. O, Kur’an’ın zah8r-batın yönünü ve bu 
8k8 yön arasındak8 uyumu dengel8 b8r şek8lde ele almıştır. D8rayet ağırlıklı yorumlarına manevî kef8ş ve 
8lhama dayalı 8şarî yorumları da 8lave ederek yorum zeng8nl8ğ8ne ulaşmıştır. 

Nesefî, bu konuda hayl8 t8t8z davranmıştır. Öncel8ğ8n8 Kur’an nazmının lafzî yönünü açıklamaya 
verm8ş, batın yönünü de 8hmal etmem8şt8r. Nesefî, nazarî tasavvuf erbabının yaptığı g8b8 Kur’an 
nazmıyla tel8f8 kab8l olmayan aşırı yorumlara yer vermem8şt8r.  Onun bu zah8r-batın uyumu dâh8l8nde 
yaptığı yorumlar, kend8s8n8n tasavvufla ve zühd yaşantısıyla yakından 8lg8l8 olduğunu gösterecek 
mah8yetted8r. Çünkü onun yaşadığı dönemde ve coğrafyada Hoca Ahmed Yesevî’ye (ö. 562/1166) n8spet 
ed8len Yesev8yye,  Necmeddîn-8 Kübrâ’ya (ö. 618/1221) n8spet ed8len Kübrev8yye, Hâce Yûsuf el-
Hemedânî (ö. 535/1140) 8le başlayıp Abdülhâl8ḳ-ı Gucdüvânî (ö. 575/1179 veya 617/1220) 8le devam 
eden Hacegân8yye ve daha sonra Bahâedd8n Nakş8bend (ö. 791/1389) 8le devam eden Nakşîbend8yye 
tar8katları ve bunların öğret8s8 olan tasavvufî neşve ve zühd yaşamı hayl8 yaygın b8r haldeyd8. 

Nesefî, tefs8r8nde ayetler8 8şarî yoruma tab8 tutacağı zaman genell8kle 8s8m vermeden 
kend8s8nden öncek8 süfîler8n görüşler8n8 “ لیق /kîle” (den8ld8 k8) 8fades8yle nakletm8şt8r (Ebu’l-Berekât, 
1/325). Bu şek8lde aktardığı 8şarî yorumlar b8r hayl8 fazladır. O, bazı ayetler8n tefs8r8nde öncel8kle ayet8n 
lafzından anlaşılan anlamı verd8kten sonra tasavvuf öncüler8n8n 8s8mler8n8 vererek de onlardan 8şarî 
yorumlar nakletm8şt8r (Ebu’l-Berekât, 3/439).  Nesefî, bazı 8şârî yorumları her hang8 b8r k8ş8den 
nakletmeks8z8n b8zzat kend8 özgün yorumlarıyla açıklamıştır (Ebu’l-Berekât, 3/597).  

B8l8nd8ğ8 g8b8 8rfânî tev8l ve 8şârî yorumlar yöntem olarak 8l8m-mer8fet, zâh8r-bâtın, şer8at-
hak8kat, nübüvvet-velayet, fenâ-bekâ muhabbet-adavet h8dayet-dalâlet ve z8k8r-n8syan g8b8 temel 
kavramlar üzer8ne 8nşa ed8lm8şt8r. Nesefî’n8n de 8şarî yorumlarında bu 8k8l8 yöntem8 görmek mümkündür.  

3.1.  Medâr&kü’t-Tenzîl’de İşârî Yorum Örnekler; 
Nesefî, tefs8r8nde akıl, nazar, 8st8dlal, 8çt8hat, 8st8nbât ve tefakkuh g8b8 8lmî kavramları 8l8m olarak 

değerlend8r8rken, Allah ve sıfatlarının kalp 8le b8l8nmes8n8 mar8fet olarak açıklamıştır (Ebu’l-Berekât, 
3/597; Baysal, 196). Nesefî, bu bağlamda ِاؤُ۬مَٰٓلُعلْا هِدِاَبعِ نْمَِ ّٰ? ىشَخَْی امََّنا  “Gerçek şu k), kulları )ç)nde ancak 
“mar)fetulah sırrına kavuşan” âl)mler, Allah’a der)n saygı duyarlar.” (Fâtır 35/28). ayet8ndek8 8lm8 ve 
âl8mler8, b8r şey8 nazar ve 8st8dlal 8le araştırarak bütün yönler8yle tanıyan, meslek olarak b8l8msel faal8yet 
8cra eden al8mler olarak değ8l, manevî 8l8m ve mar8fetle Allah’ı ve sıfatlarını 8drak eden, varlık alem8nde 
Allah Teâlâ’nın kudret del8ller8nden h8kmetler çıkarab8len mar8fet ehl8 k8mseler olduğunu söylem8şt8r 
(Ebu’l-Berekât, 3/597).  

Nesefî, bazı ayetlerde geçen “h8kmet”8 de kalb8n mar8fet8 olarak yorumlamıştır. َةمَكْحِلْا نَمٰقُْل اَنیَْتاٰ دَْقَلو َ
Dِِّٰ رْكُشْا نَِا  “Andolsun k) b)z, Lokman’a  h)kmet verd)k; Allah’a şükret! (ded)k).” (Lokmân 34/12). ayet8nde 

Hz. Lokman’ın h8kmet 8le nübüvvetten b8r8n8 terc8h arasında muhayyer bırakıldığını, onun da “sözde ve 
amelde 8sabet” demek olan h8kmet8 terc8h ett8ğ8n8 söylem8şt8r. Daha sonra zühd dönem8 sufîler8nden Serî 
es-Sekatî (ö. 251/865) ve Cüneyd-8 Bağdadî’den (ö. 297/909) ayettek8 h8kmetle 8lg8l8 bazı nak8llerde 
bulunduktan sonra kend8s8 de h8kmet8 şöyle hulasa etm8şt8r: “Lokman’a ver8len h8kmet,  kalb8n Allah’a 
şükürdür. Kalb8n şükrü de mar8fetullahtır (Ebu’l-Berekât, 2/712-713).    

Nesefî, مُكُبْبِحُْی ينٖوُعبَِّتاَفَ ّٰ? نَوُّبحُِت مُْتنْكُ نْاِ لُْق ?ُّٰ  “De k), s)z gerçekten Allah’ı sev)yorsanız bana uyun k), 
Allah da s)z) sevs)n” (Âl-8 İmrân 3/31). ayet8n8n tefs8r8nde, kulun Allah’ı sevmes8n8 mar8fetullah olarak 
yorumlamış ve şöyle dem8şt8r: “Allah’a muhabbet, onu b8lmek/mar8fetullah, haşyet8n devamı, kalb8n 
z8kr-8 da8m8 8le onu anmakla meşgul olması ve Allah’la üns8yet8n devamıdır.” (Ebu’l-Berekât, 1/249). 

Ebu’l-Berekât,  َىۚشٰخَْتَف كَِّبرَ ىلٰاِ كََیدِھَْاو ىّٰۙكزََت نَْا ىلٰٓاِ كََل لْھَ لُْقَف   “(Ona) de k): ‘Sen)n (ş)rk ve )syan 
k)rler)nden) tem)zlenmeye (meyl)n) var mı? Sen) Rabb)ne (g)den yola) )rşat edey)m de böylece  saygıyla 
O’na tesl)m olasın” (en-Nâz8‘ât 79/18-19). ayetler8n tefs8r8nde h8dayet8, 8rşat ve Allah Teâlâ’nın 
sıfatlarıyla b8l8nmes8 yan8 mar8fet olarak açıklamıştır. Y8ne “saygıyla Allah’a tesl)m olmak” manasına 
olan “haşyet”8n de ancak mar8fetullah 8le mümkün olacağını söylem8şt8r. 
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Nesefî, Kehf sures8nde Hz. Musa’nın kend8s8ne husus8 b8r 8l8m ver8len Hz. Hızır 8le olan 
yolculuğunun anlatıldığı ayetlerde Hızır’a (a.s) ver8len rahmet8n ve ًَاملْعِ اَّنُدَل نْمُِ هاَنمَّْلعَو   “Ona nezd)m)zden 
b)r )l)m öğretm)şt)k” (el-Kehf, 18/65) meal8ndek8 ayettek8 8lm8n vah8y ya da nübüvvet olduğunu 
söyled8kten sonra 8s8m vermeden ( لیق  /den8ld8 k8) 8fades8yle bu rahmet8n 8lham yoluyla 8nsana ver8len 
ledünnî 8l8m olab8leceğ8n8 nakletm8şt8r. Hz. Mûsa’nın 8lm8nden maksat, onun hükümler8 b8lmes8 ve zah8r 
8le fetva vermede yetk8n olmasıdır. Hz. Hızır’ın 8lm8 8se eşyanın bâtınını (8ç yüzü) b8lmes8d8r k8 buna 
“bâtın 8lm8” veya “hak8kat 8lm8” denm8şt8r. Görüldüğü g8b8 Nesefî, öncel8ğ8 ayet8n zah8r8nden anlaşılan 
manaya verd8kten sonra 8şâr8 yoruma yönelm8şt8r. Yaptığı 8şârî yorumlar ayet8n zah8r manasıyla tel8f8 
kab8l manalardır (Ebu’l-Berekât, 2/310). 

Nesefî, جٌاجَُأ حٌلْمِ اَذھَوَُ ھُبارَشَ غٌئِاسَ تٌارَُف بٌذْعَ اَذھَ نِارَحَْبلْا يوَِتسَْی امَو “İk) den)z b)r değ)ld)r. B)r)n)n suyu 
tatlı ve kolay )ç)ml)d)r; d)ğer) tuzlu ve acıdır.”( Fâtır 35/12). ayet8nde bahsed8len 8k8 den8z8n tems8l8 
olarak müm8n ve kaf8r8n m8saller8ne b8r örnek olacağını söylem8şt8r. Tatlı ve kolay 8ç8me sah8p olan den8z 
müm8n8, tuzlu ve acı olan den8z 8se kâf8r8 tems8l eder. Aynı ayet8n devamında buyurulan “Her b)r)nden 
taze balık et) yers)n)z; takındığınız süsler çıkarırsınız.” 8fades8n8n tefs8r8nde 8se, y8ne kâf8r ve müm8n 
8ç8n tems8l olduğunu, müm8n 8le kaf8r bazı hasletlerde müşterek olsalar da kaf8rlerden h8çb8r fayda hasıl 
olmadığı 8ç8n, müm8n 8le kâf8r8n müsav8 olamayacağını söylem8şt8r (Ebu’l-Berekât, 3/81).  

َی نَوحُلِفُْت مْكَُّلَعَلَ ّٰ? اوُقَّتاوَ اوطُبِارَوَ اورُبِاصَوَ اورُبِصْا اوُنمَاٰ نَیذَّٖلا اھَُّیَا آ  “Ey )man edenler! Sabred)n, 
düşmanlarınıza karşı sebat göster)n, nöbet bekleş)n, Allah’dan gereğ)nce korkun k), kurtuluşa eres)n)z.” 
(Âl-8 İmrân 3/200). Nesefî, bu ayettek8 kavramları öncel8kle zah8r manalarıyla açıklamıştır. “Sabır”ı 
acıya katlanmak, zorluklara ve sıkıntılara göğüs germek, “musâbere”y8  c8hat ederken d8renen düşmana 
karşı daha fazla mukavemet göstermek,  “r8bât”ı düşmanın ansızın saldırmasını önlemek 8ç8n atı 
bağlayıp hazır tutarak düşmanla gazaya hazır olmak, “felah”ı 8stenmeyen şeylerden kurtulduktan sonra 
sevg8l8yle baş başa kalmak şekl8nde açıklamıştır.  

Nesefî, ayet8n 8ht8va ett8ğ8 kavramları lafz8 ve zah8r8 manalarıyla açıkladıktan sonra 8s8m 
vermeden “ لیق /kîle” 8fades8yle şu 8şarî yorumu nakletm8şt8r: ““Ey )man edenler! Muhabbet)m) kazanmak 
)ç)n sabred)n, n)metler)me ulaşmak )ç)n sebat göster)n, ben)m h)zmet)mde olmak )ç)n nef)sler)n)z) 
bağlayın k) bana yakın olmakla zafer bulasınız.”( Ebu’l-Berekât, 1/325). 

Nesefî, Hz. Âdem ve eş8n8n cennettek8 yasak meyveden yemeler8 sebeb8yle oradan 
çıkarılmalarını anlatan َنَیمِلِاَّظلا نَمِ اَنوكَُتَفَ ةرَجََّشلا هِذِھَ اَبرَقَْت لاوَ امَُتْئشِ ثُیْحَ اًدغَرَ اھَنْمِ لاَكُوََ ةَّنجَلْا كَجُوْزَوَ تَنَْأ نْكُسْا مَُدآ اَی اَنلُْقو  
“Ey Âdem! Sen ve eş)n cennette oturun, orada )sted)ğ)n)z yerden rahatça y)y)p )ç)n ve şu ağaca 
yaklaşmayın; yoksa zal)mlerden olursunuz” ded)k.” (el-Bakara 2/35) ayette “şu ağaca yaklaşmayın” 
kısmını tefs8r ederken söz konusu meyven8n “buğday” olduğunu söyled8kten sonra şu 8şarî yorumu 
nakletm8şt8r: “İnsan, Allah’a nasıl asî olmasın k8 gıdası ve ondan aldığı kuvvet8 8syan ağacındandır. Ya 
da bütün f8tneler8n aslı olan üzümden ya da 8nc8rdend8r” (Ebu’l-Berekât, Medâr)k, 1/81). Görüldüğü 
g8b8, Nesefî, söz konusu ağacın, buğday olduğunu terc8h etm8ş,  bununla b8rl8kte ( لیق  /den8ld8) 8fades8yle 
farklı b8r 8şarî yorumu da nakletm8şt8r. 

Nesefî, ھِࣕیفٖ اَناكَ اَّممِ امَھُجَرَخَْاَف اھَنْعَ نُاطَیَّْشلا امَھَُّلزََاَف  “Şeytan onların ayağını oradan kaydırdı da 
bulundukları yerden onları çıkardı.” (el-Bakara 2/36) ayet8n8n tefs8r8nde de Semerkand ulemasının, “Hz. 
Âdem ve eş8n8n f88ller8ne günah 8snadı ca8z olmadığı g8b8 “zelle” 8snadı da ca8z değ8ld8r. Onlar, efdal/en 
güzel olanı terk ed8p fâdıl/güzel olanı yapmışlardır. Bundan dolayı da cezalandırılmışlardır” görüşünü 
nakletm8şt8r (Ebu’l-Berekât, Medâr)k, 1/81). 

Nesefî’n8n tefs8r8nde klas8k dönem tefs8r yöntemler8n8 (r8vayet, d8rayet ve 8şaret) uyguladığı 
ayetlerden b8r8 de şu ayett8r: ٌدصَِتقْمُ مْھُنْمِوَ ھٖۚسِفَْنلِ مٌلِاظَ مْھُنْمَِف اَندِاَبعِ نْمِ اَنیَْفطَصْا نَیذَّٖلا بَاَتكِلْا اَنْثرَوَْا َّمُث  تِارَیْخَلْابِ قٌبِاسَ مْھُنْمِوَ ۚ

ریبٖكَلْا لُضَْفلْا وَھُ كَلِذٰ ِّٰؕ? نِذْاِبِ  “Sonra b)z kullarımızdan seçt)kler)m)z) o k)taba m)rasçı kıldık. Onlardan k)m) 
kend) kend)ne zulüm/kötülük eder, k)m) dengel)d)r, (orta yolu tutar), k)m) de Allah’ın )zn)yle hayır 
)şler)nde yarışır/önde koşar; )şte büyük lütuf budur.” (el-Fâtır 35/32) 
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Nesefî, bu ayette öncel8kle ayet8n zah8r8 manadak8 tefs8r8ne yönelerek şunları söylem8şt8r: 
K8taptan maksat Kur’an-ı Ker8m’d8r. Ona var8s kılınanlar, Hz. Peygamber’8n ümmet8nden Sahabe, tab88n 
ve kıyamete kadar gelecek ümmet8n8n tamamıdır. Çünkü Allah Teâlâ onları bütün ümmetler 8ç8nden 
“vasat ümmet” her türlü aşırılıktan uzak, dosdoğru, adaletl8, ölçülü, dengel8 b8r yol tutan, 8nancında, 
ahlâkında, her türlü tutum ve davranışlarında dürüstlük ve adalet ç8zg8s8nde kalmayı başaran dengel8 ve 
bütün 8nsanlığa örnek ve numune olan b8r ümmet olarak seçm8şt8r. Sonra bu vasıflara sah8p ümmet8 
kend8 8ç8nde üç sınıfa ayırmıştır. Bunlardan b8r kısmı Allah’ın em8rler8n8 ve kulluk vaz8feler8n8 vakt8nde 
yapmayıp erteleyenlerd8r. D8ğer b8r kısmı “muktes8t” sal8h ve güzel ameller8ne ç8rk8n ve kötü ameller 
karıştıran k8mselerd8r. D8ğer b8r kısmı da hayırlı amellerde yarışan k8mselerd8r.  

Nesefî, bu 8zahtan sonra yaptığı bu açıklamanın Kur’an’ın d8ğer ayetler8n hükmüne tam mutabık 
olduğunu söylem8şt8r. Çünkü Allah Teâla, Tövbe sures8nde َنَیذَّٖلاوَ رِاصَنَْلاْاوَ نَیرٖجِاھَمُلْا نَمِ نَوُلَّوَلاْا نَوُقبِاَّسلاو 

ُ ھنْعَ اوضُرَوَ مْھُنْعَُ ّٰ? يَضِرَ نٍۙاسَحْاِبِ مْھُوُعَبَّتا  “Muhac)rler)n ve Ensar’ın )lkler) )le onlara güzelce uyanlardan 
Allah hoşnut olmuştur, onlar da O’ndan razıdırlar. …” buyurmuştur (et-Tevbe 9/100). Daha sonra 

ًؕائِّیسَ رَخَاٰوًَ احلِاصًَ لامَعَ اوطَُلخَ مْھِبِوُنُذبِ اوُفرََتعْا نَورُخَاٰوَ  “B)r başka grup var k), onlar )y) )şe b)r de kötü )ş 
karıştırdıktan sonra günahlarını )t)raf etm)şlerd)r. …” (et-Tevbe 9/102) daha sonra da َرِمَْلاِ نَوْجَرْمُ نَورُخَاٰو 

ّذَعُی اَّماِِ ّٰ? مْؕھِیَْلعَ بُوُتَی اَّماِوَ مْھُُبِ  “B)r d)ğer grubun durumu )se Allah’ın hükmüne kalmıştır; ya onlara azap 
edecek veya tövbeler)n) kabul edecekt)r. …” (et-Tevbe 9/106). Nesefî, bu 8zahlarıyla tam olarak 
“Kur’an’ı, Kur’an’la tefs8r” yöntem8n8 uygulamıştır. 

Nesefî, bu aşamadan sonra Kur’an’ın Hz. Peygamber’8n sünnet8yle tefs8r8ne yönelm8şt8r. Bu 
hususta şunları nakletm8şt8r: Hz. Ömer m8nbere çıktığında Fatır sures8 35/32. ayet8n8 okuduktan sonra 
şunları söylem8şt8r: Hz. Peygamber (s.a.v) buyurdu k8 “Hayırda ve güzel )şlerde yarışanlar (ah)rette de) 
en önded)r. Muktes)t olanlar kurtulacaktır. Günah )şleyerek kend)ne zulmedenler de 
bağışlanacaklardır.” (İbn el-Ukaylî, ez-Zuâ‘fâu’l-kebîr, 2/443). 

Y8ne Hz. Peygamber şöyle buyuruştur: “Hayırda yarışanlar hesaba çek)lmeden cennete 
g)recekler, güzel ameller)ne kötü )şler karıştıranlar, hesaba çek)l)p b)raz beklet)ld)kten sonra cennete 
g)recekler. Nefs)ne zulmeden günahkârlar )se hesaba çek)l)p beklet)lecekler. Cennete g)rme üm)tler) 
kes)leceğ) b)r anda Allah’ın rahmet) onlara ulaşacak, bu rahmetle cennete g)recekler.” (Ahmed b. 
Hanbel el-Müsned’de 5/196.) 

Nesefî, üçüncü aşama olarak sahabe tefs8r8ne 8nt8kal ederek ayet8n açıklamasında İbn Abbas’ın 
şu 8zahına değ8nm8şt8r: ayette bahs8 geçen “sâb8kûn” ameller8nde 8hlaslı olan müm8nlerd8r. “Muktes8d” 
göster8ş 8ç8n amel eden müra8d8r. “Zal8m” 8se küfran-ı n8mette bulunan k8mselerd8r.  

Dördüncü makamda tab88n tefs8r8ne yer veren Nesefî, Rebî‘ b. Enes’8n şu görüşünü nakletm8şt8r: 
“Zal8m” büyük günah sah8b8, “muktes8d” küçük günah sah8b8, “sâb8kun” 8se büyük ve küçük 
günahlardan sakınan k8mselerd8r. Hasan-ı Basrî’n8n bu kavramlar hakkındak8 görüşü de şu şek8lded8r: 
“Zal8m”, seyy8atı hasenatından fazla olan, “muktes8d”, hasenatı seyy8atından fazla olan, “sâb8kun” 8se 
seyy8atı ve hasenatı müsav8 olanlardır.  

Nesefî beş8nc8 aşamada 8şarî yorumlara geçerek bu konuda kend8 yorumlarından z8yade d8ğer 
sûfîler8n görüşler8n8 nakletmey8 terc8h etm8şt8r. İlk dönem sûfîler8nden, muhadd8s ve müfess8r İbn Atâ 
(ö. 309/922), ayetle 8lg8l8 şu yorumu yapmıştır:  Ayette, “zal8m” öncel8kl8 olarak z8kred8lm8şt8r. Bunun 
sebeb8 günahları sebeb8yle Allah’ın rahmet8nden üm8d8n8 kesmemes8d8r. Ayette önce “zal8m”e yer 
ver8lmes8n8n d8ğer b8r sebeb8 8se, ona günahının kend8s8n8 Allah Teâlâ’dan uzaklaştırmadığını 8ş8n 
başında kend8s8ne öğretmek 8ç8nd8r. Ayrıca sülük mertebeler8n8n 8lk8 günahkârlık, 8k8nc8s8 tövbe 
üçüncüsü 8se 8st8kamett8r. Bunlara 8şaret 8ç8n ayet8n tert8b8nde “zâl8m- muktes8d-sâbık” sıralaması 
yapılmıştır.  

Nesefî, 8şarî yorumlarına sufî müfess8r Sehl et-Tüsterî’n8n (ö. 283/896) ayetle 8lg8l8 görüşler8n8 
de 8lave etm8şt8r. Ayette konu ed8len “sabık” âl8m, “muktes8d” müteall8m/tal8p, “zal8m” 8se 8l8m ve 
mar8fetten mahrum cah8ld8r. Tüsterî, ayrıca şunları söylem8şt8r: “Sabık” meşgul8yet8 ve bütün derd8 
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ah8ret olan, “muktes8d”, derd8 ve tasası hem dünya hem de ah8ret olan; dünya ve ah8ret denges8n8 
sağlayan, “zal8m” 8se ah8ret hazırlığını terk ederek bütün düşünces8 dünya olan k8mselerd8r. 

 Nesefî, bu ayet8n tefs8r8nde 8s8m vermeden başka sûfîlerden de Tüsterî’n8n yorumlarına 
benzeyen görüşler nakletm8şt8r.  Bu yorumlar özetle şöyled8r: “Zal8m” mas8yet 8ç8nde, “muktes8d” tövbe 
hal8nde, “sâbık” 8se 8st8kamet üzere olan müm8nlerd8r. İl8m ve mar8fet yönünden 8se  “sabık” âl8m, 
“muktes8d” müteall8m, “zal8m” 8se cah8ld8r. Bundan dolayı “zal8m” b8l8nçs8z b8r şek8lde adet ve takl8tle 
8badet ederken  “muktes8d” b8l8nçl8 b8r şek8lde korku ve umutla, “sabık” mertebes8nde olan 8se seyr8 
sülukün en son mertebes8 olan  “hak8kat” mertebes8ne ulaşarak “tahk8kle” 8badet ve kulluk eder. (Ebu’l-
Berekât, 3/88-89). 

Nesefî, ِدِؕلاَوَْلاْاوَ لِاوَمَْلاْا يفِ رٌُثاكََتوَ مْكَُنیَْب رٌخُاَفَتوٌَ ةَنیزٖوَ وٌھَْلوَ بٌعَِل اَینُّْدلاُ ةویٰحَلْا امََّنَا اومَُٓلعْا  “B)l)n k) dünya hayatı, 
b)r oyun, b)r eğlence, b)r göster)ş, aranızda b)r övünme, mal ve evlâtta çokluk yarışından )barett)r. …” 
(el-Hadîd 57/20) ayet8n8n tefs8r8nde dünya hayatının çocukların oyunu g8b8 b8r oyun, gençler8n 
eğlenceler8 g8b8 b8r eğlence, kadınların z8ynet8ne benzeyen b8r süs, b8rb8r8yle akran olanların kend8 
aralarında rekabet etmeler8 g8b8 b8r övünme aracı, mağrur k8mseler8n evlat ve mal çokluğu yarışına 
g8rd8kler8 g8b8 b8r çoğaltma aracı olduğunu söylem8şt8r. Nesefî, bu lafzî yorumdan sonra 8şarî yoruma 
geçerek dünyanın hak8r ve değers8z olduğunu, ona sevg8 8le bağlanmanın hatalı olacağını 8lk dönem 
suf8ler8nden Zünnûn el-Mısrî’n8n (ö. 245/859) şu sözler8yle açıklamıştır: “Ey mür8tler topluluğu! 
Dünyayı talep etmey8n8z. Talep edersen8z de ona sevg8yle bağlanmayınız. Ondan sadece (zâd) ah8ret 
yolculuğunda s8ze lazım olacak güzel ameller ve Allah Teâlâ’nın rızasını elde ed8n8z. Ger8s8nden vaz 
geç8n8z.” (Ebu’l-Berekât, Medâr)k, 3/439). 

Nesefî, Medâr)k tefs8r8nde doğrudan kend8s8ne a8t en d8kkat çeken 8şârî yorumlarından b8r8n8 
köleler8n mükâtebe yoluyla bell8 b8r bedel karşılığında hürr8yetler8n8 elde edecekler8ne da8r hükmün yer 
aldığı Nûr sures8 33. ayette yapmıştır. Ayet8n 8lg8l8 bölümü şu şek8lded8r: 

مْؕكُیتٰاٰ يذَّٖٓـلاِ ّٰ? لِامَ نْمِ مْھُوُتاٰوَ
ࣗ

ًاریْخَ مْھِیفٖ مُْتمْلِعَ نْاِ مْھُوُبتِاكََف مْكُُنامَیَْا تْكََلمَ اَّممِ بَاَتكِلْا نَوُغَتبَْی نَیذَّٖلاوَ   “…Bedel)n) 
ödeyerek hür olmak )steyen köle ve câr)yeler)n)z)n -kend)ler)nde hayır görürsen)z- tekl)fler)n) kabul ed)n. 
Allah’ın s)ze verd)ğ) maldan da onlara ver)n. …” (en-Nûr 24/33). Ayet8n bu bölümünde köleler8n 
hürr8yete kavuşturulmasının yollarından b8r8 olarak “mükâtebe” yan8 bedel8n8 ödemek suret8yle hür 
olmak yöntem8 emred8lm8şt8r. Allah Teâlâ, köle sah8pler8ne 8steyen köleler8n, mükâtebe adı ver8len 
sözleşme talepler8n8 kabul etmeler8n8 emretm8şt8r. 

Nesefî, “mükâtebe” konusunu Hanefî mezheb8n8n fıkıh yöntem8ne uygun olarak özlü b8r şek8lde 
açıkladıktan sonra özgün 8şarî yorumlarına geçm8şt8r. Köle 8le Allah’ın vel8 kulları arasında b8r benzerl8k 
kurarak şunları söylem8şt8r. Köle dört çeş8tt8r: “ ٌّنقِ  /Qınn) kend8s8nden sadece h8zmet elde ed8len köle, 
“ نوذأمَ  /me’zûn” kend8s8ne t8caret 8zn8 ver8len; t8caret yapan köle, “ بَتاكمُ  /mükâteb”  bedel8n8 çalışarak 
kazandığı parayla ödey8p hür olan köle ve “ قبِآ  âbık” efend8s8n8n h8zmet8nden ve emr8nden kaçan, f8rar 
eden köle. Allah’ın vel8 kulları da bunlar g8b8 dört sınıftır.  

B8r8nc8s8, vel8yy-8 uzlet: Bu makamda bulunan müm8n kulların durumu sadece efend8s8n8n 
ev8nde h8zmet eden, topluma karışmayan köle g8b8d8r. Kend8ler8n8 uzlete çekerek 8badete ve tefekküre 
hasreden vel8 kullar 8nsanlarla beraber olmayı değ8l, uzlet8 ve halvet8 terc8h ederler. Bunlar, toplumun 
dertler8yle 8lg8lenmezler. Toplumsal 8l8şk8lerden uzak b8r halde kend8ler8n8 sadece 8badete verm8ş 
k8mselerd8r.  

İk8nc8s8, vel8yy-8 8şret: Bu makamda bulunan müm8nler kend8ler8ne t8caret yapma 8zn8 ver8len 
toplumla 8ç 8çe çarşı pazarda alım satım yapan köleler g8b8d8r. Bu sınıfa dâh8l müm8nler zah8rde halk 8le 
batında hak 8led8r. İnsanların 8ç8nde toplumun dertler8yle 8lg8len8rler. Sürekl8 toplumun 8ç8nde oldukları 
8ç8n tecrübeler8n8 onlara aktarırlar. Toplumun ahlak ve 8badet yönünden gel8şmes8 8ç8n çalışırlar. İşte bu 
sınıftak8 vel8 kullar gerçek manada Hz. Peygamber’8n hal8feler8d8r. İşret (toplumun 8ç8nde onlarla 
beraber olmak) huzurun yoldaşıdır. İşret makamındak8 vel8 kullar topluma 8bret nazarıyla bakar ve 8bret8 
emreder. Allah’ın hükmü 8le hükmeder. Allah 8ç8n alıp O’nun uğruna ver8rler. Allah 8le anlayıp, Allah 8le 
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konuşurlar. Yaptıkları her 8şte ve söyled8kler8 her sözde ölçüler8 Allah kelamıdır. Onlar, Hz. 
Peygamber’8n hal8fes8d8r. Dünya, onların çarşısı, akıl, sermayes8d8r. Öfke ve rıza anında tek ölçüler8 
adalett8r. Fak8rl8k ve zeng8nl8k hal8nde unvanları 8kt8sat, 8zzet 8se sığınaklarıdır. Kur’an, Mevlalarından 
ver8lm8ş 8z8n k8tabıdır. Onlar, zah8ren halk arasındadır, ama kend8 sırlarıyla onlardan ayrılmışlardır. 
Bâtınî olarak Allah hususunda kend8 lehler8ne, toplumun aleyh8ne olan konularda onlardan uzaklaşmış, 
kend8 aleyhler8ne toplumun leh8ne olan hususlarda zâh8ren onlarla b8rleşm8şlerd8r. Toplumla 8ç 8çe 
yaşayan 8şret hal8ndek8 vel8 kullar, toz altın g8b8d8r. Onlardan saçılan her zerre toplumun her kes8m8n8 
olumlu yönde etk8ler. 

 Uzlet hayatı yaşayan vel8 kulların hal8 berrak ve tatlı olsa da toplumla 8şret hayatı yaşayan 
vel8ler8n hal8 pek vefalı ve pek âlâdır. Uzlet8n, 8şrete göre konumu sultan karşısında nedîm8n vez8re göre 
konumuna benzer. Hz. Peygamber, her 8k8 yönü en güzel şek8lde kend8s8nde toplamıştır. O, bütün 
güzell8kler8n membaıdır. O, kend8s8nde zuhur eden haller8n batınıyla uzlet hal8ndek8 vel8 kullara yol 
göster8rken, ameller8n8n zah8r8yle de 8şret hal8ndek8 vel8ler8n muktedasıdır. 

Üçüncüsü, vel8yy-8 mücah8d ve muhas8b: Bunlar, sah8pler8ne ve efend8ler8ne anlaşma bedel8n8 
taks8tl8 ödeyen mükateb köleler g8b8d8r. Bu makamda olanlar hem zah8rde hem de batında c8had ederler. 
Sürekl8 kend8ler8n8 ve yaptıklarını muhasebe ve murakaba altında tutarlar. Günde beş vak8t namaz, 8k8 
yüz d8rhemde beş d8rhem zekat, senede b8r ay oruç ve ömürde b8r kez Kâbe’y8 z8yaret ederler. Onlar, 
adeta bu 8badetler8yle kend8ler8n8 Rabbü’l-8zzet’ten satın alırlar. Cennet bahçeler8nde hür b8r şek8lde 
8st8rahat etmek arzusuyla kend8ler8n8 cehennemde ebed8 kalmaktan kurtarmak 8ç8n çalışırlar. 

Dördüncüsü, vel8yy-8 âbık: Bunlar efend8ler8n8n h8zmet8nden kaçıp f8rar eden köleler g8b8 
Allah’ın rahmet8nden uzaklaşan k8mselerd8r. Bunların çoğu adaletle hüküm vermeyen zal8m hâk8mler, 
tahs8l ett8kler8 8l8mlerle amel etmeyen âl8mler, yaptıkları 8badetlere ve sa8r 8şlere göster8ş katan mürâ8ler, 
söyled8kler8n8 yapmayan vâ8zlerd8r (Ebu’l-Berekât, Medâr)k, 2/503-504). 

Buraya kadar aktarılan 8şarî yorumlarda da örüldüğü g8b8 Nesefî’n8n 8şarî yorumlarında nazarî 
sûfî tev8llere yer olmadığı g8b8 8rfânî b8lg8n8n tecell8ler8ne 8l8şk8n yorumlarında Ş8î bâtınî yaklaşımlara, 
masum 8mam f8kr8ne veya şatahât kab8l8nden tevh8t ve tenz8h8 8hlal edecek yorumlara fırsat tanımamıştır. 
Sünnî kelamî düşünceye aykırı bütün 8şarî yorumları da reddetm8şt8r. 

 Sonuç 
İrfânî tev8l olarak da 8s8mlend8r8len 8şârî yorum, manevî tecrübeler, keş8f ve 8lhama dayalı 

okumalar sayes8nde kâ8natı küll8 b8r bakış açısıyla 8drak ed8p okumaya çalışmaktır. Bu okumayı elde 
eden sûf8, zâh8r8 manalarının ötes8ne 8nt8kal ederek bâtınındak8 mana ve h8kmetler8 kend8 manevî gücü 
ve eng8nl8ğ8 8le keşfederek bu manevî tecrübes8n8 8nsanlarla paylaşır. İşarî tefs8r ve yorumlar yapan sûfî, 
Kur’an’dak8 muradı 8lah8y8 zah8r-bâtın, şer8at-hak8kat, nübüvvet-velayet ve fenâ-bekâ kavramları 
üzer8nden 8fade etmeye çalışır.  

Ebu’l-Berekât en-Nesefî, Medâr)kü’t-tenzîl’de d8rayet yöntem8ne ağırlık vererek ayetlerde 
mündem8ç bulunan murad-ı 8lah8n8n keş8f ve beyanına yönelm8şt8r. Tefs8r8nde d8lb8l8mler8n8n yanında 
yaşadığı dönem ve bölgede etk8n olan kelam, fıkıh, felsefe ve tasavvuf g8b8 8l8mlerden çokça 8st8fade 
etm8şt8r. Nesefî, tefs8rde olduğu g8b8 tev8lde de Kur’an nazmının sınırlarını aşan yorumlardan 
kaçınmıştır. Özell8kle ayetlere get8rd8ğ8 8şarî yorumlarda temk8nl8 davranarak Kur’an’ın d8l ve belagat 
kurallarına aykırı tev8llere kapı aralamamıştır.   

Nesefî, öncel8kle ayetler8n zah8r8 ve lafzî yönünü esas almış, tefs8r ve tev8l8 bunun üzer8ne 8nşa 
etm8şt8r. Çok sık olmasa da zaman zaman zah8re uygun 8şarî yorum ve anlam arayışına g8tm8şt8r. Onun 
8şârî yorumlarda tak8p ett8ğ8 s8stem8 şöyle özetlemek mümkündür. O, öncel8kle tefs8r ett8ğ8 ayetlerle 8lg8l8 
selef-8 sal8hînden olan sûfî ve zah8tler8n konuyla 8lg8l8 yorumlarını nakleder. Nesefî’n8n 8şârî yorumları 
8s8m vererek doğrudan naklett8ğ8 müfess8rler ve sûfîlerden bazıları Hasan-ı Basrî, Sehl 8bn et-Tusterî, 
Serî Sakatî, Fudayl 8bn Iyad, Zünnûn el-Mısrî, Cüneyd-8 Bağdâdî ve Ş8blî g8b8 sûfî otor8telerd8r. Nesefî, 
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tefs8r8nde 8şarî yorumların b8r kısmını da çok kere 8s8m vermeden (kîle/den8ld8) 8fades8yle nakletm8şt8r. 
Kend8 özgün görüşler8 olarak yaptığı 8şarî yorumlar azımsanamayacak kadar çoktur. 

Nesefî, 8şar8 yorumlarını ve 8rfânî anlayışını naslara dayandırmaya özen gösterm8şt8r. O, 8rfânî 
b8lg8yle naslar arasında sağlam 8l8şk8ler kurarak 8şârî yorumları sağlam zem8ne oturtmuş, sübjekt8f b8lg8 
olmaktan çıkarmıştır. O, “h8kmet”8 sünnet ve 8rfanî b8lg8 olarak yorumlayarak bu yorum yöntem8n8n 
b8lg8 kaynaklarının Kur’an, sünnet ve selef uleması olduğuna 8şaret etm8şt8r. 

Bu çalışmada Nesefî’n8n Medâr)kü’t-tenzîl’de ele aldığı 8şarî yorumlara metn8n elverd8ğ8 ölçüde 
sınırlı olarak yer ver8lm8şt8r. Bu konuda daha gen8ş bağımsız çalışmaların yapılması onun bu konudak8 
görüşler8n8n anlaşılmasına katkı sunacağı kanaat8ndey8z. 
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