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VII. Uluslararast Seyh Sa‘ban-1 Veli Sempozyumu ‘“Maveraiinnehir”

EBU’L-BEREKAT HAFIZUDDIN EN-NESEFI’NiN MEDARIKU’T-TENZIL’DE iSAR{
YORUMLARI

Doc Dr. Servet DEMIRBAS'

Oz

Kur’an-1 Kerim’in nazminda miindemi¢ olan murad-1 ilahi, niizul siireciyle eszamanli olarak beser giiciiniin
el verdigi ol¢iide acikliga kavusturulmast igin tefsir ve tevil edilmeye baslanmistir. Miifessirler, Kur’an’1 aldiklar
egitimin, mensup olduklar1 mezhebi egilimin ve kendilerine intikal eden ilmi birikimin yardimiyla yasadiklari
donem ile niizul dénemi arasinda iligkiler kurup yeniden okuma ve anlamlandirma ¢abasi iginde olmuslardir.
Kur’an ilimlerinin ve tefsirin gelistigi bolgelerden biri de Maveratinnehir’dir. Bu bdlgede ¢ok sayida miifessirin
caligmasiyla etkisini her donemde koruyan nitelikli tefsirler yazilmistir. Maveraiinnehir’de yetisen miifessirlerden
biri olan Ebii’l-Berekat Hafiziiddin en-Nesefi (6. 710/1310), Medarikii t-tenzil ve hakdiku t-te 'vil isimli tefsirinde
bolgenin ilmi gelenek ve birikimi iginde gelisen hikmet ve tecriibeden, farkli kiiltiir ve inang zenginliklerinden
yararlanarak Kur’an’1 tefsir etmeye ve ondaki mana katmanlarini agiklamaya ¢alismustir. O, tefsirinde rivayetleri
etkili bir sekilde kullanmanin yaninda giiglii bir dirayet yontemiyle dilbilimsel, kelami ve fikhi yorumlar yapmakla
birlikte isarl yaklasimlariyla da dikkatleri {izerine ¢ekmeyi basarmistir. Nesefi, ayetlere zaman zaman isari
yorumlar yaparak tefsirine irfani bir boyut kazandiristir. Meddrikii t-tenzil, daha ¢ok dirayet yoniiyle 6ne ¢iksa da
ilham ve kesfe dayali irfani boyutu da dikkat ¢ekmektedir. Bu ¢alismada Nesefi’nin Meddrikii t-tenzil’de yaptig1
isarl yorumlar degerlendirilecektir. Onun bu yorumlarini bagimsiz bir ¢aligmada bir araya getirmek tefsirinin
anlasilmasina olumlu katkilar sunacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir;, Isari Yorum, Maveraiinnehir, Hafiziiddin en-Nesefi, Medarikii t-tenzil.
Abi al-Barakat Hafiz al-Din al-Nasafl’s Ishari Interpretations in His Tafsir Work Madarik al-Tanzil
Abstract

The divine meanings found in the text of the Holy Qur’an began to be interpreted and interpreted
simultaneously with the process of its descent. The exegetes endeavoured to understand and interpret the Qur’an
under the influence of the education they received, the sectarian tendency they belonged to, and the scholarly
accumulation that had been handed down to them. One of the regions where Qur’anic interpretation developed is
Mawara’ al-nahr. In this region, a large number of exegetes have written qualified tafsirs that have preserved their
influence in every period. Abi al-Barakat Hafiz al-Din al-Nasafi (d. 710/1310), one of the exegetes who grew up
in Mawara’ al-nahr, tried to explain the Qur’an by making use of the wisdom and experience developed within the
scholarly tradition and accumulation of the region and the richness of different cultures and beliefs in his tafsir
titled Madarik al-tanzil wa haqa’iq al-ta’wil. In addition to using reports effectively in his tafsir, he produced a
unique work with his linguistic, theological and jurisprudential interpretations as well as his interpretive
approaches with a strong diraya method. From time to time, al-Nasafi made interpretive interpretations in order to
give the verses a Sufi mystical dimension. Although Madarik al-tanzil mostly stands out with its directness, it also
draws attention with its interpretations based on inspiration and discovery. In this study, al-NasafT's interpretations
in Madarik al-tanzil will be evaluated. Bringing these interpretations together in an independent study will
contribute positively to the understanding of his tafsir.

Keywords: Tafsir, Ishari Interpretation, Mawara’ al-nahr, Hafiz al-Din al-Nasafi, Madarik al-tanzil.
Giris
Bu ¢aligmada, Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin Meddriku t-tenzil ve hakaiku t-te vil adl tefsirinde
irfani tevil olarak isimlendirilen isari yorumlar1 degerlendirilecektir. Nesefi’nin yaptig1 isari yorumlarin
Kur’an nazmiyla uygunlugu ve giiniimiiz insanlarina bir okuma usulii verip vermedigi arastirilacaktir.
Tefsir, en genel manada Kur’an’in nazminda miindemi¢ bulunan Allah Teala’nin muradini insan giicii
nispetinde kesfetme faaliyetlerinin biitiiniidiir. Baglangicta daha ¢ok rivayet yoluyla yapilan tefsir
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caligmalart diger ilmi disiplinlerin gelismesi ve farkli cografyalardaki ilmi birikim ve kiiltiirle
tanisilmasinin etkisiyle farkli yontemler ve yonelislerle siirdiiriilmiistiir. Naslar1 yine naslarla agiklama
yontemi olan Beyani epistemoloji ile birlikte akli ¢ikarima dayali burhani tevil ve ilham ve kesfi esas
alan irfani tevil yontemleri tefsirin dnemli araclar1 haline gelmistir. Miifessirler, ilahi hitab1 ve Kur’an
nazmindaki muradi ilahiyi yasadiklar1 donemin ilmi birikimi ve tefsirden hedefledikleri maksatlar
dogrultusunda agiklamaya calismislardir. Bazi miifessirler yukarida ifade edilen yontemlerden sadece
birine agirlik verirken bazilar1 da biitiin bu yontemleri karma bir sekilde kullanmustir.

Bu noktada yorum metodolojisi ve zenginligiyle one ¢ikan miifessirlerden biri de Ebu’l-Berekét
en-Nesefl’dir. Onun Medadriku t-tenzil isimli tefsirini 6zel kilan sey, tefsirinde rivayetleri etkili bir
sekilde kullanmanin yan1 sira analiz, sentez, soyutlama, timevarim, tiimdengelim ve kiyas gibi burhani
yontemleri ve zaman zaman ilham ve kesfe dayali irfani ve isari yorumlart da kullanmis olmasidir
(Baysal, 2022, s. 15-17). Kuskusuz onun bu karma ve ¢ogulcu yonteminde, yasadig1 “Mdveraiinnehir”
bolgesinin ilim anlayisinin etkisi vardir.

“Nehrin 6tesi” manasina Arapca bir isimlendirme olan “Mdverdiinnehir” cografi bolge olarak
Orta Asya’da Seyhun/Sirderya ve Ceyhun/Amuderya nehirleri boyunca uzanan bdlgeyi ifade
etmektedir. Bu bolgeye, Turan, Orta Asya ve Tiirkistan gibi ¢esitli isimler de verilmistir. Maveraiinnehir
topraklar giiniimiizde Ozbekistan, Tiirkmenistan ve Kazakistan’in bazi1 kesimlerini de icine alan genis
bir bolgedir (Ozgiidenli, 2003, s.177-180). Maveraiinnehir bolgesi, Snemli ticaret yollarinin kesistigi bir
cografya lizerinde oldugu i¢in ¢esitli kiiltiirlerden ve medeniyetlerden etkilenmistir.

Maveraiinnehir bolgesi, 8. ylizyilin baslarinda Emeviler doneminde fethedilmeye baslaymca
Miislimanlarin sayist hizla artmis, Tiirklerle Araplarin Cin ordularina karsi kazandiklari Talas
savasindan (133/751) sonra bolge halklar kitleler halinde Islam’a girmeye baslamistir (Sénmez, 2018,
s. 50-73. Abbasiler doneminde Maveraiinnehir’de Tahiriler (821-873), Samaniler (809-1005),
Karahanlar (840-1212), Gazneliler (963-1186) Biiyiik Selguklular (1040-1157) ve Harzemsahlar (1077-
1231) gibi Tiirk islam devletleri hiikiim siirmiistiir.

Maveraiinnehir, bu donemlerde Islam medeniyetinin en énemli ilim ve kiiltiir merkezi haline
gelmistir. Mekke, Medine, Sam ve Bagdat’ta tekamiil etmeye baglayan ilimler Maveraiinnehir bolgesine
intikal ederek daha da gelismistir. Bolgeye sinir olan Hint ve Cin medeniyetlerinden Islam diinyasina
intikal eden felsefe, matematik ve diger ilimlerin [slami ilimlerle imtizaciyla astronomi, felsefe,
matematik ve diger miispet ilimlerde de biiyiik ilerlemeler saglanmistir. Buhara, Semerkand, Taskent,
Tirmiz, Nesef, Harezm, Fergana ve Farab gibi sehirler birer ilim, irfan ve kiiltlir merkezi olmustur. Bu
sehirlerin nisbesini tastyan bilyiik alimler yetismistir.> Tefsir, hadis, kelam, fikih, tasavvuf, belagat,
felsefe, mantik, astronomi, matematik ve benzeri ilimler bu bolgede yiiksek seviyelere ulagarak ordan
diinyaya yayilmistir (Yildirim, 2012, s. 2/ 647-682).

Maveratinnehir bolgesi tefsir, hadis, kelam ve fikih ilimlerinde 6nemli sahsiyetler ve alimler
yetistirdigi gibi tasavvuf alaninda da onemli merkezlerden biri olmustur. Yusuf Hemedani’nin (6.
534/1140) talebelerinden Hoca Ahmet Yesevi (6. 561/1166), “Yesevilik” 6gretisini talim ederken diger
bir 6grencisi olan Abdulhélik Giicduvani (6. 574/1179) de “Hacagan” tarikatini kurmustur. Daha sonra
bu tarikat Bahduddin Naksibend (6. 791/1389) doneminde yaygimlasmis ve “Naksibendiye” adini
almistir. Necmeddin Kiibra (6. 618/1221) onciiligiinde “Kiibreviyye” tarikati sekillenmis ve bu
tarikatlar biitiin Islam beldelerine yayilmistir (Kara, 2014, s. 1/ 99-122). Tarihi siiregte Maveraiinnehir
bolgesinde yetisen alimlerin ve bunlarin iirettikleri ilimlerin Islam medeniyetinin gelisiminde biiyiik
etkileri olmustur.

2 Darimi (6. 255/869), Buhari (6. 256/870), Tirmizi (6. 279/892), Hakim et-Tirmizi (6. 320/932), Maturidi (6. 333/944), Eba
Nasr el-Farabi et-Tiirki (6. 339/950), Kaffal as-Sasi (6. 365/976), All b. Sina (6. 428/1037), Ebii’l-Usr el-Pezdevi (.
482/1089)Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115), Zemahserl (6. 538/1143), Burhéniiddin el-Merginani (6. 593/1197)
Fahreddin er-Rézi (6. 606/1210), es-Sekkaki (6. 626/1229) Ulug Bey (6. 853/1449) gibi Islam alimleri onlardan bazilaridr.
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Maveratinnehir ilim havzasinda gelisen ilimlerden biri de hi¢ kuskusuz tefsir ilmidir. Bu bolgede
yetisen miifessirlerin yazdiklar tefsirler gerek yorum, gerekse ortaya koyduklarn fikir ve anlayislariyla
tefsir ilmine biiyiik katkilar sunmustur. Klasik donemde yazilan tefsirlerin etkileri tarihi siiregte
tazeligini korudugu gibi, ¢agdas donemde de tefsir ilmine katki sunmaya devam etmektedir.

Darimi (6. 255/869), Buhari (6. 256/870), Tirmizi (6. 279/892) gibi muhaddisler Hz. Peygamber,
sahabe ve tabiinden nakledilen tefsir rivayetlerini kendi hadis kitaplarinin “Kitdbu t-Tefsir” ve
“Tefsiru’l-Kur’an” bolimlerinde bir araya getirmislerdir. Bu rivayetler tefsir ilminin en Onemli
kaynaklar arasindadir. Ebt Mansir el-Maturidi’nin (6. 333/944), Te vilatii ehli’s-stinne isimli tefsiri,
Ebii’l-Leys es-Semerkandi’nin (6. 373/983), Tefsiru’l-Kur 'dni’l-Kerim’i, Tbn Sina’nin (5. 428/1037)
Risdle fi Tefsiri sireti’l-Ihlds, Risdle fi tefsiri siireti’l-Muavvizeteyn Tefsiru dyeti’n-Niir, ve Tefsiru
sureti’l-A 'l gibi sure tefsirleri, Pezdevi’nin (6. 482/1089), Kesfii’l-estdr 1, Ebl Hafs Necmiiddin en-
Nesefi’nin (6. 537/1142), et-Teysir fit-tefsir isimli eseri, Zemahseri’nin (0. 538/1143), el-Kessdf ™1,
Ebii’l-Feth el-Usmendi es-Semerkandi’nin (8. 552/1157), el-Emali fi t-tefsir’i, Necmeddin el-Kiibra’nin
(6. 618/1221), Te'vilatii’n-Necmiyye isimli tefsiri, Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310),
Medarikii t-tenzil ve hakdiku t-te’vil isimli tefsiri klasik donemde Maveraiinnehir bdlgesinde yazilan
tefsirlerden bazilaridir (Fergani, 2022, s.18-50).

1. Ebii’l-Berekat en-Nesefi ve Medirikii’t-tenzil ve hakiiku t-te’vil Isimli Tefsiri

Maveratinnehir ilim havzasinda yetisen ¢ok yonlii limlerden biri de hi¢ kuskusuz Ebii’l-Berekat
en-Nesefl’dir. Nesefl, miifessir olmanin yaninda Hanefi bir fakih ve Maturidi bir kelamcidir. O, tefsir,
Ehl-i Siinnet kelam1 ve Hanefi fikhinin usul ve fliru‘na dair eserler vermistir. Nesefi’nin Meddrik
tefsirinde ortaya koydugu bilgeligi anlamak i¢in onun hayatini ve ilmi kisiligini anlamak gerekir.

1.1.  Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin Hayati ve ilmi Kisiligi

Mogol istilasindan sonraki donemde Cagatay Hanligi sinirlart icinde kalan Nahgeb/Nesef
sehrinde diinyaya gelen Hafizuddin Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi’nin dogum tarihi kesin
olarak bilinmemektedir. 7/13. asrin ortalarinda dogmus olabilecegi tahmin edilmektedir. Nesef sehri, her
ilim dalinda kendi ismine nispetle taninan alimler yetistirmistir (Ebu’l-Muin en-Nesefi, 1993, s. 1/ 7-8).

Maveratlinnehir bolgesinde ve 6zellikle Nefes’te yetisen alimlerin ve onlardan tevariis eden ilmi
birikimin Hanefi-Maturidi ekoliin 6dnemli temsilcilerinden kabul edilen Ebu’l-Berekat’in iizerinde
biiyiik etkisi vardir. Onun yasadig1 bolgede sadece Maturidiyye kelami degil, ayn1 zamanda Mutezile,
Es‘ariyye ve KerrAmiye gibi diger kelami mezhepler, Messailik gibi felsefi akimlar ve Yesevilik, ile
Hacehanlik gibi tasavvufi anlayislar etkili olmustur. Biitiin bu ilmi ve tasavvufi yasam Nesefi’nin tefsir
anlayisinda kendisini hissettirmistir. Nesefi, bir fakih olarak Hanefi usul ve doktrinini el-Mendr ve
Kenzu’d-dekaik 'te, bir kelamci olarak Maturidi-Ehl-1 Stinnet kelamini el-Umde’de, bir miifessir olarak
tefsir manzumesini de Meddrik’te bir araya getirmistir (Bedir, 2006, s. 32/567).

1.2. Medariku’t-tenzil ve hakdiku’t-te vil

Yazil1 bir eseri yada mimar{ bir yapiti en iyi tanimlayan onun yazar1 ve mimaridir. Bu baglamda
Medarik tefsirini en giizel sekilde tanitan, yontemini ve maksadini agiklayan eserin sahibi Ebu’l-Berekat
en-Nesefl olmustur. Kendisi tefsirinin mukaddimesinde eserini su sekilde tanitmistir:

“Istegini karsiliksiz birakmamam gereken bir zat benden (Kur’an’in) yorumuna (te’vil) dair
i‘rab ve kiraat vecihlerini bir araya getiren, bedi’ (belagat) ve isaret (tasavvuf) ilimlerinin inceliklerini
iceren, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in goriisleriyle siislenmis, yolunu kaybetmis bidat ehlinin yikic
fikirlerinden ve sagmaliklarindan arindirilmis, (okuyucularini) biktiracak kadar uzun olmayan, ayetlerde
(Allah Teala’nin muradini) ihlal edecek kadar kisa olmayan orta biiyiikliikte bir tefsir yazmamu istedi.”
(Ebu’l-Berekat en-Nesefl, Medariku t-tenzil ve hakdiku t-te 'vil, 1998, s.1/24)

Miiellif, bu climlede tefsirini hangi maksatlarla telif ettigini, hangi konulari i¢erdigini ve hangi
yontemleri kullandigini dile getirmistir. Ayrica ele alacagi konular1 ne sekilde ve ne kadar ele alacagini
da bildirmistir. Tefsirin isminden de anlasilacagi gibi miiellif sadece rivayetle yetinmeyip tevilin ve
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yorumun da hakikatine ulasmay1 hedeflemistir. Nesefi, bu eserinde Ehl-i Siinnet’in gerek itikadi gerekse
ameli manadaki gorislerini savunacagini, Ehl-i Siinnet dis1 diger bidat mezheplerinin fasit goriislerini
bosa ¢ikarmak i¢in ¢aba sarf edecegini dile getirmistir.

Medarik tefsirinin temel kaynaklar1 Zemahseri’nin (6. 538/1144) Kessdf’1 ile Beyzavi'nin (0.
685/1286) Envdru t-tenzil isimli tefsirleridir. Bir dirayet tefsiri olan Meddrikii t-tenzil’de hadislere,
sahabe ve tabiin gorilisleriyle diger rivayetlere genis yer veren Nesefi, dil ve belagatla ilgili izahlara
cokca deginmis, ayetlerin tefsir ve tevcihinde hemen hemen biitiin kiraatlere isaret etmeye calismistir.
Bunu yaparken kirdat-i agereyi esas almis, zaman zaman sahabeye nisbet edilen mushaflardaki farkl
kiraatlere de yer vermistir. Nesefi, ahkam ayetlerini Hanefi mezhebinin goriislerine uygun bicimde
yorumlamistir. Kesif ve ilhama dayali isari yorumlara da yer veren miiellifin biyografisinde herhangi bir
tarikata mensubiyetinden s6z edilmese de tefsirinde Hasan-1 Basri (6. 110/728), Malik b. Dinar (0.
131/748), ibrahim b. Edhem (6. 161/778 [?]), Fudayl b. Iyaz (6.187/803) , Ziinntin el-Misri (6. 245/859
[7]), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve Sehl et-Tiisteri (6. 283/896) gibi erken donem zahit ve
mutasavviflarindan ierfani boyutlar1 olan hikmetli sdzler nakledilmistir.

Ozlii bir tefsir olan Medadrikii t-tenzil, bilhassa Matiiridi-Hanefi goriislerin Kur’an’daki
dayanaklarmi anlasilabilir bir Gislipla ortaya koymasi bakimidan olduk¢a 6nemli bir konumdadir. Bu
yoniiyle Ehl-i Siinnet muhitinde daha ¢ok Hanefiler arasinda gohret bulmus, tizerine hasiyeler yazilmis
ve ihtisar calismalar1 yapilmistir. Medarikii t-tenzil, gagdas donemde de akademik olarak farkl
yonleriyle incelenmistir.’ Yapilan bu ¢aligmalarda Nesefi’nin isari yorumlarina deginilse de biitiin
boyutlariyla ele alinmamistir. Miellifin isari tefsir ve yorumlardaki yaklasimimin daha iyi anlagilmasi
icin bu calismada onun Meddrikii t-tenzil ‘deki isarl yorumlara yaklagimi incelenecektir.

2. Isari Tefsir

Islami ilimler, baslangigtan itibaren gok boyutlu yonelisler ve ydntemlerle insa edilmistir. Bu
insa siirecinin en 6onemli unsurlarindan biri de miifessirlerdir. Onlar, Kur’an’1 lafiz-mana iliskisi iizerine
inga edilen beyani tefsir ve yorumlarla agikladiklari gibi kesif, ilham ve sezgilerden hareketle sembolik
ve temsili yorumu da erken donemlerden itibaren gelistirmeyi basarmislardir. Bu isari yorumlar,
zamanin ilerlemesi ve yorumlama faaliyetlerinin c¢esitlenmesine bagli olarak tarihi siirecte bir tefsir
ekolii haline gelmistir. Ayetleri irfan boyutuyla yorumlayan miifessirler ve mutasavviflarin bilgi
kaynaklar1 daha ¢ok ilham, kesif ve sezgilere dayal1 siibjektif bilgi nazariyesi olmustur (Ay, 2011, s.
103-148; Demirbas, 2022, s. 51-77).

Ayetleri irfan boyutlarinda yorumlayanlar, kalplerinde zuhur eden manalar1 ayetlerin yorumu
olarak sunmalar1 zaman i¢inde bazi asr1 yorumlar1 da beraberinde getirmistir. Bu tiir yorumlarin bilgi
kaynaklar1 somut olarak degerlendirilemedigi icin zaman zaman elestiri oklarini iizerine ¢ekmistir.
Miifessirler ve Ulimii’l-Kur’an miiellifleri ilahi hitab1 asir1 yorumlardan ve siibjektif yaklagimlardan
korumak i¢in bazi sartlar getirmislerdir. S6z konusu sartlara uygun olan isarl yorumlar, makbul
sayilirken, sithhat sartlarii tasimayan ifrat ve tefrit derecesindeki yorumlar kabul gérmemistir.

2.1. isari Tefsirin Tanim

Isard tefsir/e JL8Y) el sifat tamlamasinda “isari” sifat1 genel bir ifade olan tefsiri tahsis igindir.
“isaret” se-ve-re/_s< mastarindan tiiretilmis bir isim olup bir seyin gizli yonlerini, giizelliklerini, kapali
taraflarin1 bulup ag1ga ¢ikarmak, bir nesneyi gostermek, bir anlamu iistii kapali sekilde ifade etmek gibi
manalar ifade eder (el-Isfahani, 2010, s. 273); Firizabadi, 1415/1995, s 898-899).

3 Bedrettin Cetiner, Ebii’l-Berekdt en-Nesefi ve Meddrik Tefsiri adiyla bir doktora tezi hazirlamis (1983, MU flahiyat
Fakiiltesi), Hasan Selbes Meddrikii t-Tenzil ve Hakdiku t-Te vil’in Isrdiliyyat Acisindan Tahlili (1998, MU Sosyal Bilimler
Enstitiisii), Halis Oren Kessaf ve Nesefi Tefsirlerinde Hz. Musa ile Iigili Isrdiliyyat (1988, MU Sosyal Bilimler Enstitiisii)
adlartyla yiiksek lisans ¢alismasi yapmuslardir. Ayrica Siddik Baysal, Ebu’l-Berekat en-Nesefi’nin Meddriku t-Tenzil ve
Haliku't-Te’vil Adli Eserinde Tefsir-Te’vil Iliskisi, (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi,2015).
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Isaret kelimesi mutasavviflarin kullaniminda, ilham ve kesif gibi manevi yollarla ulasilan bilgi
ve sezgilerle anlagilabilecek kadar gizli manalarin bulunup agiga ¢ikarilmasi gibi anlamlara karsilik
gelmektedir. Bu kullanimlardan hareketle “Kur’an ayetlerinin bir kismmin veya tamaminin kesif ve
ilhamla yorumlandig: tefsirlere de isari tefsir denmistir.” (Uludag, 2001, s. 23/424-428).

Klasik donemde tefsir ilmi bu giinkii gibi farkl1 ydontemler iizerinden tanimlanmadig i¢in erken
donemde herhangi bir isari tefsir tanim1 yapilmamistir. Cagdas donemde her bir tefsir yontemi kendine
ait bir tanimlamaya tabi tutulmustur. Bu baglamda Ziirkani (6. 1948) isari tefsiri s0yle tanimlamistir:
“Seyr-i siiluk ve tasavvuf erbabina agilan birtakim gizli isaretlerle, Kur’an’1 zahir manasindan bagka
manalarla tevil etmek; yorumlamaktir.” (ez-Ziirkani, 2013, s. 310). Zehebi’nin (6. 1977) isari tefsir
tanim1 da su sekildedir: “Kur’an ayetlerini seyr-i siilik erbabina agilan gizli isaretlerin gerektirdigi
sekilde zahir manalarinin hilafina yorumlamaktir.” Zehebi, bu tanimi yaptiktan sonra isari tefsirin
makbul sayilmasina dair de sunlar1 sdylemistir: “Gizli isaretlerin gerektirdigi ilham ve kesifle ulasilan
manalarla ayetlerin lafizlarindan anlasilan lafzi ve zahiri manalar arasinda telif ve tatbik miimkiin
olmalidir. Isari yorumlar ayetlerin zahir manalarim iptal edecek bir tarzda olmamalidir (ez-Zehebi,
1426/2006, s. 2/308). Her iki tanimin birlestikleri en énemli husus, ilham, kesif ve sezgilerle ulasilan
manalarin ayetlerin lafizlarindan anlagilan zahir manalarla telifinin miimkiin olmasi ve Kur’an ilimlerine
uygun olmasinin gerekliligidir.

Miifessir ve mutasavvif kimligiyle Ibn Acibe’nin (6. 1224/1809) isari tefsir tanimi da soyledir:
“Kur’an’1 tefsir ederken lafizlarin zahirinden anlasilan manalarin tespitinden sonra lafizlarm zahiri
iktizalarmin disinda, ilham ve kesif yoluyla ehli isaretin kalplerine dogan birtakim ince manalardan
olusan bir tefsirdir (Ibn. Acibe, 1999, s. 1/33). Ibn Acibe’nin bu tanimda dikkat ¢ektigi husus, tefsirde
oncelikle lafizlarin el verdigi zahiri manalara ulagilmasidir. isari manalar, ancak zahiri manalar tespit
edildikten sonra kesfedilmelidir.

2.1. isari Tefsirin Kabul Sartlar

Isari tefsir ve yorumlar, lafzi ve akli ¢ikarimin Stesinde tamamen kesif ve ilhama dayali kalbe
ilka edilen temsili manalardan ibaret oldugundan isabetli ya da isabetsiz olanlarim1 temyiz ve tefrik
etmek gerekir. Bundan dolay1 isari tefsir ve yorumlarin makbul sayilmasi icin bazi sartlar ve sinirlar
konulmustur. Bu sartlar, ayetleri maksat ve hedeflerinden uzaklastiran, nasslar1 ifrat derecesinde
yorumlayan batinilerin, ihvan-1 safanin, hurGfilerin, nazari tasavvuf erbabinin ve bazi felsefecilerin
asirtya kagan isari yorumlarini sinirlandirmaya yoneliktir (Zehebi, 1426/2006, s. 2/299-302).

Bir ayet hakkinda yapilan isari yorumun makbul olabilmesi i¢in dncelikle o yorumun Arapganin
dil kurallarina ve Kur’an nazminin zahirine uygun olmasi gerekir. Yapilan yorumun ayetin asil manasi
oldugunun iddia edilmemesi de O6nemli bir Sl¢lidiir. Bir ayetle ilgili yapilan isarl yorumun hatali
oldugunu gosteren baska ayet ya da hadisin bulunmamasi gerekir. Biitiin bunlarla berber Isari yorumu
destekleyen baska bir seri delilin bulunmasi gerekli goriilmiistiir(Ates, 1998, s. 21).

Tefsir-tevil iliskisi agisindan bakildiginda, ilham ve kesif ehlinin ayetlere yaptiklari agiklamalar1
tefsir degi, tevil kapsaminda degerlendirmek daha isabetli goziikkmektedir. Zerkesi, (6. 794/1392)
stifilerin ayetlere getirdikleri agiklamalarin manev1i istigrak halinde kalplerine dogan manalar oldugunu
sOyleyerek bu manalarin tefsir degil, tevil olarak kabul etmek gerektigi goriisiindedir.( ez-Zerkesi, ts, s.
2/170). Benzer ifadeleri daha sarih bir sekilde Stiytti’de (6. 911/1505) gérmek miimkiindiir (es-Siiytti,
2006, s. 2/472-473). Bu baglamda ilk dénem stfilerin, kendi yorumlarini tefsirden ziyade isaret, latife,
remz, itibar ve benzeri isimlerle adlandirmalari 6nemli bir durumdur. Sifl miifessirlerden Siilem1 (0.
412/1021), eserine Hakaiku t-tefsir adii verirken Kuseyri (6. 465/1072) Letdifii I-isdrdat adini vermistir.

3. Ebii’l-Berekat en-Nesefi ve isari Yorum

Nesefi’nin Medadrik tefsiri esasinda dirayet agirlikl bir tefsirdir. Bununla birlikte miifessir, bazi
ayetlerin tefsirinde isarl yorumlara da yer vererek tefsirine irfani bir boyut kazandirmistir (Cetiner,
2000). O, tefsirinde ¢ok sik olmasa da ayetlerin lafziyla ve zahiri manalariyla ¢elismeyen, Ehl-i Siinnet
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kelam1 anlayisin sufi telakkilerine uygun, isari teviller yapmistir. O, Kur’an’1n zahir-batin yoniinii ve bu
iki yon arasindaki uyumu dengeli bir sekilde ele almigstir. Dirayet agirlikli yorumlaria manevi kefis ve
ilhama dayali isar yorumlar1 da ilave ederek yorum zenginligine ulagmustir.

Nesefi, bu konuda hayli titiz davranmustir. Onceligini Kur’an nazmmin lafzi yéniinii agiklamaya
vermis, batin yoniinii de ihmal etmemistir. Nesefi, nazari tasavvuf erbabinin yaptigi gibi Kur’an
nazmiyla telifi kabil olmayan asir1 yorumlara yer vermemistir. Onun bu zahir-batin uyumu dahilinde
yaptig1 yorumlar, kendisinin tasavvufla ve ziihd yasantisiyla yakindan ilgili oldugunu gosterecek
mabhiyettedir. Ciinkii onun yasadigi donemde ve cografyada Hoca Ahmed Yesevi’ye (6. 562/1166) nispet
edilen Yeseviyye, Necmeddin-i Kiibrd’ya (6. 618/1221) nispet edilen Kiibreviyye, Hace Ytsuf el-
Hemedani (6. 535/1140) ile baslayip Abdiilhalik-1 Guediivani (6. 575/1179 veya 617/1220) ile devam
eden Hacegéniyye ve daha sonra Bahdeddin Naksibend (6. 791/1389) ile devam eden Naksibendiyye
tarikatlar1 ve bunlarin 6gretisi olan tasavvufi nesve ve ziihd yagami hayli yaygin bir haldeydi.

Nesefl, tefsirinde ayetleri isarl yoruma tabi tutacagi zaman genellikle isim vermeden
kendisinden onceki siifilerin goriislerini “J#/kile” (denildi ki) ifadesiyle nakletmistir (Ebu’l-Berekat,
1/325). Bu sekilde aktardig: isari yorumlar bir hayli fazladir. O, bazi ayetlerin tefsirinde dncelikle ayetin
lafzindan anlasilan anlami verdikten sonra tasavvuf Onciilerinin isimlerini vererek de onlardan isari
yorumlar nakletmistir (Ebu’l-Berekat, 3/439). Nesefl, baz1 isarl yorumlari her hangi bir kisiden
nakletmeksizin bizzat kendi 6zgilin yorumlariyla agiklamistir (Ebu’l-Berekat, 3/597).

Bilindigi gibi irfani tevil ve isarl yorumlar yontem olarak ilim-merifet, zahir-batin, seriat-
hakikat, niiblivvet-velayet, fena-bekd muhabbet-adavet hidayet-daldlet ve zikir-nisyan gibi temel
kavramlar {izerine insa edilmistir. Nesefi’nin de isarl yorumlarinda bu ikili yontemi gérmek miimkiindiir.

3.1.  Medarikii’t-Tenzil’de Isari Yorum Ornekleri

Nesefi, tefsirinde akil, nazar, istidlal, i¢tihat, istinbat ve tefakkuh gibi ilmi kavramlari ilim olarak
degerlendirirken, Allah ve sifatlarinin kalp ile bilinmesini marifet olarak agiklamistir (Ebu’l-Berekat,
3/597; Baysal, 196). Nesefi, bu baglamda VSR aalie el 25 L) “Gergek su ki, kullart icinde ancak
“marifetulah sirrina kavusan” dlimler, Allah’a derin saygi duyariar.” (Fatir 35/28). ayetindeki ilmi ve
alimleri, bir seyi nazar ve istidlal ile aragtirarak biitiin yonleriyle taniyan, meslek olarak bilimsel faaliyet
icra eden alimler olarak degil, manevi ilim ve marifetle Allah’1 ve sifatlarini idrak eden, varlik aleminde
Allah Teala’nin kudret delillerinden hikmetler ¢ikarabilen marifet ehli kimseler oldugunu séylemistir
(Ebu’l-Berekat, 3/597).

Nesefi, baz1 ayetlerde gegen “hikmet”i de kalbin marifeti olarak yorumlamigtir. ksl oy g el
4y &) o “Andolsun ki biz, Lokman’a hikmet verdik; Allah’a siikret! (dedik).” (Lokman 34/12). ayetinde
Hz. Lokman’1n hikmet ile niibiivvetten birini tercih arasinda muhayyer birakildigini, onun da “sdzde ve
amelde isabet” demek olan hikmeti tercih ettigini sylemistir. Daha sonra ziihd donemi sufilerinden Seri
es-Sekati (6. 251/865) ve Clineyd-i Bagdadi’den (6. 297/909) ayetteki hikmetle ilgili baz1 nakillerde
bulunduktan sonra kendisi de hikmeti sdyle hulasa etmistir: “Lokman’a verilen hikmet, kalbin Allah’a
stikiirdiir. Kalbin siikrii de marifetullahtir (Ebu’l-Berekat, 2/712-713).

Nesefi, 4 58535 ‘_g—piﬁl-ﬂ LIPSy & “De ki, siz gercekten Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki,
Allah da sizi sevsin” (Al-i Imran 3/31). ayetinin tefsirinde, kulun Allah’1 sevmesini marifetullah olarak
yorumlamis ve soyle demistir: “Allah’a muhabbet, onu bilmek/marifetullah, hasyetin devami, kalbin
zikr-i daimi ile onu anmakla mesgul olmasi ve Allah’ la | insiyetin devamidir.” (Ebu’l-Berekat, 1/249).

Ebu’l-Berekat, &-idd iy ‘5-“ Shaal 5 55_)4 & ‘53\ Al (e “(Ona) de ki: ‘Senin (sirk ve isyan
kirlerinden) temizlenmeye (meylin) var mi? Seni Rabbine (giden yola) irsat edeyim de boylece saygryla
O’na teslim olasin” (en-Nazi‘at 79/18-19). ayetlerin tefsirinde hidayeti, irsat ve Allah Teala’nin
stfatlartyla bilinmesi yani marifet olarak agiklamistir. Yine “saygiyla Allah’a teslim olmak’ manasina
olan “hagyet”’in de ancak marifetullah ile miimkiin olacagini s6ylemistir.
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Nesefi, Kehf suresinde Hz. Musa’nin kendisine hususi bir ilim verilen Hz. Hizir ile olan
yolculugunun anlatildig: ayetlerde Hizir’a (a.s) verilen rahmetin ve Ule GAl b sUdle 5 “Ona nezdimizden
bir ilim ogretmistik” (el-Kehf, 18/65) mealindeki ayetteki ilmin vahiy ya da niibiivvet oldugunu
soyledikten sonra isim vermeden (J# /denildi ki) ifadesiyle bu rahmetin ilham yoluyla insana verilen
lediinni ilim olabilecegini nakletmistir. Hz. Miisa’nin ilminden maksat, onun hiikiimleri bilmesi ve zahir
ile fetva vermede yetkin olmasidir. Hz. Hizir’1n ilmi ise esyanin batinim (i¢ yiizii) bilmesidir ki buna
“batm 1lmi” veya “hakikat ilmi” denmistir. Gortildiigii gibi Nesefl, onceligi ayetin zahirinden anlagilan
manaya verdikten sonra isari yoruma yonelmistir. Yaptig1 isarl yorumlar ayetin zahir manasiyla telifi
kabil manalardir (Ebu 1-Berekat, 2/310).

Nesefi, CB\ Fele 138 5 4055 Falk Gl 5h e 1 o) A3 s 85 s “Tki deniz bir degildir. Birinin suyu
tatl ve kolay icimlidir; digeri tuzlu ve acidw.”( Fatir 35/12). ayetinde bahsedilen iki denizin temsili
olarak miimin ve kafirin misallerine bir 6rnek olacagini sdylemistir. Tatl1 ve kolay i¢ime sahip olan deniz
miimini, tuzlu ve ac1 olan deniz ise kéfiri temsil eder. Ayn1 ayetin devaminda buyurulan “Her birinden
taze balik eti yersiniz, takindiginiz siisler ¢ikarirsiniz.” ifadesinin tefsirinde ise, yine kafir ve miimin
icin temsil oldugunu, miimin ile kafir bazi hasletlerde miisterek olsalar da kafirlerden hicbir fayda hasil
olmadigi i¢in, miimin ile kafirin miisavi olamayacagini soylemlstlr (Ebu’l-Berekat, 3/81).

OA Rl @ 1 Vs gs 1550as 1skal 1Sl S G G “Ey iman edenler! Sabredin,
diismanlariniza karsi sebat gosterin, nobet beklegin, Allah’dan geregince korkun ki, kurtulusa eresiniz.”
(Al-i Imran 3/200). Nesefi, bu ayetteki kavramlar1 oncelikle zahir manalariyla agiklamistir. “Sabir™
actya katlanmak, zorluklara ve sikintilara gogiis germek, “musébere”yi cihat ederken direnen diismana
kars1 daha fazla mukavemet gostermek, “ribat”1 diigmanin ansizin saldirmasini 6nlemek igin ati
baglayip hazir tutarak diismanla gazaya hazir olmak, “felah”1 istenmeyen seylerden kurtulduktan sonra
sevgiliyle bas basa kalmak seklinde agiklamistur.

Nesefl, ayetin ihtiva ettigi kavramlar1 lafzi ve zahiri manalaryla acikladiktan sonra isim
vermeden “J#/kile” ifadesiyle su isari yorumu nakletmistir: ““Ey iman edenler! Muhabbetimi kazanmak
icin sabredin, nimetlerime ulagmak icin sebat gosterin, benim hizmetimde olmak igin nefislerinizi
baglaymn ki bana yakin olmakla zafer bulasiniz. ”( Ebu’l-Berekat, 1/325).

Nesefi, Hz. Adem ve esinin cennetteki yasak meyveden yemelerl sebeblyle oradan
¢ikarilmalarini anlatan aldall ¢ U &5 5 5200 o3 U385 Y 5 L s 152 516k S& 5 sl 014 55 el 4 43T g Ul
“Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun, orada istediginiz yverden rahatca yiyip icin ve su agaca
yaklagmaymn,; yoksa zalimlerden olursunuz” dedik.” (el-Bakara 2/35) ayette “su agaca yaklasmayin”
kismim tefsir ederken s6z konusu meyvenin “bugday” oldugunu sdyledikten sonra su isarl yorumu
nakletmistir: “Insan, Allah’a nasil asi olmasin ki gidas1 ve ondan aldig1 kuvveti isyan agacindandir. Ya
da biitlin fitnelerin asli olan iiziimden ya da incirdendir” (Ebu’l-Berekat, Medarik, 1/81). Goriildugii
gibi, Nesefi, s6z konusu agacin, bugday oldugunu tercih etmis, bununla birlikte (J# /denildi) ifadesiyle
farkli bir isari yorumu da nakletmistir. )

Nesefi, 48 US U Wi Al e HUl WlSe “Seyran onlarin ayagim oradan kaydirdi da
bulunduklari yerden onlari ¢ikard. ” (el-Bakara 2/36) ayetinin tefsirinde de Semerkand ulemasinin, “Hz.
Adem ve esinin fiillerine giinah isnad1 caiz olmadig1 gibi “zelle” isnad1 da caiz degildir. Onlar, efdal/en
giizel olami terk edip fadil/giizel olan1 yapmislardir. Bundan dolay1 da cezalandinlmislardir” goriistinii
nakletmistir (Ebu’l-Berekat, Meddarik, 1/81).

Nesef" ’nin tefsmnde kla51k donem tef51r yontemlerlnl (rlvayet dlrayet ve 1§aret) uygulad1g1

)#\55\ Jiadll 34 Al gl gJLg “Sonra blz kullarlmlzdan segttklerzmzzz o kltaba mirasci klldlk. Onlardan kimi
kendi kendine zuliim/kétiiliik eder, kimi dengelidir, (orta yolu tutar), kimi de Allah’in izniyle hayw
islerinde yarisir/onde kogar; iste biiyiik lituf budur.” (el-Fatir 35/32)
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Nesefl, bu ayette Oncelikle ayetin zahiri manadaki tefsirine yonelerek sunlari sdylemistir:
Kitaptan maksat Kur’an-1 Kerim’dir. Ona varis kilinanlar, Hz. Peygamber’in immetinden Sahabe, tabiin
ve kiyamete kadar gelecek {immetinin tamamidir. Ciinkii Allah Teala onlar1 biitiin iimmetler i¢inden
“vasat iimmet” her tlirlii agiriliktan uzak, dosdogru, adaletli, ol¢iilii, dengeli bir yol tutan, inancinda,
ahlakinda, her tiirlii tutum ve davranislarinda diiriistliik ve adalet ¢izgisinde kalmay1 bagaran dengeli ve
biitiin insanliga 6rnek ve numune olan bir immet olarak se¢mistir. Sonra bu vasiflara sahip iimmeti
kendi i¢inde {i¢ sinifa ayirmistir. Bunlardan bir kismi Allah’in emirlerini ve kulluk vazifelerini vaktinde
yapmayip erteleyenlerdir. Diger bir kism1 “muktesit” salih ve gilizel amellerine ¢irkin ve kotii ameller
karigtiran kimselerdir. Diger bir kism1 da hayirli amellerde yarigan kimselerdir.

Nesefi, bu izahtan sonra yaptig1 bu agiklamanin Kur’an’in diger ayetlerin hilkmiine tam mutabik
oldugunu sdylemistir. Ciinkii Allah Tedla, Tovbe suresinde (i3 Juai¥ls u—u\ﬂe-d‘ e O3V s
Ao )lay; adie A o) Z;Lub s 3 “Muhacirlerin ve Ensar i ilkleri ile onlara giizelce uyanlardan
Allah hosnut olmustur, onlar da O’ndan razidirlar. ..." buyurmustur (et-Tevbe 9/100). Daha sonra
L Sl s See 1kl PO - 55355 “Bir baska grup var ki, onlar iyi ise bir de kotii is
karistirdiktan sonra giinahlarini itivaf etmislerdir. ...” (et-Tevbe 9/102) daha sonra da =¥ &3 5% Gsal3
;e—dc G G5 adddd G 4 “Bir diger grubun durumu ise Allah’in hiikmiine kalmistir; ya onlara azap
edecek veya tovbelerini kabul edecektir. ...” (et-Tevbe 9/106). Nesefi, bu izahlartyla tam olarak
“Kur’an’1, Kur’an’la tefsir” yontemini uygulamistir.

Nesefl, bu asamadan sonra Kur’an’in Hz. Peygamber’in siinnetiyle tefsirine yonelmistir. Bu
hususta sunlar1 nakletmistir: Hz. Omer minbere ¢iktiginda Fatir suresi 35/32. ayetini okuduktan sonra
sunlar1 soylemistir: Hz. Peygamber (s.a.v) buyurdu ki “Hayirda ve giizel islerde yarisanlar (ahirette de)
en ondedir. Muktesit olanlar kurtulacaktir.  Giinah  isleyerek kendine zulmedenler de
bagislanacaklardir.” (bn el-Ukayli, ez-Zud ‘fau 'I-kebir, 2/443).

Yine Hz. Peygamber soyle buyurustur: “Haywda yarisanlar hesaba ¢ekilmeden cennete
girecekler, giizel amellerine kotii isler karistiranlar, hesaba ¢ekilip biraz bekletildikten sonra cennete
girecekler. Nefsine zulmeden giinahkdrlar ise hesaba ¢ekilip bekletilecekler. Cennete girme timitleri
kesilecegi bir anda Allah’in rahmeti onlara ulasacak, bu rahmetle cennete girecekler.” (Ahmed b.
Hanbel el-Miisned’de 5/196.)

Nesefi, iigiincii asama olarak sahabe tefsirine intikal ederek ayetin agiklamasinda ibn Abbas’in
su izahina deginmistir: ayette bahsi gegen “sabikin” amellerinde ihlasl olan miiminlerdir. “Muktesid”
gosteris icin amel eden miiraidir. “Zalim” ise kiifran-1 nimette bulunan kimselerdir.

Dordiincii makamda tabiin tefsirine yer veren Nesefi, Rebi‘ b. Enes’in su goriisiinii nakletmistir:
“Zalim” biiyiik giinah sahibi, “muktesid” kiiglik giinah sahibi, “sdbikun” ise biiyiik ve kiiciik
giinahlardan sakinan kimselerdir. Hasan-1 Basri’nin bu kavramlar hakkindaki goriisii de su sekildedir:
“Zalim”, seyyiat1 hasenatindan fazla olan, “muktesid”, hasenati seyyiatindan fazla olan, “sabikun” ise
seyyiati ve hasenatt miisavi olanlardir.

Nesefi besinci agamada isarl yorumlara gegerek bu konuda kendi yorumlarindan ziyade diger
stfilerin goriislerini nakletmeyi tercih etmistir. Ilk donem sifilerinden, muhaddis ve miifessir ibn Ata
(6. 309/922), ayetle ilgili su yorumu yapmistir: Ayette, “zalim” oncelikli olarak zikredilmistir. Bunun
sebebi gilinahlar1 sebebiyle Allah’in rahmetinden iimidini kesmemesidir. Ayette once “zalim”e yer
verilmesinin diger bir sebebi ise, ona giinahinin kendisini Allah Teala’dan uzaklastirmadigini isin
basinda kendisine Ogretmek icindir. Ayrica siilik mertebelerinin ilki gilinahkarlik, ikincisi tévbe
iiclinciisii ise istikamettir. Bunlara isaret i¢in ayetin tertibinde “zalim- muktesid-sabik” siralamasi
yapilmistir.

Nesef, isari yorumlarina sufi miifessir Sehl et-Tiisteri’nin (6. 283/896) ayetle ilgili goriislerini
de ilave etmistir. Ayette konu edilen “sabik” alim, “muktesid” miiteallim/talip, “zalim” ise ilim ve
marifetten mahrum cahildir. Tiisteri, ayrica sunlar1 sdylemistir: “Sabik” mesguliyeti ve biitiin derdi
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ahiret olan, “muktesid”, derdi ve tasas1 hem diinya hem de ahiret olan; diinya ve ahiret dengesini
saglayan, “zalim” ise ahiret hazirligim terk ederek biitlin diisiincesi diinya olan kimselerdir.

Nesefi, bu ayetin tefsirinde isim vermeden baska siifilerden de Tiisteri’nin yorumlarina
benzeyen goriisler nakletmistir. Bu yorumlar 6zetle sdyledir: “Zalim” masiyet i¢inde, “muktesid” tovbe
halinde, “sabik” ise istikamet iizere olan miiminlerdir. Ilim ve marifet ydniinden ise “sabik” alim,
“muktesid” miiteallim, “zalim” ise cahildir. Bundan dolay1 “zalim” bilingsiz bir sekilde adet ve taklitle
ibadet ederken “muktesid” bilingli bir sekilde korku ve umutla, “sabik” mertebesinde olan ise seyri
stilukiin en son mertebesi olan “hakikat” mertebesine ulagarak “tahkikle” ibadet ve kulluk eder. (Ebu’l-
Berekat, 3/88-89).

Nesefd, V5915 JIisa¥) 3 3085 & 54 ‘*-‘-".)J 33 Caal QAN § 020V W31 ) 52120 “Bilin ki diinya hayan,
bir oyun, bir eglence, bir gosteris, aranizda bir oviinme, mal ve evidtta ¢okluk yarisindan ibarettir. ...”
(el-Hadid 57/20) ayetinin tefsirinde diinya hayatinin ¢ocuklarin oyunu gibi bir oyun, genglerin
eglenceleri gibi bir eglence, kadinlarm ziynetine benzeyen bir siis, birbiriyle akran olanlarin kendi
aralarinda rekabet etmeleri gibi bir dviinme araci, magrur kimselerin evlat ve mal ¢oklugu yarisina
girdikleri gibi bir ¢ogaltma araci oldugunu sdylemistir. Nesefi, bu lafzi yorumdan sonra isarl yoruma
gegerek diinyanin hakir ve degersiz oldugunu, ona sevgi ile baglanmanin hatali olacagim ilk donem
sufilerinden Ziinntin el-Misri’nin (6. 245/859) su sozleriyle agiklamigtir: “Ey miiritler toplulugu!
Diinyay1 talep etmeyiniz. Talep ederseniz de ona sevgiyle baglanmaymiz. Ondan sadece (zad) ahiret
yolculugunda size lazim olacak giizel ameller ve Allah Tedla’nin rizasini elde ediniz. Gerisinden vaz
geciniz.” (Ebu’l-Berekat, Medarik, 3/439).

Nesefl, Medarik tefsirinde dogrudan kendisine ait en dikkat ¢eken isari yorumlarindan birini

kolelerin miikatebe yoluyla belli bir bedel karsiliginda hiirriyetlerini elde edeceklerine dair hiikkmiin yer
aldig1 Nir suresi 33. ayette yapmustir. Ayetin ilgili boliimii su sekildedir: )
?)5:“3.‘ L,ST%-‘M‘ A4 Ja Ga é"%ﬁ“j Y8 ped dale ) ah sk &R KL s Sl ¢ s C).-?}X‘j “...Bedelini
odeyerek hiir olmak isteyen kole ve cariyelerinizin -kendilerinde hayw goriirseniz- tekliflerini kabul edin.
Allah’in size verdigi maldan da onlara verin. ...” (en-Niur 24/33). Ayetin bu boliimiinde kolelerin
hiirriyete kavusturulmasinin yollarindan biri olarak “miikatebe” yani bedelini 6demek suretiyle hiir
olmak yontemi emredilmistir. Allah Teéld, kdle sahiplerine isteyen kolelerin, miikatebe adi verilen
sOzlesme taleplerini kabul etmelerini emretmistir.

Nesefl, “miikatebe” konusunu Hanefi mezhebinin fikih yontemine uygun olarak 6zlii bir sekilde
acikladiktan sonra 6zgiin isari yorumlaria ge¢mistir. Kole ile Allah’in veli kullar1 arasinda bir benzerlik
kurarak sunlar1 soylemistir. Kole dort gesittir: «lg /Qinn) kendisinden sadece hizmet elde edilen kole,
“0s3a /me’zin” kendisine ticaret izni verilen; ticaret yapan kole, “<S\<4 /miikateb” bedelini calisarak
kazandig1 parayla 6deyip hiir olan kdle ve “Gl abik” efendisinin hizmetinden ve emrinden kagan, firar
eden kole. Allah’m veli kullar1 da bunlar gibi dort siniftir.

Birincisi, veliyy-i uzlet: Bu makamda bulunan miimin kullarin durumu sadece efendisinin
evinde hizmet eden, topluma karigsmayan kole gibidir. Kendilerini uzlete ¢ekerek ibadete ve tefekkiire
hasreden veli kullar insanlarla beraber olmay1 degil, uzleti ve halveti tercih ederler. Bunlar, toplumun
dertleriyle ilgilenmezler. Toplumsal iliskilerden uzak bir halde kendilerini sadece ibadete vermis
kimselerdir.

Ikincisi, veliyy-i isret: Bu makamda bulunan miiminler kendilerine ticaret yapma izni verilen
toplumla i¢ ice ¢arst pazarda alim satim yapan koleler gibidir. Bu sinifa dahil miiminler zahirde halk ile
batinda hak iledir. insanlarin iginde toplumun dertleriyle ilgilenirler. Siirekli toplumun i¢inde olduklar
icin tecriibelerini onlara aktarirlar. Toplumun ahlak ve ibadet yoniinden gelismesi icin galisirlar. Iste bu
simftaki veli kullar gergek manada Hz. Peygamber’in halifeleridir. isret (toplumun iginde onlarla
beraber olmak) huzurun yoldasidir. Isret makamindaki veli kullar topluma ibret nazariyla bakar ve ibreti
emreder. Allah’in hitkmii ile hitkkmeder. Allah i¢in alip O’nun ugruna verirler. Allah ile anlayip, Allah ile
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konusurlar. Yaptiklar1 her iste ve sdyledikleri her sozde Oolgiileri Allah kelamidir. Onlar, Hz.
Peygamber’in halifesidir. Diinya, onlarin carsis1, akil, sermayesidir. Ofke ve riza aninda tek &lgiileri
adalettir. Fakirlik ve zenginlik halinde unvanlar1 iktisat, izzet ise sigmaklaridir. Kur’an, Mevlalarindan
verilmis izin kitabidir. Onlar, zahiren halk arasindadir, ama kendi sirlariyla onlardan ayrilmislardir.
Batini olarak Allah hususunda kendi lehlerine, toplumun aleyhine olan konularda onlardan uzaklagmis,
kendi aleyhlerine toplumun lehine olan hususlarda zahiren onlarla birlesmislerdir. Toplumla i¢ ige
yasayan isret halindeki veli kullar, toz altin gibidir. Onlardan sacilan her zerre toplumun her kesimini
olumlu yonde etkiler.

Uzlet hayat1 yagayan veli kullarin hali berrak ve tatli olsa da toplumla isret hayati1 yasayan
velilerin hali pek vefali ve pek aladir. Uzletin, isrete gére konumu sultan karsisinda nedimin vezire gore
konumuna benzer. Hz. Peygamber, her iki yonii en giizel sekilde kendisinde toplamistir. O, biitiin
giizelliklerin membaidir. O, kendisinde zuhur eden hallerin batiniyla uzlet halindeki veli kullara yol
gosterirken, amellerinin zahiriyle de isret halindeki velilerin muktedasidir.

Ugiinciisii, veliyy-i miicahid ve muhasib: Bunlar, sahiplerine ve efendilerine anlasma bedelini
taksitli 6deyen miikateb koleler gibidir. Bu makamda olanlar hem zahirde hem de batinda cihad ederler.
Stirekli kendilerini ve yaptiklarint muhasebe ve murakaba altinda tutarlar. Giinde bes vakit namaz, iki
yiliz dirhemde bes dirhem zekat, senede bir ay oru¢ ve dmiirde bir kez Kabe’yi ziyaret ederler. Onlar,
adeta bu ibadetleriyle kendilerini Rabbii’l-izzet’ten satin alirlar. Cennet bahgelerinde hiir bir sekilde
istirahat etmek arzusuyla kendilerini cehennemde ebedi kalmaktan kurtarmak i¢in ¢aligirlar.

Dordiinciisii, veliyy-i abik: Bunlar efendilerinin hizmetinden kagip firar eden koleler gibi
Allah’in rahmetinden uzaklasan kimselerdir. Bunlarin ¢ogu adaletle hiikiim vermeyen zalim hakimler,
tahsil ettikleri ilimlerle amel etmeyen alimler, yaptiklar1 ibadetlere ve sair islere gosteris katan miirailer,
sOylediklerini yapmayan vaizlerdir (Ebu’l-Berekat, Meddrik, 2/503-504).

Buraya kadar aktarilan isar yorumlarda da oriildiigii gibi Nesefi’nin isarl yorumlarinda nazari
stfi tevillere yer olmadig1 gibi irfani bilginin tecellilerine iliskin yorumlarinda Sii batini yaklagimlara,
masum imam fikrine veya satahat kabilinden tevhit ve tenzihi ihlal edecek yorumlara firsat tantmamastir.
Stinn1 kelami diisiinceye aykir1 biitiin isarl yorumlar1 da reddetmistir.

Sonug¢

[rfani tevil olarak da isimlendirilen isari yorum, manevi tecriibeler, kesif ve ilhama dayal
okumalar sayesinde kdinat1 kiilli bir bakis acisiyla idrak edip okumaya c¢aligmaktir. Bu okumayi elde
eden sifi, zahiri manalarinin 6tesine intikal ederek batinindaki mana ve hikmetleri kendi manevi giicii
ve enginligi ile kesfederek bu manevi tecriibesini insanlarla paylasir. isari tefsir ve yorumlar yapan sifi,
Kur’an’daki muradi ilahiyi zahir-batin, seriat-hakikat, niibiivvet-velayet ve fena-bekd kavramlari
iizerinden ifade etmeye calisir.

Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Medarikiit-tenzil’de dirayet yontemine agirlik vererek ayetlerde
miindemi¢ bulunan murad-1 ilahinin kesif ve beyanina yonelmistir. Tefsirinde dilbilimlerinin yaninda
yasadig1 donem ve bolgede etkin olan kelam, fikih, felsefe ve tasavvuf gibi ilimlerden ¢okea istifade
etmistir. Nesefi, tefsirde oldugu gibi tevilde de Kur’an nazminin sinirlarint asan yorumlardan
kagmmustir. Ozellikle ayetlere getirdigi isari yorumlarda temkinli davranarak Kur’an’in dil ve belagat
kurallarina aykir1 tevillere kap1 aralamamastir.

Nesefi, oncelikle ayetlerin zahiri ve lafzl yoniinii esas almis, tefsir ve tevili bunun iizerine insa
etmistir. Cok sik olmasa da zaman zaman zahire uygun isari yorum ve anlam arayisina gitmistir. Onun
isarl yorumlarda takip ettigi sistemi sdyle 6zetlemek miimkiindiir. O, 6ncelikle tefsir ettigi ayetlerle ilgili
selef-i salihinden olan s0fi ve zahitlerin konuyla ilgili yorumlarini nakleder. Nesefi’nin igari yorumlari
isim vererek dogrudan naklettigi miifessirler ve sifilerden bazilar1i Hasan-1 Basri, Sehl ibn et-Tusterd,
Seri Sakati, Fudayl ibn Iyad, Ziinntin el-Misri, Ciineyd-i Bagdadi ve Sibli gibi stfl otoritelerdir. Nesef,
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tefsirinde isarl yorumlarm bir kismin1 da ¢ok kere isim vermeden (kile/denildi) ifadesiyle nakletmistir.
Kendi 6zgiin goriisleri olarak yaptig1 isari yorumlar azimsanamayacak kadar ¢oktur.

Nesefi, isari yorumlarini ve irfani anlayisini naslara dayandirmaya 6zen gostermistir. O, irfani
bilgiyle naslar arasinda saglam iliskiler kurarak isari yorumlari saglam zemine oturtmus, siibjektif bilgi
olmaktan ¢ikarmistir. O, “hikmet”i slinnet ve irfani bilgi olarak yorumlayarak bu yorum yonteminin
bilgi kaynaklarinin Kur’an, siinnet ve selef ulemasi olduguna isaret etmistir.

Bu ¢alismada Nesefi’nin Meddrikii t-tenzil de ele aldig1 isarl yorumlara metnin elverdigi dl¢lide
sinirli olarak yer verilmistir. Bu konuda daha genis bagimsiz ¢aligmalarin yapilmasi onun bu konudaki
goriislerinin anlagilmasina katki sunacagi kanaatindeyiz.
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