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2. Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi Bildiri Kitab1

iBN ARABI’NiN iSARI TEFSiRINDE BEN-i iSRAIL
Musa KAVAL"

Giris

Tasavvuf tarihinin miihim isimlerinden olan Ibn Arabi (1166-
1240) dini ilimlerdeki derin bilgisini kesfi bilgilerle cem ederek bir
cok eser kaleme almustir. Kelime ve seslerin, ilahi hakikatin
tecellilerini sembolize eden isaretler oldugunu ifade eden Ibn Arabi,
alemlerin yaratilis gayesini ve nasil bir diizenle izhar olunduklarini
anlatir. Vahdaniyyet ile zuhur eden kesret alemi onun Vahdet-i
viicid diisiincesiyle daha anlasihr kilimmaya calisitlmistir. ibn
Arabi’nin hakikatine 151k tutmaya c¢alistigi alemden kasit oncelikle
insandir (Demirli 2013: 33). Kur’an-1 Kerim’de yeryiiziinde
yaratilmis olan her seyin insan i¢in yaratildig: bildirilmistir (Bakara,
29). Allah (c.c.) goklerde ve arzlarda yaratilmis her seyin insanin
emrine verildigini bildirmistir; “ O’dur ki, O yilice Allah’tir ki biitiin
goklerde ve biitiin arzlarda her seyi katindan sizlerin emrine
musahhar kildi. Muhakkak ki bunda diisiinen bir kavim i¢in ayetler
vardir.” (Casiye, 13). Tefekkiir ve murakabe sanati olan tasavvufun
erbabi, yaratilis gercegini yakini manada idrak etmek gayesiyle ayeti
kerimede bildirilen diisiinenlerden olmaya gayret etmislerdir.

Ibn Arabi, isari tevil ile yazmms oldugu Tefsir-i Kebir’inde
yaratilis hakikatini Allah’in (c.c.) biitiin alemde yerlestirdigi
isaretlerine dikkat ¢eker. Allah (c.c.) alemi yaratmig ve insana da
onu tefekkiir etmesini emretmistir. Bu anlamda insanin, zahiri dlem
okumalar1 batini uyum ile birlikte tevhidi ikmal etmesi
gerekmektedir. Ki Allah (c.c.); “Kesin olarak inananlar igin
yeryiiziinde ve kendi nefislerinde nice ayetler vardir. Hi¢ gdrmiiyor
musunuz?” (Zariyat, 20-21) buyurmustur. Alemdeki isaretlerle
birlikte insanin kendi nefsindeki isaretleri dogru anlamda
gorebilmesi, okuyabilmesiyle ancak yaratilig gayesi
anlasilabilecektir. Ibn Arabi’nin sistemlestirdigi vahdet-i viictd
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diisiincesi sadece bu ayetin merkezinde tefekkiir edildiginde bile
mahlukatta goriilen dualizmin bir ¢ok sebebi hikmetinin oldugu
sOylenebilir. Alemden insana, insandan da Allah (c.c.) dogru
seyreden zahir-batin1 anlamlandirma kabiliyetiyle donatilmis insan
aslinda alemin 6ziidiir (Demirli 2013: 30-34). Allah (c.c.) , insana
biitiin isimleri 0gretmis (Bakara,2/31) ki, biitlin isimlerini, insanin
temsil edilebilecegini ve kuvveden fiile onun iizerinden ortaya
¢ikacagini gostermistir. Bu yoniiyle insan Esmaii’l Hiisna’nin cem
edildigi bir varliktir. Bu istidadindan 6tiirii de dlemde halife olarak
gorevlendirilmistir. Allah’in (c.c.) halife olacak kabiliyetlerde
donatip gorevlendirdigi insan, Hakk ile dlem arasinda bir yerdedir.
Bu konumu ve istidadindan anlasilacagi gibi insan bir ydniiyle
Hakk’a diger yoniiyle de aleme doniiktiir (Ibn Arabi, 1321:114-5).
Dolayisiyla insan, alemdeki isaretleri kendi nefsiyle dogru sekilde
anlamlandirdiginda kendiyle birlikte alemin halk edilis gayesini
miimkiin sekilde idrak edebilir.

Ibn Arabi yazmis oldugu Fiitihat-1 Mekkiyye adli eserinde
Miisliimanlar i¢in en Onemli sembollerden olan Kéabe ve Hac
gorevinin zahiri ve batini manasini, Fususu’'l Hikem adli eserinde
alemdeki kayitli varlik isaretleri ve peygamberin her birinin yaratilis
hikmetlerini zahir-batin uyumuyla birlikte izah eder. Tasavvufi
anlatiin temelinde olan mananin izhar olmasi i¢in zorunlu olarak
kayitl oldugu zahir bilgisi hakikatin basit ve net yiizlidiir. Hakikat
ve marifetten soz etmek icin seriat bilgisi nasil elzem ise ruhani
dlemlerin sirrinin - agilmasi icin sehadet alemi de zorunludur.
Dolayisiyla dig alemdeki isaretler ile birlikte nefisteki izler birbirini
destekler mahiyettedir. Ibn Arabi, Kur’an-1 Kerim’i tevil ederken
insan dualizminin dogurdugu bu sonug¢ nedeniyle anlamlandirilmasi
daha zor olan nefsani isaretlere dikkat c¢ekerek zahiri perdelere
takilan insanlara yardim etmek istemektedir. Alem ile ortak yonii
olan topraktan yaratilan insanin zahiri yonii ilahi nefes ve isimler
bilgisiyle donatildigi i¢in bir takim batini sirlara sahip olmus, onlari
kendinde topladigi igin iistiin kilinmstir (ibn Arabi, 1321: 24).

Ben-i israil

Ben-i Israil yasamus olduklari dénemde alemdeki ve
nefislerdeki isaretleri dogru okuyabilme kabiliyetiyle donatilmis,
secilmis ve Ustlin kilimmus bir topluluktur. Kur’an-1 Kerim diginda
diger kutsal metinlerde sec¢ilmis ve {stiin kilinmis olduklart
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bildirilen Ben-i Israil ile ilgili olarak Ibn Arabi kissa anlatimiyla
birlikte nefsani bir okumay1 gergeklestirmistir. Kur’an-1 Kerim’de
kendilerinden en ¢ok soz edilen ve kissalar1 anlatilan Ben-i Israil’e
dair zahir ulemasiin naklettiklerini adeta alemde goriilen isaretler
olarak kabul eden Ibn Arabi, kissalardaki mananin nefislerde de
okunabilmesi i¢in teviller getirmistir. Seyr-i siilik olarak da
goriilebilecek bu nefis okumalarinda Ben-i Israil, Miisliimanlar igin
giizel bir Orneklem olarak sunulmaktadir. Ibn Arabi’nin isari
tefsiriyle Miisliimanlara hitaben 6rneklendirilen Ben-i Israil’in uzun
tarihi ve inang serencami zannedilenin aksine belirli donemlerde
tepki gosterilen klasik bir anlati olmaktan ¢ikip, bizatihi nefislerde
karsiligi olan insani temel bir yoniimiiz oldugu goriiliir. Aksi halde
uzun uzun anlatilan Ben-i Israil kissalarinin nefislerde bir karsilig
olmadigmi sdylemek Kur’an-1 Kerim’in evrensel ve insani
kusaticihgma aykir1 diisecektir. Ibret almmasi amaciyla anlatilan
Ben-i Israil kissalar1, dinleri ikmal edilmis Miisliimanlara zahiri ve
batini olarak 6onemli isaretler barindirmaktadir. Zahir ehli tarafindan
mahir bir sekilde nakledilen Ben-i Israil kissalari, Ibn Arabi’nin
tasavvufi muhasebe ve murakabe inceligiyle nefis isaretleri olarak
okunmustur.

Kur’an-1 Kerim ile insan-1 kamil’in kardes oldugunu sdyleyen
Ibn Arabi, tefsirinde Ben-i Israil kissalarmi seyr-i siilik’u agmak
icin kullanir. Devrin insan-1 kdmili Hz. Musa (a.s.) onderliginde
Ben-i Israil halkina manevi tekamiiliin nasil
gerceklestirilebileceginin anlatildigi  kissalar gecmisin anlatilar
degildir. Kur’an-1 Kerim kendisine tabi olanlar igin iyi-kotiiyii ayirt
edecek bir Furkan oldugu gibi insan-1 kdmil de kendisine tabi
olanlar i¢in gdzaydinligt olur. Clinkii onlar ilahi hakikatleri zahiri ve
batim1 yonden insan idrakine acan ehil sahsiyetlerdir. Ibn Arabi,
Kur’an-1 Kerim’deki kissalarindan kastin ne oldugu ve kendisinin bu
yondeki gayesini sdyle aciklar; “Allah'in kelamin1 sadece bir
anlamla sinirlandirmak dogru degildir. Bilakis yiice Allah,
Kur'an'indan nice latif sirlart kullarinin haline ve makamina uygun
olarak velilerine acar. Allah ehline gore 6nemli olan, Kur'an'da yer
alan kissalarin, 6rneklerin, hikmetlerin ve hiikkiimlerin insan nefsine
yonelik olarak anlagilmasidir. Ciinkii dis alemde (afakta) zuhur eden
her seyin bir benzeri i¢ alemde (nefiste) de vardir. Ornegin Adem ve
Iblis veya Musa ve Firavun kissasim bilmenin ne faydasi var, biitiin
bunlardan kaynaklanan bir ibret senin nefsinde miisahede



edilmezse? Bu ilim dalinda biitiin yazdiklarimin gayesi, evrende
zuhur eden seylerin bilinmesi degildir. Bilakis, asil gayem, gafillerin
dikkatini insani ayn'da, d&demi sahista mevcut olanlara ¢ekmektir.
Ciinkii bir sekilde senin kurtulusunla bir ilintisi yoksa zatinin
disindaki seyleri bilmenin sana bir faydasi olmaz..." (Ibn Arabi, I,
s.15-16).

Ben-i israil’in Secilmisligi ve Tevhid

Ibn Arabi, isari tevil igeren eserinde genel olarak zahiri
isaretlerin nefisteki karsilik anlamlarimi ortaya koymustur. Bunu
yaparken zaman ve mekan sinirlarini Kur’an-1 Kerim’in evrensel
yoniinden istifade ederek asmustir. Boylece kissalarin giiniimiiz ve
gelecek insani igin zihinsel, duygusal ve ruhsal olarak nasil bir i¢
tecriibeye evrilebilecegini gostermistir. Yukarida deginildigi gibi
insan yeryiiziiniin en kiymetli mahlukudur, 6zeldir. Yeryiiziindeki
her sey insanin emrine verilmistir. Dolayisiyla insanoglu Allah (c.c.)
tarafindan secilmis ve halife kilinmistir. Hz. Adem (a.s.) ile
baslayan bu ayricalikli durum o6zellikle Hz. Nuh (a.s.) ve Hz.
Ibrahim (a.s.) anlatilariyla menfi ve miispet yonlerde bildirilmistir.
Soyundan bircok peygamber gelen Hz. Ibrahim (a.s.) duasmin
kabulii sonucu Hanifligin temsilcisi olmustur. Onun soyundan gelen
Ishak (a.s.) ve Ismail (a.s.) bugiin semavi dinlerin peygamberinin
atasidir. Ben-i Israil’in atasi olan Hz. Yakup (a.s.) ve ogullari ile
ilgili kissalar secilmislik olgusu baglaminda 6nemli fitr1 ve nefsani
egilimleri ortaya koymaktadir. Hz. Yusuf (a.s.) ve diger
kardeslerinin iligkileri, maruz kaldigi muamele ve Misir’da edindigi
yiiksek makam segilmigligin bir bedeli olduguna isaret eder. Ben-i
Israil kavimleri arasindaki etkilesim ve 6zellikle insan-1 kAmil olan
peygamberlere karsi sergiledikleri tavirlar sahip olduklar kabiliyet
ve dolayisiyla secilmisglik olgusu ile yakindan iligkilidir.

Allah (c.c.) Ben-i Israil’i ihsan etmis oldugu nimetler ile
digerlerine {istiin kildigim bildirir; “Ey Israilogullar1! Size verdigim
nimetimi ve sizi climle aleme Ustiin kilmis oldugumu hatirlayin.”
(Bakara, 122). Yine bir bagka yerde kendilerine verilmis nimetlerin
ne oldugu bildirilerek iistiinliiklerini teyit edilmistir. Soyle ki; “And
olsun, biz Israil ogullarina kitabi, hikmeti ve niibiivveti verdik. Ve
kendilerine pak giizel riziktan da verdik ve onlar1 alemlere istiin
kildik.” (Casiye, 16).
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Ben-i Israil’in secilmisligi atalar1 Hz. Ibrahim’in (a.s.) teblig
ettigi tevhid yoluna uymalarindan kaynaklanmaktadir. Hz. Ibrahim
(a.s.) ile soy bag1 olmakla birlikte aslinda ondan sonraki peygamber
arasindaki iliskinin kan ile degil din birliginden kaynaklandigi
savunulur (Taberi, II: 234-235). “Biz onlar1 bir bilgiye gore
alemlere Ustiin kildik” ayetinde iman etmenin saglamis oldugu vahyi
bilgi sayesinde kendi zamanlarindaki diger insanlardan {istiin
tutulduklar1 ifade edilmistir (Taberi, III: 127). Yahudi kutsal
metinlerinde de se¢ilmis bir topluluk olduklar1 yazar; “Ciinkii siz,
Rabb’iniz olan Tanr1’ya mukaddes bir kavimsiniz; Rabb’iniz Tanri,
yeryliziindeki biitiin kavimlerden kendine has kavim olarak sizi
secti” (Tesniye 7: 6). Ancak Yahudiler kendilerine verilmis bu
listiinliigiin inang olarak degil; Hz. Ibrahim (a.s.) ile baslayan Ibrani
peygamberler ve Ben-i Israil’in soyundan gelen diger peygamberler
olan Hz. Yakup (a.s.), Hz. Ishak’m (a.s.) soyundan gelenler ile
simirlandirmig; Hz. Ismail’i  (a.s.) ve neslinin  secilmislerden
saymamuglardir. Inangtan ziyade etnik bag ile tasnif edilen bu
secilmislik Tanr1 ile yapilan ahdin ihlalinde dahi sonsuza kadar
stirecektir (Bkz. Tekvin 12:2; 21:8-14; 27:1-39).

Ben-i Israil’in secilmisliginin temelinde aslinda tevhide
inanmis olmalar1 yatmaktadir. Kendi kutsal metinlerde sik sik dile
getirilen bu hakikate dair su drnekler verilebilir. Her gece yatmadan
once, haftalik sinagog ayinlerinde tekrarlanan dua olan “Dinle ey
Israil, Tanrimiz Rab, tektir!”nin disinda “Ben, Rabbim ve baska
kimse yoktur, benimle birlikte bagka tanr1 yoktur.” (Yesaya 45: 5)
ornek olarak verilebilir. Her seye giicii yeten Tanr1 i¢in hicbir sey
imkansiz degildir (Yeremya 32: 27). Her seyi yaratan Tanri
(Yaratilig 1:1-5) sonsuzdur. Yaratilmis her seyden farkli olan
Tanri’nin evveli ve ahiri yoktur (Mezmurlar 90: 2). Tanri’nin her
seye giicl yeter ve her seyi bilir (Mezmurlar 139: 1-3).

Tevhidi kabul ettikleri ve tstiin kilindiklar1, Kur’an-1 Kerim’de
de bildirilen Ben-i Israil’in ahitlerin bozduklar1 i¢in zemmedildigi
goriiliir. Ancak Yahudi kutsal metinlerinde ahitlerini bozmalart
durumunda bile onlarin secilmisliklerine bir zarar gelmedigini
okuruz. Halbuki Kur’an-1 Kerim’de basta tevhid nimetiyle iistiin
kilinan Yahudiler &viilirken, ahitlerine sadakat gosteren az bir
Yahudi haric Ben-i Israil kavminin sdzlerinde durmayan ve
giinahlarindan 6tiirli lanetlendikleri bildirilir (bkz. Bakara 2/83, 93,
100; Maide 5/12-13; Al-i imran 3/113-15; A‘raf 7/159). Kur’an-1



Kerim’de “And olsun biz, Israilogullari’na kitap, hiikiim ve
peygamberlik verdik, onlar1 giizel riziklarla besledik ve onlar
alemlere istiin kildik ve onlara agik deliller verdik.” (Casiye, 16)
bildirilen maddi ve manevi lstiinlitk ve mucizelerle desteklenerek
kendi zamanlarmin secilmisi olmuslardir (Ibn Kesir, I: 118, 126).
Elmalili da kendilerine verilen bu nimetlere ragmen Ben-i Israil’in
buzagiya tapmak gibi tevhide muhalif inanglara meyletmeleri ve
kendilerini uyaran peygamberlere Oliime varan zuliimler reva
gormelerinden otiirii segilmisliklerinin ellerinden alindigini sdyler
(Elmalil1 I: 404). Ben-i Israil kendilerinin ahdi bozmalarina ragmen
kendilerinin en {istlin irk ve inanca sahip olduklarina inanmalarina
karsin kutsal metinlerinde ahitlerini bozduklarinda, Tanrinin séziinii
dinlemediklerinde biitiin lanetlerin tizerine gelecekleri yazar (bkz.
Tesniye 28:1-2, 15; 7:12-13; 11:26-28).

Ibn Arabi, Ben-i Israil’in segilmisligini onlarm tevhid iizere
vermis olduklart ahde vefa gostermelerine bagli oldugunu ifade
eder; “Ey Israilogullari! Size verdigim nimetleri hatirlayin, bana
verdiginiz sozii yerine getirin ki, ben de size vaat ettiklerimi
vereyim, yalnizca benden korkun.” (Bakara, 40). Israilogullari, ilahi
latfa mazhar olmus, hidayet ve niibiivvet nimetine nail kilinmig bir
topluluktur. Yiice Allah, gayet latif ve nazik bir tslupla onlari
cagiriyor, eski nimetleri hatirlatiyor, ezeli ahitten sonra Tevrat’ta
onlardan alinan fiil tevhidine iligkin ge¢mis so6zii animsatiyor...Bu
cagri, sifat tevhidine 6zgiidiir ve ikinci perdenin kaldirilmasindan
ibarettir. Dolayisiyla dini nimeti, ahdi, Allah’in nimet veren ve veli
sifatiyla tecelli etmesini hatirlatmaya iliskindir. (ibn Arabi, I: 64).
[bn Arabi’nin aciklamasinda tevhidin fiil ve sifat olarak tarif
edildigini goriiriiz. Tevrat’in fiil tevhidine iliskin hakikatlerin
bulunmasi onlarin zahir ehli olmalar1 nedeniyle yaratmanin algilara
matuf yonii olan eylemlerle perdelenmemis olmarindan
kaynaklanmaktadir. Bunun bir sonucu olarak Hz. Musa’ya (a.s.) “Ey
Musa! Biz, Allah’t acik¢a goriinceye dek sana asla inanmayiz.”
(Bakara, 55) demislerdi. Tevrat’in hiikiimlerine tam olarak
uymadiklar1 i¢in onlarin sifat tevhidine vakif olmalari imkansizdir.
O nedenle Allah’1 (c.c.) gorme sartlarina karsilik onlart oldiiren
yildinnmdan sonra tekrar diriltilmeleri ve daha bircok nimetlere
ragmen Ben-i Israil esyanin zahirinden Steye gegememistir. Sifat
Tevhidi ise bir sonraki ayette bildirilen Kur’an-1 Kerim’e iman
etmek ile miisahede edilebilecek bir hakikattir. “Elinizdekini tasdik
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edici olarak indirdigime iman edin. Sakin onu inkar edenlerin ilki
olmayn! Ayetlerimi az bir karsilik ile satmayin, yalniz benden
korkun. Bilerek hakki batil ile karistirmayim, hakki gizlemeyin.”
(Bakara, 41-42). Ellerindeki zahiri fiil tevhidi ikmal edecek olan
sifat tevhidi olan Kur’an-1 Kerim’e iman edilmesi isteniyor. Zira
yukarida deginildigi lizere Kur’an-1 Kerim zahiri/ alem isaretleriyle
batini/nefsi isaretleri en giizel sekilde ikmal eden kitaptir. Ibn Arabi,
Ben-i Israil’in gelecegini bildikleri kitap ve peygamberi
beklemelerine ragmen neden inkdra saptiklarmin  aciklar;
“Indirdigime iman edin.” Elinizdeki Tevrat’in icerdigi fiil tevhidini
tasdik niteliginde sifat tevhidi baglaminda habibime indirdigim
Kur’an’a inanin. “Sakin onu inkar edenlerin ilki olmaymn.” Kendi
itikadinizla  ortlinerek ondan perdelenenlerin  ilki  olmaym.
“Satmaymn.” Thlas suresi ve ayetelkiirsii gibi zattmi ve sifatlarimin
tecellisine delalet eden ayetlerimi “az bir karsiliga” degistirmeyin.
Maddi lezzetlere ve fiil tevhidi sevabina alistiginiz i¢in, ayetlerimi
nefsi cennetinizle degistirmeyin. Eger sirkten sakiniyorsaniz, benim
kahrimin, celalimin ve hicabimin dehsetinden de rizanm arzu ederek
sakinin. Benden bagkasi igin herhangi bir sifat ispat etmeyin. “Hakk:
batil ile karistrmayin.” Yiice Allah’in ilim, kudret ve irade gibi
sifatlarin1 batil ile yani Hakk’in sifatlarinin zuhur ettikleri aracglar
olan nefsinizin sifatlan1 ile karistirmayim, nefsinize ait sifatlarin
cagirdigl hususlar ve zihninizde uyandirdigi diisiinceler ile Hakk’in
cagirdigt hususlar ve canlandirdigr diisiinceleri ayirt etmezlik
etmeyin. Hakk’in sifatlarin1 nefsin sifatlariyla perdelemek, zuhur
ettiklerinde nefsin sifatlarim1 onlarin {izerine sermek suretiyle
gizlemeyin. “Bildiginiz halde.” Fiil tevhidini bilmeniz hasebiyle
fiillerin kaynagmin sifat oldugunu bilmek durumundasiniz.
Dolayisiyla fiili O’ndan baskasina isnat etmediginiz gibi sifati da
O’ndan baskast icin ispat etmeyin.” (Ibn Arabi, I: 65).

Ibn Arabi {istiinliigiin tevhide iman ile gerceklesecegini
yineledikten sonra Ben-i Israil’in fiil tevhidiyle perdelendigini
sOyler. Az bir diinyalik karsiligi ayetleri satmalari onlarin maddi
lezzetlere diiskiin olmalarin ve olaylarin sadece zahirine takilip
kaldiklar1 i¢in kaza ve kader planinda Yaratici’nin sifatlarindan
perdelendiklerini anliyoruz. Halbuki sehadet aleminde tezahiir eden
her bir yaratma fiili Yaratici’nin bir sifatinin tecellisinden gayri
degildir. Onlarin perdelenmelerin sebebi ise nefisleridir. Kur’an-1
Kerim’e tabi olsalar kendileri igin en biylik diigman olan



nefislerindeki isaretleri fark edebilecekler ve sifat tevhidine dair
bilgilenmeyi gerceklestireceklerdir. Ibn Arabi, Ben-i Israil’in
nefisleri yiizinden perdelendikleri fiil tevhidinden kurtulusun bir
sonraki ayette emredilen namaz ve zekat ile gergeklesecegini sdyler:
“Namazi tam kilin, zekati hakkiyla verin.” (Bakara, 42).Sevabimi
umabilmeniz ve rizami talep etmeniz i¢in. Bunun ac¢ilimi da su
ifadedir: “Riiku edenlerle beraber riikku edin.” (Bakara, 43) Riiku,
Allah’in yaptiklarina boyun egmek ve kabul etmektir. Rizanin da
isaretidir. Zaten bu da sifatlar tecellisinin mirast ve gayesidir.
Demek isteniyor ki: Sifatlarimi miitalaa ederken benim kaza ve
kaderime riza gOsterin, namaz maksadiyla kiyam esnasinda
gerceklestirilen tevecciih sevap ve ecir talebinin gostergesidir.
Ciinkii nefis burada kendi sifatlariyla bagimsiz olarak belirginlesir.
Boyun egmenin en somut en son noktast olan secde ise, zatin
tecellisi esnasinda vahdette fena bulmanin alametidir.(ibn Arabi, I:
66). Namaz’mn ibadetlerin anasi oldugunu sdyleyen ibn Arabi ve
zekatin ise nefse hos gelen harici mutluluklardan yiiz gevirmeye
vesile oldugunu soyler. “Saldt etmek yani namaz kilmak ise,
bedenin rahatin1 terk etmek, viicuttaki organlar1 yormak demektir.
Bu yiizden namaz, ibadetlerin anasidir. O var oldu mu kisi diger
ibadetlerden geri kalmaz. Ciinkii “salat / namaz, hayasizliktan ve
kotiiliikten alikoyar.” (Ankebut, 45) Namaz, beden ve nefis igin bir
yiiktiir. Her ikisine de agir bir mesakkat gibi gelir. Mal infak etmek
de, nefse hos gelen harici mutluluktan yiiz ¢evirmektir ve buna ziiht
denir. Infak, kimi zaman insan nefsine canini vermekten daha agir
gelir. Ciinkii cimrilik nefsin ayrilmaz bir 6zelligidir. Bu ylizden yiice
Allah, mal dagitmak hususunda zorunlu olan (zekat gibi) miktarla
yetinmeyip sdyle buyurmustur: “Kendilerine verdigimiz mallardan
Allah yolunda harcarlar.” (Ibn Arabi, I: 37).

Ben-i israil ve Nefis

Ibn Arabi Bakara siiresi ile baglayan Ben-i Israil kissalarinin
hemen basinda tevhid ve nefis iligkisine dikkat ¢ekmistir. Onun
ifadelerinde Ben-i Israil’in 6zel bir topluluk olarak gecmiste ortaya
koyduklar1 hakikatlerden hareketle, 6zellikle Firavun’ karsi verilen
miicadelenin kisinin nefsine karsit yiirlitmesi gereken vermesi
gereken miicahedeyi hatirlatmaktadir. Dolayisiyla onun tefsirinde
Ben-i Israil zahir ve batin isaretlerin okunabildigi bir sembol olarak
kullanilmugtir. Ilahi hakikatlerin acgiga ¢ikarilmasinda etkin bir arag
olan sembolik anlatimin nefis gibi gizli diismanin hilelerinin ortaya
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dokiilmesi, hakikat arayiscist igin degerli bir anlamlandirma
vesilesidir.

Allah (c.c.) Ben-i Israil’i diger insan topluluklarina kargisinda
yiiceltmis ve onlardan ahitlerine sadik kalmalarini istemistir. Ancak
onlar nefisleri yliziinden kendilerine gonderilen peygamberlere itaat
etmemislerdir; “And olsun ki Israilogullarinin saglam soziinii aldik
ve onlara Resuller gonderdik. Ne zaman bir Resul onlara nefislerinin
arzu etmedigini getirdi ise Resullerin bir kismini yalanladilar, bir
kismini da oldiirdiiler (Maide, 70). ibn Arabi, Israilogularinin
tevhidi gerceklestirebilmelerine engel olan nefisleri yiiziinden
kendilerine  hidayet rehberi  olacak resullerden istifade
edemediklerini anlatir:

“Onlar her agidan perdelenmis olduklari i¢in, fiiller perdesini
kaldirmak ve miilk tevhidine davet etmek {izere Musa’y1 gonderdik.
Ama nefisleri bundan hoslanmadi. Ciinkii Musa’nin daveti
nefislerinin hevasina uymuyordu. Nefisleri yapip ettiklerinden
memnundu. Onlarla cem olmustu. Lezzet ve sehvetiyle
biitiinlesmisti. Bu yiizden, Musa’y1 yalanladilar ve nefis buzagisina
taptilar, cumartesi yasagin ¢ignediler, daha bir siirti kotiiliik ettiler.
Derken, iglerinden bazist Musa’ya iman etti ve fiil perdesinden
kurtuldu ve bunu mutlak kemal zannetti. Bunun iizerine, sifat
perdelerini kaldirmak ve batin tevhidine, yani melekit tevhidine
davet etmek {izere Isa’yr gonderdik. Ama nefisleri bundan
hoslanmadi. Ciinkii onun daveti, kemal baglaminda nefislerin
hevasina aykiriydi. Bunun iizerine onu yalanladilar ve bir siirii
kotiiliik ettiler. Derken, bazilar1 ona iman etti de sifat perdesinden
kurtuldu ve nefsi i¢in mutlak kemal olarak algiladigi bu hali tizere
kaldi. Bunun iizerine sifat perdelerini agmak ve zati tevhide davet
etmek iizere Hz. Muhammed’i (s.a.v) gonderdik. Ama nefisleri
bundan hoslanmadi ve onu yalanladilar. (Ibn Arabi, I: 320-321).

Ben-i Israil, Hz. Musa’dan (a.s.) once Firavun’un zulmii
altinda eziliyorlardir. Firavun’u nefsi emare ile tesbih eden Ibn
Arabi insan-1 kamil olan peygamberler yardimiyla tevhidi
perdeleyen nefse karsi verilmesi gereken miicihede ve onun tarzini
ortaya koyar. Bu manada Taha siiresindeki 42-47. ayetler zikredilir;
“Sen ve kardesin birlikte ayetlerimi gotiiriin. Beni anmayi ihmal
etmeyin. Firavun'a gidin. Ciinkii o, iyiden iyiye azdi. Ona yumusak
s0z soOyleyin. Belki o, aklin1 bagina alir veya korkar. Dediler ki:



Rabbimiz! Dogrusu biz, onun bize asir1 derecede Kkoti
davranmasindan yahut iyice azmasindan endise ediyoruz. Buyurdu
ki: Korkmayin, ¢ilinkii ben sizinle beraberim; isitir ve goriirim.
Haydi, ona gidin de deyin ki: Biz, senin Rabbinin Resulleriyiz.
Israilogullarin1 hemen bizimle birlikte génder; onlara eziyet etme!
Biz, senin Rabbinden bir ayet getirdik. Kurtulus, hidayete
uyanlarindir.”  Bu ayetin tevili ile ilgili olarak Ibn Arabi sunu
sOyler; “Seni, kendim i¢in Resul sectim.” Seni, kendime has kildim.
Seni, beden sehri halki arasinda has kullarimdan yaptim. Ciinki
sende serefli hasletler ve halifeligimi yerine getirecek liyakat vardir.
“Sen ve kardesin...goétlirtin.” ...Bu ifadeyle baglayan ve kissanin
sonuna kadar devam eden boliimiin uyarlama suretiyle tevili
yapilmak istenirse soyle denebilir: Ey kalp Musa’s1! Sen ve kardesin
olan akil “ayetlerimi...” delillerimi ve aciklamalarimi “gotiirtin...”
kendiniz bir sey uydurmaym, “beni anmayr unutmayin...”
“Firavun’a...” azan, haddini asan, biitiin ruhani kuvvetlere {istlinliik
kurup onlari istila eden nefsi emmareye gotiiriin. “Ona yumusak s6z
sOyleyin.” Sefkatle ve alttan alarak, kiskirtmadan onu Hakk’in
emrine teslim olmaya, seriatin hiikmiine uymaya cagirin. Belki
yumusar, 0glt alir ve boyun eger. Musa ve kardesi, Firavun’un,
uistiinliik taslamay1 aligkanlik haline getirdigi icin, kendilerine karst
azip iyice zorbalagsmalarindan korkunca ylice Allah, teyit, yardim,
koruma, vekil olma, siddetli tavirlarini ve tuzaklarini ihata edip bosa
cikarma gibi vaatlerle onlar1 cesaretlendirdi. Firavun’a boyun egme
ve seriata uyma hususunda risaleti teblig etmelerini, onu hayvani
kuvvetleri  kolelestirmekten, kendine  boyun egdirmekten
vazgecmeye, onlari ilahi huzura yonelme, ruhani ve kutsi nurlardan,
hakikat irfanindan istifade etme hususunda kendileriyle birlikte
gondermeye, maddi lezzetler ve diinyevi siisler elde etmek igin
onlara eziyet etmemeye zorlamalarmi emretti. “Biz, senin
Rabbinden bir ayet getirdik.” Senin bize tabi olman1 gerekli kilan bir
delil  getirdik.  “Kurtulus...”  noksanliklardan beri  olma,
baglantilardan kurtulma, ruhani dlemden gelen nurani feyiz, delile
“uyanlarin” ve ilahi nura sarilanlarindir” (Ibn Arabi, 1:756-757).

Beden sehrinde kendi eliyle biiyiittiigli kalp Musa’sinin
vasiflarina kor olan nefis Firavun’u kendisine gosterilen mucizeleri
zahiri gbz hilelerinden ibaret zanneder. Ciinkii diinyevi iktidara
sahip oldugu i¢cin madde ile ilgili en tek tasarrufun kendi oldugunu
disiinerek kibirleniyordu. Madde ile perdelendigi halde zorbaca
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sergiledigi kibrinden Otiirii biitiin mucizelere kendisine gosterilse
dahi iman etmeyecegi bildirilir; “Arz’da (yeryliziinde) haksiz yere
bobiirlenenleri  ayetlerimden uzaklastiracagim. Onlar  biitlin
mucizeleri gorseler de iman etmezler. Dogru yolu goérseler onu yol
edinmezler. Fakat azginlik yolunu goriirlerse, hemen ona saparlar.
Bu durum, onlarin ayetlerimizi yalanlamalarindan ve onlardan gafil
olmalarindan ileri gelmektedir.” (A’raf, 146). Tevhid ile teslimiyet
gostermeyip nefsinin hevasini ilah edinen ve Allah’in (c.c.)
kendisini sasirttigi, kulagini ve kalbini miihiirledigi, goziiniin tistiine
perde cektigi kimselerden (Casiye, 23; Furkan, 43) olan Firavun,
hakikatlerden sirt ¢evrilmistir. Riyazet ¢cekmedigi i¢in dik baslt olan
emmare nefis Firavun’u mucizeler karsisinda itaat eden sihirbazlarin
uyarilarni da dikkate almaz. Ibn Arabi ilgili ayet ve devamiyla ilgili
su tevili getirir:

“Arz’da (yeryiiziinde) haksiz yere bobiirlenenleri ayetlerimden
uzaklagtiracagim, c¢evirecegim” yiizlerini “vechlerini” onlardan
cevirecegim. Ciinkii bobiirlenme, nefsin sifatlarindan biridir. Onlar,
nefis makaminda sifat ayetlerinden perdelenmislerdir. Sifat ayetleri
ise kalp makaminda olur. Ama hakk ile biiyiiklenenler 6yle degildir.
Onlar, mahv ve fena makaminda biiyiiklik / kibriya sifatiyla
sifatlanmiglardir.  Boylece,  Allah’mm  biiylikligi ~ onlarin
biiyliklenmelerinin yerini almigtir. Nitekim, Cafer Sadik (a.s) “sende
her tiirlii fazilet vardir; ne var ki sen biiyiikleniyorsun” diyen birine
su cevabt vermistir: “Ben biiyliklenmiyorum, fakat Allah’in
biiylikliigli benim tekebbiiriimiin yerini almistir.” Onlar, sahte bir
hile, yapmacik bir tuzak kurmuslardir, bunun higbir hakikati yoktur.
Onlarin sandig1 gibi senin ortaya koydugun delil bdyle degildir.
“Bunun iizerine sihirbazlar secdeye kapandilar.” Bu sirada,
acizlikleri ortaya ¢ikan vehmi, hayali, tahyili ve maddi kuvvetler
boyun egdiler. Ama nefs-i emmare firavunlugunu ve dik bagliligin
siirdlirdii, yerinde sabit kaldi. Cilinkii riyazet yapmamisti ve
aligkanligimin tutkulu baglisiydi. Bu kuvvetlere liderlik ediyor
olmasi, bunlarin tizerinde zorba pozisyonunda olmasi inadini
siirdiirmesine ve kibri iizere sabit kalmasmna neden oldu.” (ibn
Arabi, [: 423-424).

Ibn Arabi, Firavun’un kibrinden 6tiirii kalp Musa’s1 ve onun
yardimeist  akil Harun’unun tevhidi isaretler olan ayetleri
kendilerinden higbir sey ilave etmeden, nefis Firavunu’na
gostermekle tlizere gonderildigini soyler. Hakikatin gosterilmesi



ugrasinda kalp ve aklin ilahi vahyin disinda higbir sey katmadan ve
Allah’1 (c.c.) zikrederek, O’ndan yardim dileyerek nefse karsi ilk
once yumusak ve sefkatle yaklasilmas1 gerektigi anlasiliyor. Ancak
kibir ve azgilikta direnen nefis Firavunu’na karst koklesmis
hayvani sehvetlerine kars1 Allah (c.c.) yardim ve muhafaza
saglayarak onun tuzaklarin1 bosa cikaracagi vaadiyle inananlart
cesaretlendirir. Emmare nefis Firavunu’nu insan1 tevhidden
perdelemek igin her yolu dener, her yone sihirbazlar gonderir.
Ancak Hz. Musa’nin riyazetle egitti nefis asa’s1 normal gilinlerde
hayvanlar i¢in yapmak silkeleyerek diinyevi isleri diizenine uygun
sekilde siirmesini saglamis, tevhide zit yalan v hileler diiziildiigiinde
de onlar1 yutan bir ejderha kesilmistir. Ibn Arabi azgin nefis
Firavunu’na karsi terbiye edilmis nefsin nasil galip geldigi soyle
Ozetler; “...asa, Musa’nin dayandigi nefsine isarettir. Yani, Musa
hayvani hareket ve fiillerde ona dayaniyordu. Hayvani saglikl
kuvvet koyunlar1 i¢in fikir agacindan giizel adap, erdemli melekeler
ve Ovgliye deger adetler yapraklarint onunla silkeleyip diisiiriiyordu.
Musa (a.s), nefsini glizel bir sekilde yonettigi ve riyazetle egittigi
icin tasarruflarina boyun egiyor, emirlerine uyuyordu. Nefsi,
Musa’nin izni olmadan kendi hayvani fiillerinden uzak duruyordu.
Tipk: asa gibi. Tartisma sirasinda hasimlara karsi koymak i¢in onu
saliverdigi zaman bir yilana doniisiiyor, hasimlarin uydurduklari
yalanlari, iddialarim saglamlastirmak ig¢in iftira olarak yaydiklar
stiphe iplerini, mugalatalarint ve amaglarini ispatlamak i¢in tartigma
esnasinda yapistiklart yaldizli asalarini birer birer yutuyor, onlari
yenilgiye ugratip eziyordu.” (Ibn Arabi, I: 420-421).

Hakikat ile g6z boyama arasindaki farki bilen vehim
sihirbazlar1 akillarint kullanip hakki kabul edince nefis Firavun’u
cok kisa bir siire Once kendisinden yana olan ve gegmiste
kullanmaktan imtina etmedigi g6z boyama ustalarini tehdit eder; *
(Firavun) Soyle dedi: Ben size izin vermeden O6nce ona inandiniz
Oyle mi! Hakikat su ki o, size biiyll 6greten ulunuzdur. Simdi
elleriniz ile ayaklarinizi tereddiit etmeden ¢aprazlama kesecegim ve
sizi hurma dallarina asacagim! Boylece, hangimizin azabinin daha
siddetli ve siirekli oldugunu iyice anlayacaksiniz.” (Taha, 71). ibn
Arabi, nefis Firavun’unun biitiin maddi lezzetler ve sehvetleri tatmin
etmek i¢in kullandigr bitkisel nefsin terbiyesi icin gerekli olan
miicahedeyi engellemeye c¢alistigini anlatir. Ciinkil bitkisel nefis,
insanin diger kuvvetlerine temel olusturdugu i¢in seytanin
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vesveseleriyle birlikte nefsi emmare kisiyi tehdit eder. Ibn Arabi bu
tehdidin sebebini soyle agiklar; “Tereddiit etmeden...Kesecegim...”
bu soz, sunulan delilleri kabul eden, nefse muhalefet edip kalbi
onaylamak suretiyle lezzetleri elde etme ve cismani sehvetleri
tatmin etme amacina yonelik faaliyetleri terk etmeye karar veren
kuvvetleri, nefsin uzaklastirmasma ve hayatla ilgili tasarruflarina
engel olmasina isarettir. “Hurma dallarina asmak” ise, onlari, riyazet
esnasinda oldiirerek bitkisel kuvvetler sinirinda durdurmasi, orada
sabit kilmasi, faaliyet kaynaklarini bitkisel kuvvetlerin en yukari
mertebesinde bekletmesi, sair mertebelerde tasarrufta bulunmasina,
konumlar1 kaplamasina ve mekasibi istila etmesine izin
vermemesine, ya da kaynagi ve mazhart konumundaki azalardan
yoksun birakmasina isarettir. Bu tevil ¢ergevesinde belirginlesen bu
tehdit, insan1 miicahededen alikoyan seytani dokunmalar neticesinde
nefsin iirettigi vesvese ve telkinler kapsamia girer.” (Ibn Arabi, I:
761).

Hz. Musa (a.s.) nefis Firavunu’na bir ¢ok zahiri ve batini
isaretler sunmasina ragmen o yalanladi ve inkarinda direndi. Sifat ve
Zat tevhidinden perdelendigi i¢in biitiin efali maddi boyuttan ibaret
yorumlayip, hirsla bagli oldugu diinya yurdundan ¢ikarmak igin
kurgulanmisg bir hileler olduklar1 zannina kapildi;

“And olsun biz ona (Firavun'a) biitin (bu) delillerimizi
gosterdik; yine de yalanladi ve diretti. Dedi ki: Bizi, yaptigin biiyii
ile yurdumuzdan cikarasin diye mi geldin, ey Musa? Oyle ise,
muhakkak surette biz de sana, aynen onun gibi bir biiyli getirecegiz.
Simdi sen, seninle bizim aramizda, ne senin, ne de bizim muhalefet
etmeyecegimiz uygun bir yerde bulusma zamani ayarla. Musa:
Bulusma zamaniniz, bayram giinii, kusluk vaktinde insanlarin
toplanma zamani olsun, dedi. Bunun iizerine Firavun doniip gitti.
Hilesini (sihirbazlarini) topladi; sonra geri geldi. Musa onlara: Yazik
size! dedi, Allah hakkinda yalan uydurmayin! Sonra O, bir azap ile
kokiiniizii keser! Iftira eden, muhakkak perisan olur. Bunun iizerine
onlar, durumlarini aralarinda tartistilar; gizli gizli fisildastilar. Soyle
dediler: Bu ikisi, muhakkak ki, sihirleriyle sizi yurdunuzdan
cikarmak ve sizin Ornek yolunuzu ortadan kaldirmak isteyen iki
sihirbazdirlar sadece.” (Ta’ha, 56-63).

Ibn Arabi bu ayetlerin tevilinde zahiri/maddi kesafetten
kurtulmus nurani isaretlere ragmen nefsin maddeye olan



bagliligindan o6tiirti direttigini sdyler; “Biz ona biitiin delillerimizi
gosterdik...” maddi varliklardan armmmishga ve nurlarin varligina
delalet eden biitiin kanitlart ve belgeleri gosterdik. “ Yine de
valanlady...” Cinkli onun nefsi madde idi. “ve diretti...” kabule
yanagmadi. Ciinkii soyut varliklar idrak etmesi imkéansizdi. Nefsin
bedensel kalibindan siyrilmasim1i da su sozleriyle inkér etti:
“Bizi...yurdumuzdan ¢tkarmaga mi geldin?” Ardindan kendisine
sunulan delili biiyiiye nispet etti. Clnkii delili anlama hususunda
yetersiz, onu kabul etmekten acizdi. Dolayisiyla hayali ve vehmi
kuvvetleri karsi koyma, miicadele etmeye tesvik etti. Riyazet ve
oldiirme egzersizleri olmadan nefsin aydinlik delilleri ve apagik
Hakk’1 benimsedigi ¢cok az goriilmiistiir.” (Ibn Arabi, I: 760).

Ayetlerin devaminda tevhid hakikatinden uzaklasmis nefsin
maddedeki kesretten Otirii uyum ve ahenkten uzak olduguna dair
Ibn Arabi su tevili getirir;

“Nefsani kuvvetlerin kendi aralarinda g¢ekismeleri ise, kalbe
itaat etmenin gerekliligini kabul etmemelerinden ve her birinin
kendi lezzetine yonelmesinden kaynaklanmaktadir. Ayrica lezzetleri
de birbiriyle ¢elisen ve birlerine aykirilik arz eden niteliktedir.
Gizlice konusup aralarinda fisildagmalarindan maksat, tiimiiniin,
kalbe muhalif duygular iclerinde saklamasidir. Kuskusuz, bu
duygular da birbiriyle c¢elismekte ve aykirilik arz etmektedir.
Musa’nin sundugu delilleri biliyliye nispet etmeleri ise, bunlarin
anlamlarimi idrak etmekten aciz olduklarina, buna dair delillerin
kendilerine gizli olduguna yonelik bir isarettir. Bu kuvvetler i¢in
ornek, yani ideal yol, lezzetlerin elde edilmesi, bedensel sehvetlere
dalmaktir. Once onlarin atmasi, insan varlig1 i¢inde vehim ve hayal
mengeli olgularin, siiluk esnasinda akli ve yakini olgulardan 6nce
geldiklerine isarettir. Aksi takdirde, kesin burhana ve acik delile
ihtiya¢ olmazdi. Ayrica bu, Hak davetgisinin, 6nce delile dayanarak
batili ¢liriitmesinin, siipheleri savmasinin zorunlu olduguna isarettir.
Ki bozuk itikad ortadan kalksin ve hak yerini bulsun. Ipler ve
sopalar ise, Hakk’in ruh ve akil nuruyla teyit edilmesi olmasa
harekete gecip kalbi maglup etmeleri an meselesi olan cedel
siiphelerinden ~ kaynaklanan = demagojiler = ve  safsatalardir.
“Korkma...listiin gelecek olan kesinlikle sensin. Sag elindekini at.”
ifadesiyle kastedilen anlam budur. Yani nazari akildan ibaret olan
sag elindeki giivenilir delili ortaya koy. Onlarin sislii, yaldizli
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uydurma delillerini, mevhum batillarin1 yok eder. Coziiliir, dagilir
giderler.” (Ibn Arabi, I: 761).

Tevhide muhalif olan nefis Firavun’u 6ldiirtilmeli ve Yaratan’a
tevbe edilmelidir ( bkz. Bakara, 54). Nefsi dizginleyen riyazetin
gerceklesmesi igin geceler ihya edilmelidir. Bu ylizden Allah (c.c.),
Hz. Musa’ya vahyeder; “Kullarimla birlikte geceleyin yola ¢ik da
(size) yetisilmesinden korkmaksizin ve (bogulmaktan) endise
etmeksizin onlara denizde kuru bir yol ag...” (Taha, 77). Ibn Arabi
geceleyin yola ¢ikilmasiin her nefsin kendi haline gore gecenin bir
isleve sahip oldugunu ve kisiyi kendi menziline gotiirdiiglinii
acgiklar. Bu menzil temiz nefisler i¢in kurtulus iken emmmare nefis
ve onun ciizleri i¢in helak olmaktadir: “Kullarimla birlikte geceleyin
yola ¢ik.” Nefislerin sifatlarindan olusan karanliklar iginde ve
cismani gece vaktinde yola cik. “Onlara...bir yol a¢.” heytli deniz
icinde arinmadan ibaret olan “kuru” , heyllani heyetlerin ter u
tazeliginin ve cismani maddelerin neminin ulagmadigi bir yol ag
onlara. “Yetisilmesinden korkmaksizin...” zulméani tabiat Ortiileri
altinda kaybolan bedeni gii¢lerin size yetismesinden korkmayin
“endise etmeksizin...” size galip gelmelerinden, sizi istila
etmelerinden endise etmeyin. Cilink{i onlar kayithdirlar, kayitlariyla
sinirhidirlar, sizi kavramak hususunda yetersizdirler. “...Onlarin
pesine diistii...” tabiata daldiklar1 i¢in, onlarin pesine diiserek helak
etmeye calistilar. Katran denizi onlart biiriidii. Clinkii sonsuz helake
ve ebedi azaba mahkum olmuslardi. Bu anlamin uyarlamasina
gelince, daha Once benzeri metinlerde uyarlamaya yer vermistik.”
(ibn Arabi, I: 765).

Degerlendirme

Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok konu edinen Ben-i Israil secilmis bir
topluluktur. Allah (c.c.) onlarin segilmisligini bildirmis ve onlar
basta tevhid olmak tizere kabul etmis olduklari ahitlerine sadik
kalmalarini istemistir. Ancak onlardan azinin séziinde durdugunu,
peygamberleri inkar ettiklerini ve hatta onlar 6ldiirdiiklerini okuruz.
Onlarin nisyan ve isyanlarinin sebebi nefisleridir. Zira isyan ettikleri
peygamberler onlarin nefislerinin arzu etmedigi hiikiimleri teblig
ettiginde onlar1 inkar etmislerdir. Ibn Arabi, Ben-i Israil’i halife
kilinmis insanin nefsine benzetmis ve Kur’an-1 Kerim’de kissalari
oldukca fazlasiyl bildirilen bu kavmin se¢ilmigligini ele alarak
Miisliimanlar i¢in alinmasi gereken derslere dikkat ¢cekmistir. Ben-i



Israil kissalar1 nefsin taninmasi ve ona karsi nasil bir anlayis ve
davranig gelistirilmesi konusunda seyr-i siiluk duraklari olarak
goriilebilir.

Ibn Arabi, Ben-i Israil’in Firavun’a karsi verdigi miicadeleyi
devrin insan-1 kamil’i olan Hz. Musa’nin (a.s.) rehberliginde nefsi
emmareye karsi verilmis bir miicihede olarak goriir. Zulmii ve
alcakligiyla karsi konulmasi olduk¢a zor olan nefis Firavun’una
kars1 Ben-i Israil kendinde gizli onu alt etme kabiliyetini kamil bir
onder oOnciiliigiinde kuvveden fiile gecirebilecektir. Kolay
gerceklestiremeyecek bu miicadele de Ben-i Israil’in segilme sebebi
olan tevhid ve onun uygulayicisi olan Hz. Musa (a.s.) bircok kere
sorgulanmig, siipheye maruz kalmistir. Nefsin maddeye olan
bagliliginda kaynaklanan bu durum insani bir gerg¢ek olarak kabul
edilmis ve Allah (c.c.) tarafindan tévbeleri kabul edilmistir. Nefse
kars1 verilecek miicahede’de kisinin zaman zaman siiphe ve hatalara
meyledebilecegine isaret eden Ben-i Israil kissalarinda tovbe ile
dontlistimiin ve insanin zahir-batin paradoksunun aslinda bir rahmet
oldugu gosterilmistir. Beden ve ruh dualizminin ardinda gizli olan
marifetullah bilgisinin zemininde ylikseldigi nefsin daha iyi
taninmast i¢in kendilerinden birgok peygamber c¢ikmis Ben-i
Israil’in gecirdigi siiregler Ibn Arabi tarafindan insan prototipi gibi
degerlendirilmistir. Boylece Kur’an-1 Kerim’de uzun bir sekilde
aktarilan Ben-i Israil kissalartyla muhatap olan Miisliimanlarm nasil
bir sahilestirme yapabileceklerine dair firsatlar sunulmustur. Kur’an-
1 Kerim’in sonsuz hikmetlerinden kendisine dogan ilhamlar sonucu
tevil ettigi ilgili ayetler 15131nda Ibn Arabi, Miisliimanlara evrensel
ozelligiyle giincelligini her daim koruyan kutsal kitabin kissalarinin
isari olarak yorumlamigtir. Kissalarin asil hikaye ve olaylarindan
hareketle mananin evrensel ve insani yonlerini zaman st bir
sekilde ortaya koyan Ibn Arabi, Ben-i Israil 6rnegi ile biitiin
inananlara kendi seyr-i siiluklerini kdmil bir rehber Onciiliigiinde
nasil gerceklestirebilecekkerini gostermistir.
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