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Mehmed Talib Efendi ve Divancesi • 

DOÇ. DR. BAYRAM ALi KAYA 
Sakarya Üniversitesi 

Üsküdar'ın kültür ve düşünce tarihinin saglıklı bir şekilde yazılabilmesi önce­
likle, bu semtin kültürel kimligini kazanmasında önemli rolleri bulunan düşün­
ce, kültür, sanat ve gönül adamlarının incelenmesiyle mümkündür. Bu yakla­
şımdan hareketle tebligimizde, Üsküdarlı Mehmed Tiliib Efendi'yi incelemeye 
çalıştık. Bu çerçevede ilk olarak şiliimizin hayah, eserleri, kişiligi ve musikişi­
naslıgı üzerinde durduk. Ardındanşiliinen önemli edebi eseri olan divançesi­
nin şekil, dil-üslup ve muhteva özellikleri bakımından ana hatlarıyla inceleme­
sini yapmak suretiyle onun şililik yönünü ortaya çıkarmaya, duygu ve düşün­
celerinin şiirlerine ne şekilde yansımış oldugunu tespite gayret ettik. 

Hayatı 

Üsküdar'da dogmuş olan Mehmed Tiliib Efendi, Celveti şeyhlerinden Devati 
Mustafa Efendi'nin ogludur. Mustafa Efendi, önceleri divitçilik sanalı ile meşgul 
iken daha sonra tasavvufa yönelerek Aziz Mahmud Hüdayi'nin serhalllesi Balı­
kesiTH Muk'ad Ahmed Efendi'ye intisap etmiş ve seyr ü sillükunu tamamlama­
sının ardından Kastamonu'ya halife sıfahyla gönderilmiştir. Bir müddet sonra 
İstanbul'a dönen ve ilim tahsilinin ardından çeşitli medreselerde müderrislik­
lerde bulunan Mustafa Efendi, bilahare müderrislik görevinden ayrılmış ve Üs­
küdar Bülbülderesi'nde 1061/1651'de yaptırdıgı, dolayısıyla Bülbülderesi Zavi­
yesi olarak da anılan Şeyh Camii Tekkesi'ndeı, vefat tarihi olan 1070/1659-1660 
yılına kadar irşat vazifesinde bulunmuştur.z 

Kaynaklarda Divitçi-zade denmekle meşhfu oldugu belirtilen Mehmed Tilib 
Efendi, seyr ü sillükunu babasının halifelerinden Fidancı Şeyh Mehmed Efen­
di'nin yanında tamamlayarak hilMet almış3, diger yandan medrese tahsilini de ik­
mal ederek bir süre müderrislik görevinde bulunmuştur. Babasının vefah üze-
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rine ilmiye mesleginden ayrılan Mehifiıed Talib Efendi, vaktiyle babasının yaptır­
dıgı ve irşat vazifesin;de bulundugu Şeyh Cfunii Tekkesi'ne postnişin tayin edil­
miştir. Burada bir müddet hizmet ettikten sonra, Hüdayi Tekkesi Şeyhi Gafi'ıri 
Mahmud Efendi'nin 1078/1667 tarihinde vefatı üzerine bu kez asitaneye postni­
şin tayin edilmiştir. Asitanede yaklaşık on iki yıl irşada devam eden Mehmed Ta­
lib Efendi, bu vazifesinde iken Receb 1090/Agustos 1679'da vefat etmiş, vaktiyle 
hizmet ettigi tekkenİ!l haziresine, bugünkü Şeyh Devali Mustafa Efendi Ca­
mii'nin bahçesinde bulunan türbeye, babasının kabri yanına defn edilmiştir.4 

Vefatı üzerine düşülen tarihler arasında kaynaklarda, aşagıda verilen bir mısra 
ile bir beyit örnegine yer verildigi görülmektedir: 

Tarih-i vefat-ı Divitçi-zade 

Gitdi bin toksanda ya Hu diyü kutbu'J-arifin5 
Uşşô.ki-zade İbrahim Hasfb tarafından düşürülen tarih manzumesi 

Düşdi bir tarih-i ziba lafzen ü ma'nen ana 

Azim-i Hak aldı bin toksanda kutbu'l-arifin (sene 1090).6 

Eserleri 

Mehmed Talib Efendi'nin, çogunlugu tasavvufi mahiyette birçok eser kaleme al­
dıgı bazı kaynaklarda belirtilmekle birlikte, daha ziyade belli eserlerinden ve o 
da neredeyse sadece ismen söz edildigi görülmektedir:7 

1. Divôn-ı İlfıhiyyô.t: Esere ilişkin tespit edilebilen tek nüsha Atatürk Kitaplıgı, 
Osman Ergin Yazmaları, nr. 807'de kayıtlı olan nüshadır. 

2. Mecô.lis: Mev'izeden, ögüt ve vaazlardan ibaret bir mecmua oldugu belirtil­
mektedir. 
3. Tô.bir-nô.me: Mufassal bir eser oldugu kaydedilmekte olup mukaddimesinde 
şiliin "Bi-vücudi" malılasını kullandıgı dile getirilınektedir. 

4. Kaside-i Bür'e Şerhi: Bir beyti Türkçe, bir beyti Farsça manzurn bir eser ol­
dugu bildirilmektedir. 
5. Gülşen-i Esrar: Tasavvufi içerikli bir mesnevi oldugunu tahmin ettigirniz bu 
esere ait kaynaklarda herhangi bir bilgi verilmemektedir; 

Bu bilgiler ışıgında, başta İstanbul kütüphaneleri olmak üzere yaptıgımız araş­
tırmalar sonucunda, şiliin divançesine ait bir nüshanın dışında başka bir eseri­
ne ulaşmamız mümkün olınamıştır. 

Kişiligi 

Şeyhi'nin " ... fazilet-i ilmiyye ile ma'lüm, zahir u batını müsellem, mu'tekad-ı 
curnhfu, layık-ı sena-yı mevfılr ... " bir zat; Safayi'nin ise " ... meşayih-i tarikat-ı 



Celvetiyye'den ve veHiyet ü kerfurıet ile me'mfır u salili u takva ile meşhfır bir 
şeyh-i kamil ve bir edib-i akil. .. " olarak tanıttıgıa Mehmed Talib Efendi, salikle­
ri daima tevhide davet etmiştir. Onlara, samimi bir kul olabilmeleri ve Hak yo­
lunu tam anlamıyla bulabilmeleri için kamil bir zatın elinden tutmaları ögüdün­
de bulunmuş (4/1, 17/4, 28/5);9 aynı zamanda fukarayla birlikte olmak, dilden 
tevhidi uzak etmemek, açlıgı alışkanlık haline getirmek, taat u ibadette bulun­
mak gerektigini vurgulamıştır (17/1-7). O, tüm bu ögütlerinin özünü, tarikate 
girmek, marifete ulaşmak ve hakikate aşık olmak şeklinde ifade etmiştir (21/7). 

Pek çok mutasavvıf gibi onun ögütleri de öncelikle kendisinedir. Bu nedenledir 
ki şiirlerinin sonunda ve genellikle Talib malılasını tevriyeli kullanınak suretiy­
le kendisineseslenmektende geri durmamış, bumeyanda "Taliba Hakk'a niyaz 
eyleyelim" (13/7), "Taliba durma çalış tevhide er" (14/5), "Taliba şükr eylegil 
leyl ü nehar" (46/6), "Tilib açagör gözünü" (48/7), "Ey Talib yapışihlas u sıdka" 
(49/5) vb. hitaplarasıkça yer vermiştir. 

Mehmed Talib Efendi, gerek piri Aziz Mahmud Hüdayi, gerekse babası Devati 
Mustafa Efendi gibi aynı zamanda bir ilim adamıdır. Bu özelligi, onun da tasav­
vuf yolunda Şeriat bilgisini hayli önemsernesi sonucunu doğurmuştur. O, pek 
çok şiirinde manen ilerieyebilmek ve fakr makamına ulaşabilmek için tarikatte 
sadık olmanın yanında Şeriat'da da üstün bir mevkide bulunmanın gerekliligi­
ni dile getirmiştir (10/2). Onun salikierine verdigi ögütler içinde Hak yoluna 
Kur'an ve sünnete sımsıkı yapışmak suretiyle çıkılınası (17/2), dininemirve ya­
saklarına uyulması, bilhassa oruç ile namaza devam edilmesi (27/3) ve; 

Şeri'at-ı şerife uyunuz 

Ol Resul'ün tarikatın güdünüz 

mısralarında da ifade edildigi üzere kısaca "Resıll'ün yolunun izlenmesi" önem­
li bir yer tutmaktadır. 

Tüm varlıgını mutlak var olan Cenab-ı Hakk'a borçlu oldugunu dile getiren ve 
yaratıcı karşısındaki durumunu "Biz la-şey'iz ya Rabbi" (58/1) diyerek belirten 
Mehmed Talib Efendi'nin şiirlerinde vahdet-i vücud meselesi, Yılnus Emre'de 
görüldüg-ü üzere açık ve dikkat çekici bir şekilde ele alınmış degildir. Divançe­
sinde şathiyat türü örneklere de yer vermemiş olan Mehmed Talib Efendi'nin 
vahdet-i vücud konusundaki genel yaklaşımı, piri Aziz Mahmud Hüdayi'de de 
görüldüg-ü şekilde, daha ziyade "Her şey O'ndandır" çerçevesinde olup hayli 
mutedildir. 

Mehmed Talib Efendi, bir yandan ilmiyle amil olan samimi alimleri över ve on­
ların yolunun takip edilmesi gerektigini belirtirken (73/6), diger yandan gerçek 
alim olmadıklarını düşündüg-ü ilim ehlini ise eleştirir. Bu tür alimleri, meşayih 
yolunu inkar ettikleri için tarikatde gafil, aynı zamanda Hak'tan gafil ve hakikat­
te cahil kişiler olarak nitelendiren Mehmed Talib Efendi, onlara Hz. Peygam­
ber'in "şöhret afettir" hadisini hatırlatır ve şöhret ile gösterişi terk etmeleri, pey­
gamberin sünnetine sarılmaları, ömrü boşa harcayan felsefeden ellerini çekme­
leri ve Hakk'a layık şeyler okumaları tavsiyesinde. bulunur (6, 12, 73, 81). 
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Mehmed Talip Efendi'nin babası Mustafa Devali ile birlikte medlun olduğu türbe 

Şiirlerine bir bütün olarak bakıldıgmda seyr ü sillükunun çeşitli safhalarını gör­
mek de mümkün olabilmektedir. Bazı şiirlerinde henüz yolun başında oldugu­
nu (9, 11, 14, 36) ve neler yapması gerektigini dile getiren şair (2, 4, 8, 31, 52), 
bazı şiirlerinde yavaş yavaş yola girdigini ve dervişligin tadını aldıgnn belirtir 
(38, 59, 60). Yine bazı şiirlerinde ulaştıgı mertebelerin coşku ve heyecanını ya­
şamaya başladıgnn bildiren şairimiz (10, 46), bazı şiirlerinde ise vuslata erdigi­
ni; dolayısıyla sevincinden ne yapaca~ şaşırmış ve nasıl şükredecegini bile­
mez bir halde oldugunu dile getirir (37, 55, 63, 64, 74, 85). 

Onun şiirlerinde dikkati çeken bir başka husus ise, diger bazı sfıfi şairlerde de 
görüldügü üzere, "Rab" kelimesi karşılıgmda "Efendi" kullanımına yer verilmiş 
olmasıdır: 

Efendi sana layık bir amel yok 
Kusfu u zenb ü isyan hadden artuk 

İbada rahmetinin gayeti yok 

Meded kullarınalutfet Efendi (41/2) 

Mehmed Talib Efendi'nin, divançesinin tertibi başta olmak üzere, içerdigi şiir­
lerin tür ve yapısı bakımından da büyük orandapiri Aziz Mahmud Hüdayi'den 
etkilendigi görülmektedir. Dolayısıyla birçok ilamsi ile Hüdayi'nin ilahileri ara­
sında önemli miktarda benzerlikıo, hatta bazıları arasında nazire ilişkisi bulun­
maktadırıı. Şairimizin, 5aratıcıya karşı takındıgı samimi tavrın bir yansıması 
olarak, bazı şiirlerinde yer verdigi "Efendi" kullanımı da, büyük orandapiri Aziz 



M E H M E D T A L i B E F E N D i V E o· i V A N Ç E S i 

Celvetiler'in musiki aletleri [Deıviş Çehizi, s. 226) 

Mahmud Hüdayi'nin etkisiyle gerçekleşmiş olmalıdır.12 
Mehmed Talib Efendi üzerinde, Aziz Mahmud Hüdayi'nin yanı sıra, başta Yu­
nus Eınre olmak üzere diger Yılnusların da etkileri bulunmaktadır. Bu etkileri 
hemen tüm şiirlerinde hissetmek mümkün olmakla birlikte, dogrudan nazire 
ilişkisi bulunan şiirlerin sayısı fazla degildir.ı3 

Mfısikişinaslıgı 

Celvetilik'te ayinlerin icrasında musikiye büyük bir önem verildigi, bizzat tari­
katın kurucusu olan Aziz Mahmud Hüdayi hazretlerinin de aynı zamanda usta 
bir musikişinas oldugu bilinmektedir. Onun bugün için üçü ilam olmak üzere 
elde toplam dört bestesinin bulundugu ve bestelerinin kendisinden sonra gelen 
birçok önemli musikişas için örnek teşkil ettigi dile getirilmektedir.ı4 
Celvetiye'ye mensup birçok ş8.ir gibi Aziz Mahmud Hüdayi Hazretleri'nden bü­
yük oranda etkilenmiş ve onun yolunda ilerlemeye çalışmış biri olan Mehmed 
Talib Efendi de bir musikişinastır. O, besteledigi güftelerin çognnu kendi il8.hlle­
rinden seçmiş, il8.hllerinin bir kısmı hem zamaiıında, hem de sonraki dönemler­
de bir çok bestekar tarafından bestelenmiş, bazı güfte mecmualarıyla antolojiler­
de eserlerinden örneklere yer verilmişfu.ıs Mesela divançesinde bulunmayan 
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"Feth olunca Hak'dan yana yolumu:z;" mısraıyla başlayan ilahisi kendisi tarafın­
dan neva makamınd~ bestelenmiş16," güftesi kendisine ait olmakla birlikte yine 
dlvançede bulunmayan, "Y andım kül oldum aşk meydanında" mısraıyla başla­
yan ünlü ilahisi de, başta dini mfı.siklmizin usta bestekarı Derviş Ali Şirugani ol­
mak üzere muhtelif bestekarlar tarafından bestelenmiştir. Çeşitli el yazması güf­
te mecmualarında bizzat besteledigi başka ilahilerine de rastlanmakla birlikte, 
bunlardan biçbirinin ~atası maalesef günümüze ulaşmamıştır.17 

Divançedeki Şiirlerin Ana Hatlarıyla incelenmesi 

A. Şekil Özellikleri 

Mehmed Talib Efendi'nin, bazı kaynaklarda önceleri "Bi-vücfı.di" malılasını kul­
landıgı belirtilmekle birlikteıa, kaynakların büyük çoğunluğunda şiirlerinde Ta­
lib malılasını kullandıgı bildirilmekteı9, şairinde divançesindeki şiirlerin tama­
mında bu malılasa yer verdigi görülmektedir . 

. Şiliin tasavvuf edebiyatında adının anılmasına vesile olan eseri dlvançesidir. 
Eserde, ilahi türünde kaleme alınmış 86 adet tasavvufi manzfı.me bulunmakta­
dır. Genelde Yfı.nus tarzında yazılmış olan bu şiirlerin büyük çoğunluğu dört­
lükler halinde ve hece vezniyle, hecenin de daha ziyade 8'li kalıplarıyla; az bir 
kısmı ise beyitler halinde ve aruz vezniyle kaleme alınmıştır (72, 78, 79). Divan­
çedeki bazı şiirler ise hem aruz, hem de hecenin belli kalıplarına uymaktadır 
(27, 46, 76). Şiliimiz, hece ile yazdıgı şiirlerinde daha çok 8'li hece kalıbını ter­
cih etmiş, birkaç gazel örneginde yine hece veznine yer verıniştir (73, 75, 82). 
Şiliimizin bilhassa gazelleri, onun aynı zamanda divan şiiri geleneginden ha­
berdar olduğunu göstermekte (85), gerek ayet ve hadis iktibaslarına, gerekse mü­
lemma örneklerine daha ziyade gazellerinde yer verdigi görülmektedir (76). 

Mehmed Tilib Efendi, şiirlerinde büyük oranda yarım ve tam kafiyeleri kullan­
mış, hece ile yazdıgı ilahllerinde büyük orandanakaratlı şarkı şekline yer ver­
ıniş ve bu tür şiirlerde daha ziyade ilk bendin ikinci ve dördüncü beyitlerinin 
aynen tekrarlandıgı yapıları tercih etıniştir (1, 5, 14, 37, 41, 52, 63, 70). Birçok 
şiirinde rediften yararlanma yoluna da gitmiş olan şiliin kullandıgı başlıca re­
diller arasında ise "zikrullah ile" (26/1), "şimden girü" (38/1), "gelir bir gün" 
(40/1), "verdin" (66/1), "aşk" (78/1) vb. bulunmaktadır. 

Şiliimiz, peygamber efendiıniz için tümü ilahi nazım türüyle olmak üzere, 6 
adet na't kaleme almıştır (28, 34, 39, 53, 70, 71). Biri dışında tamamamı hece 
vezniyle yazılmış olan bu şiirlerin bent sayıları da çoğunlukla 6 ile 7 arasında 
degişmektedir. 

Onun şiirlerinde, diger birçok mutasavvıf şili gibi şekle fazla önem vermeyişi­
nin de etkisiyle olsa gerek, hem hece, hem de aruzla yazdıgı örneklerde yer yer 
vezin kusurları bulunduğu görülmektedir. 



MEHMED TALiB EFENDi VE DiVANÇESi 

B. Dil ve Üslfı.p Özellikleri 

Mehnıed Tilib Efendi'nin divançesindeki şiirlerin gerek şekil, gerekse içerik ba­
kımından tekke şiirinin genel özelliklerini yansıttıgı görülmektedir. Sahip oldu­
ğu ilahi duygu, hal, ~eş'e, coşku ve düşünceleri, gelenegin kendisine sunduğu 
imk8.nlar dahilinde şiire dönüştüren şair, şiirlerinde son derece sade, samimi ve 
lirik bir dil kullanmıştır. O, diger pek çok sufi şair gibi sanatını, muhatap oldu­
ğu topluluğu irşat etmek maksadıyla kullanmış ve şiirlerinde daha ziyade, söy­
lemek isterligini açık bir şekilde verme temel esprisinden hareket etmiştir. 
Bu çerçevede nasihat agırlıklı bir anlatıma yer vermiş olan şairimiz, "Ey talib!", 
"Ey salik!" vb. hitaplarla halkın rahatlıkla anlayabilecegi düzeyde külfetsiz bir 
dil ve üslup kullanmıştır. Bumeyanda kısa mısralardan oluşan dörtlükleri ter­
cih etmiş ve sıkça yer verdigi mütekerrir mısralarla vermek istedigi mesajın zi­
hinlerde ve gönüllerde kalıcı olmasını hedeflemiştir.zo Onun bu tür hassasiyet­
ler çerçevesinde kaleme aldıgı bu şiirler, Yünus Eınre'ninki kadar güçlü ve coş­
kun olmamakla birlikte, samimi bir üslubun hakim olduğu edebi metinler duru­
mundadır. Hatta bu şiirler içinde, bir çocuk duası yahut şarkısı saflıgrnda olan 
örnekler de bulunmaktadır: 
Ehl-i imaneyleyen 
Bunca ilisan eyleyen 
Derde derman eyleyen 
Allahım sensin bana 

* 
Talib kulu güldüren 
Düşmüşleri kaldıran 

Cümle muradım veren 
Allahım sensin bana (20/1, 2, 5) 

Mehnıed Talib Efendi, hece ile ve dörtlükler halinde yazdıgı şiirlerinde daha sa­
de bir dil kullanmış; aruzla yazdıgı ve Farsça'ya nispetle Arapça kelimeleri da­
ha çok kullandıgı görülen gazellerinde ise nispeten agır bir dile yer vermiştir. 
Bunun yanı sıra şiirlerinde zaman zaman olgıl, dürişmek (çalışmak, çabalamak, 
mücadele etmek), irevüz, tapu (huzur, makam, hizmet, görev), yuyagör, iverken, 
yelrnek (koşmak, acele etmek), n'işlerisen, toylamak (ziyafet vermek, yedirip 
içirmek), kiçi (küçük), idiser, son ucu (sonuç, son, akıbet), artuk (fazla, ziyade, 
başka, üstün) vb. Eski Anadolu Türkçesiizleri taşıyan kelime, ek ve kullanımla­
ra yer verdigi de görülmektedir.zı 
Yine onun şiirlerinde gerek gündelik dilden, gerekse tasavvufi terminolojiden 
gelen birçok deyim bulunmaktadır. Aklını başına devşiirnek (16/5), bel bagla­
mak (31/2), can ve maldan geçmek (42/5), el almak (17/3), el çekmek (52/4), gö­
nül baglamak (54/3), kalp gözü açılmak (68/8), kendine gelmek (79/5), kendini 
yitirmek (63/1), p_utka gelmek (64/5), yola gelmek (42/4), yola getirmek (1/2), yo­
la gitmek (14/3) vb. deyimler bunlardan bazılarıdır.zz 
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Şeyh Mustafa Devali Efendi Canili Haziresi 

Mehmed Talib Efendi, na'tlarında peygamber efendimiz için gönül şehrindeki 
han, bedendeki can (34/1), esrar-ı Rabb'e mahzen, irfan-ı Hakk'a maden (34/5), 
küfür karanlıgını kaldıran, aşıgı yare ulaştıran (39/2), Allah'ın sevgilisi, vahdet 
kadeP.inin sakisi (53/2), bütün aleme server, cümle ümmete rehber (70/1), şefa­
at karn, saadet kaynagı (70/2), kalp gögünde malı (71/3) vb. ifadeler kullanmış ve 
yer yer orijinal teşbihlerde bulunmuştur. 
Şairimiz, Aziz Mahmud Hüdayi için de bir medhiye kaleme almış ve "Hazret-i 
Mahmud Efendi" ile "Şeyhimiz Mahmud Efendi" nakarat mısralarını dönüşüm­
lü olarak kullandıgı bu şiirinde piri için tarikat yolunun mürşidi, hakikat deni­
zine kavuşmuş olan (29/1), aşıklara yol gösteren, derdiyle salikierin inledigi 
(29/4), dünyanın her yanında pek çok halllesi olan, Üsküdar'da tevhid çeragını 
yak-an (29/5) vb. ifade ve teşbihler kullanmak suretiyle ona olan sevgi, hürmet 
ve baglılıgını dile getirmiştir. 

C. Muhteva Özellikleri 

Şairimiz, klasik tasavvufi çizgiyi yansıtan şiirlerinde, hemen her süfi şairde gö­
rülen din, tasavvuf ve t:arikatle ilgili birçok kavram, terim ve kullanıma yer ver­
miştir. Bunlar arasında aşk, aşık, cerrı.al-didar, cezbe, derviş-salik-talib, ecel, 
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ölüm, firak:vuslat, gönül, hal, ilm-i ledün, masiva, kesret-vahdet, muhabbetul­
lah, nefis, ölmeden önce ölmek, pir, riyazet, seyr ü süllik, sıdk, sır, şeriat, tae, te­
celli, tecrid, terk, zahid ve zikir amlabilir. Bu unsurlardan bazıları üzerinde, 
Mehmed Talib Efendi'nin bunları kullanımına ilişkin bir fikir vermesi bakımın­
dan, kısaca da olsa durmayı yararlı görüyoruz. 

ı. Aşk 

Aşk, tasavvufta sevginin son mertebesi, sevginin insanı tam olarak hükmü altı­
na alması, varlıgm aslı ve yaratılış sebebi olarak tanımlanır. Slifiler, sevgiyi ge­
nellikle bazı kısırnlara ayırır ve çogu kez en üst noktaya aşkı koyar; bir diger ifa­
deyle aşkı, sevginin en mükemmel şekli sayarlar. Yine tasavvufta aşk, yakıcı 
özelligi bakımından ateşe, sarhoş edici özelligi bakımından şaraba, çıldırtıcı 

özelligi bakımından ise delilige benzetilir.23 

Mehmed Talib Efendi, "aşk" redilli gazelinde aşkı şöyle tarif etınektedir: 

Aşk, gönül tahtında sultandır. O, ancak "men 'aref' reınzi ile fark edilebilecek 
özge bir ilisandır (78/1) Aşk varlıga ilişkin tüm izleri silendir ve serapa candan 
ibarettir (78/2). Aşk, naçiz bir zerrenin parlak bir güneşe dönüşmesi hali (78/3) 
ve; 

Taliba durma düriş sa'y eyle tevhide eriş 

Kesme ümmidin Buda'dan feyz-i Ralıman oldu aşk 

ınısralarında ifade edildigi üzere Ralıman'ın feyzidir (78/5). 

Mehmed Talib Efendi'nin "aşk-ı Mevla" (14/5), "aşk-ı Huda" (15/4) veya "aşk-ı 
İlahi" (35/2) tamlamalarıyla dile getirdirdigi aşk, aynı zamanda kişinin noksanı­
m giderir (5/2) ve siliki Allah'ın zatına ulaştırır (7/3). Yine aşk, derınanı sadece 
Allah olan bir dert (1/3), can daglayan bir ateş (38/3), gönül arsasına saçılan ve 
orada yaşerecek olan bir tohumdur ( 44/4).24 

2. Aşık 

Tasavvufta aşık ile, Cenabıhakk'ı azami mertebede seven kişi veya kişiler kaste­
dilir.2s Şaire göre, aynı zamanda Hakaşıgıda denilen böylesi bir aşık için aşk 
denizine dalmak ve oradan marifet incileri elde etınek; ancak bir mürşid-i ka­
milden el almakla mümkün olabilir. Aşk denizinden marifet incileri çıkaran ve 
her daim Allah diyen aşıklar için ise artık ölüm yoktur; zira aşık canı asla ölmez: 

Allah diyen mahrum kalmaz 

Aşık cam hergiz ölmez 

O gülşenin gülü solmaz 
Gel Allah diyelim Allah (2/2)26 

Aşıkların başlıca vasıfları arasında gece gündüz inlemeleri, aşk kelaınım oku­
maları ve zulmetten kurtulup saadet fecriııi görmüş bahtiyarlardan olmaları bu­
lunmaktadır (10/4). Yine aşıklar, Hak aşkım hazinelere bile degişmez (10/6), hak 
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yoldan fuar etmedikleri gibi ar da etınezler (32/5). Onlar didara müştaktır ve ce­
mal için herşeyden, hatta candan bile geçerler; zira onlar aşk şarabından içmiş­
lerdir (68/2}. 

Şiirlerinde aşıkların vasıfları üzerinde ayrıntılı bir şekilde duran Mehmed Talib 
Efendi, bir ilahisinde ise kiınlere aşık denilemeyeceğiııi belirtir. Buna göre 
Hakk'ın isminin zevkini tatmayan, bir kamilin elinden tutmayan (43/2}, gözün­
den yaş alıtmayan ( 43/4}, dogru yolu bilmesine ragmen gitmeyen ( 43/5} ve ni­
hayet yedi deryayı hazm edip yutmayan aşık değildir (43/6}. 

3. Kesret, masiva-vahdet 
Kelime anlamı çokluk demek olan kesretin tasavvuf terminolojisindeki anlamı, 
bir olan Hakk'ın, isim ve sıfatlarıyla tecelli edip çokluk halinde görünmesidir. 
Siva veya masiva, kesreti ifade eden kavraınlardan olup vahdete ulaşmak için 
masivadan geçmek, gönülden kesreti çıkarmak gerekir (14/5}. Allah'ın tecellisi­
ne mazhar olmak ve sır kapısını aralamak da ancak bu şekilde ·mümkün olabilir 
(5/5). Bu nedenledir ki şiliimiz, hem kendisi masivadan elini çektiğini dile ge­
tirir (52/5), hem de salikiere masivaya bakmamalarını, kesrete meyletmemeleri­
ııi ve sivasevgisini terk etmelerini öğütler (4/1}.27 

Kelime anlamı birlik demek olan vahdet ise, kesretin gerçek bir varlığının bu­
lunmadığını kavrayıp mutlak var olarak sadece Hakk'ı görmeye denir.zs Şiliimi­
ze göre, vahdete ermek tevhid ile mümkündür. İşi dillma tevhid olan cüınleden 
geçer, vahdete erer ve böylesi kişilerin her gecesi Kadir, gündüzü de bayram 
olur: 
Da'im işin tevhid ola 

Geç cüınleden tefrid ola 

Gecen Kadr günün 'id ola 

Gel Hak yoluna gidelim (15/2) 

4. Nefis 
Sözlük anlamı benlik, can, ruh, aşağı duygular vb. olan nefis, kulun kötü huy­
ları, çirkin vasıfları, kötü his ve huyların mahalli olancism-i latif şeklinde de ta­
nıınlanmaktadır. zg 

Mehmed Talib Efendi, "İnsafa gel, insafa gel" nakarat mısralı bir ilahisinde nef­
sin başlıca özelliklerini sıralar. Buna göre nefis hayli kötü olup cürmüne niha­
yet yoktur. Dünyayı sevmek başlıca hasletidir ve onun iyilerle ülfeti de yoktur 
(11/1-2}. Şairimiz, yol kesici eşkiya (27/4}, Firavun (6/2}, dev (81/5}, canavar 
( 43/2) vs. birçok olumsuz unsura benzettiği nefsi ayrıca, salikieri dogru yoldan 
alıkoyan bir düşmana ve salik ile Allah arasındaki bir engele benzetir (15/5, 
80/1). Bu düşmanın mağlup edilmesi ve engelin aradan kaldırılması ise ancak 
tevhid ile müınkündür-(17/6). O, nefsin tehlikeleri konusunda da sık sık salikle­
ri uyarır ve nefse uymamaları hususunda onlara öğütler verir (27/3, 38/4, 40/5}:3o 
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Nefsemuradın vermegil 

Başa gavgayı dermegil 

Gafletle begim durmagıl 
.Akiı olan böyle eder (22/3) 

Nefis karşısındaki tavrına ve hassasiyetine ragmen Mehmed Talib Efendi'nin de 
zaman zaman nefsine uydugu ve bundan ötürü pişmanlık duydugu görülür: 

Gücümüz yetdikçe nefsile yeldik 

Zenb ü isyan hadden aşdıgrn bildik 

Şimdi nadim olup kapına geldik 

Efendim zikrini dilden ayırma (9/5) 

5. Ölmeden önce ölmek 
Tasavvuf kültüründe iki türlü ölümden söz edilir. Bunlardan biri dogal veya za­
ruri ölüm (mevt-i ıztırari); digeri ise iradi ölümdür (mevt-i ihtiyari). İraili ölüm 
daha ziyade, tasavvufun önemli terimlerinden biri olan "ölmeden önce ölmek" 
şeklinde ifade edilir. Yine tasavvuf kültüründe kişiyi iradi ölüme ulaştıran bel­
li esaslardan bahsedilir. Tövbe, zühd, tevekkül, kanaat, uzlet, masivayı terk, zi­
kir vb. unsurlardan oluşan bu esaslar3ı, esasen Mehmed Talib Efendi'nin 
dlvançesinin tamamında işlenmiş oldugunu gördügümüz unsurlardır. Bir başka 
deyişle, dlvançede bulunan şiirlerin neredeyse tamamı, iradi ölüme ulaştıracak 
olan unsurlara yer verilmek suretiyle, "ölmeden önce ölmek" temi etrafında kur­
gulanmış gibidir. 
Şairimize göre, Allah'ın yakınlıgını elde etmek isteyen kişi devamlı yaratıcıyı 
anmalı, hatta ugrunda canını, benligini feda edip ölmeden önce ölmelidir: 

Bularn dersen kurb-ı Mevla 

Zikr eyle Allah'ı cana 

Can eylegil bunda feda 

Ölmezden evvel ölegör (16/2) 

Ölümsüzlüge ulaşmanın yegane yolu ölmeden önce ölmekten geçmektedir. Bu­
nun için ise öncelikle bir k8.mile uyup dogru yolu bulmak gereklidir (38/5). Öl­
meden önce ölmeyi başaran aşıklar dostun cemalini görmüş ve baki hayata er­
mişlerdir. Artık onlar için ölüm de yoktur (82/8). 

6. Seyr ü sülôk 
Seyr ü sülfrk ise tasavvufta, Hakk'a ermek veya Allah'a ulaşmak için bir rehbe­
rin, bir mürşid-i kilmilin öncülügünde ve denetiminde çıkılan manevi ve rUhi 
yolculuk anlamındadır. 32 
Mehmed Tilib Efendi'ye göre seyr ü sülfrk, Allah'a ulaşmak içrn alılakı güzelleş­
tirmektir. Kalpten her türlü şüpheyi atmak ve alılakın mükemmel bir hale gel-
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mesi için sillkin yıllarca sillük etmesi gerekir (43/3). Sillük aynı zamanda pey­
gamber meslegidir. Bu meslegin icrası ise herşeyden önce peygamberin yolun­
dan gitmeye ve aza kanaat etmeye baglıdır: 
Tutalım şer'-i resıllü uyalım meslegine 

Aza kam' olalım lutf edelim silikler (72/7) 

7. Zikir 
Sözlük anlamı anmak, hatırlamak, yad etmek olan zikir, tasavvufta Allah'ın an­
mak, hatırlamak ve unutmamak anlamlarına gelmektedir.aa 
Mehmed Tilib Efendi, "zikrullah ile" nakarat mısralı ilahlsinde, masiva sevgisinin 
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gönülden gitmesinin, kalbin parlak bir ayna haline gelmesinin ve süfinin safaya 
erişmesinin hep Allah'ı zileretmek ile mümkün olabilecegini belirtmiştir (26/1-6). 

Onun çok sevdigi zikir çeşitlerinin başında "kelime-i tevhld zikri" gelmektedir. 
Mehmed Tilib Efendi, kelime-i tevhld zikrine özel bir önem vermiş ve "La ila­
he illallah" (1/1), "Tevhlde gel tevhlde" (4/1), "Gel gönül tevhld edelim" (7/1) vb. 
nakarat mısralı birçok ilarn yazmıştır. Şairimiz, "La ilahe illallah" nakarat mıs­
ralı yedi kıt'alık ilarusinde ise bu kez, kelime-i tevhldin çeşitli özelliklerine yer 
vermiştir. Bunlar arasında dört kitabın manasının onda bulunması, cümle dert­
lerin devası olması, kulu yola getirmesi, ölmüş kalbi diriltmesi ve nihayet haki­
kate erdirmesi yer almaktadır: 
Ölmüş kalbi dirgüren 
Tarikata turguran 
Hakikate irgüren 
La ilahe illailah (1/6) 

Şairimizin çok sevdigi zileirierden biri de "lafza-i celal zikri"dir. Cemalullaha 
aşık olanlar da, visale talibolanlar da bu zikri dillerinden düşürmemelidir. Ay­
rıca bu zikir öylesine tesirlidir ki Allah diyen asla mahrum olmaz (2/2). Kemale 
ulaşmak, menzile ermek için de bu zikre devam etmelidir. Bu zikir aynı zaman­
da, tevhld nfuuna ermenin ve sırları keşfetmenin de anahtarı durumundadır: 
Hfı.dur açan envarı 
Keşf eyleyen esrarı 
Kasd et bulagör yarı 
Gel Hfı. diyelim ya Hfı. (3/2) 
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Sonuç 

Tıpkı babası gibi Üsküdar'a bir cfuni hediye etmek suretiyle bir yandan semtiıı 
maddi imarına,34 bir gönül adamı kimligiyle de manevi imarına önemli katkılar­
da bulunmuş olan Mehmed Talib Efendi, adı Üsküdarla özdeşleşmiş Aziz Mah­
mud Hüdayi'nin önemli takipçilerinden biri, aynı zamanda önde gelen Celveti 
şeyhlerinden biridir.· 

Onun tamamı tasavvufi manzümelerden oluşan şiirleri, benzer birçok mutasav­
vıf şairde oldugu gibi, duygu ve düşünceleri ile yaşadıgı manevi hal ve keyfiye­
tin birer ifade ve yansımasından ibaret olmalarının yanında; sahip olunan bilgi, 
manevi birikim ve bizzat yaşanmış bir tecrübenin başkalarına aktarımı, payla­
şılma isteği ve gayesipin bir tezahürü olarak da değerlendirilebilir. Divançedeki 
şiiriere bakıldığında seçilen nazım türü ve şekillerinin, hatta veznin de tama­
men bu gayeye hizmet ettigi ve bu yönüyle de tekke şiirinin genel özelliklerini 
yansıttıgı görülür. 
O, iradi ölümü, bir diğer ifadeyle kişiyi iradi ölüme ulaştıracak olan zikir vb. 
esasları şiirlerinin hakim temaları haline getirmiş, bumeyanda en çok tevhid ve 
mürşid-i k8.mil unsurları üzerinde durmuştur. 

Son söz olarak, Mehmed Talib Efendi'nin Üsküdar icin anlam ve öneminin da­
ha ziyade, piri Aziz Mahmud Hüdayi hazretlerinin, şfuimizin ifadesiyle, "Üskü­
dar'da yakbgr çerağ}n" daha geniş kitleleri aydınlatmasına sağladığı katkılarda 
saklı olduğunu bilhassa belirtmek gerekir. 
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dayi, a.g.e., s. 93), "Yürü bülbül kadimi aşiyiina" nakarat nıısralı 69 nolu ilahi ile Hüdayi'nin 231 nolu ilahi 
arasında (Aziz Malımüd Hüdayi, a.g.e., s. 494). 

12 Aziz Malımüd Hüdayi, a.g.e., s. 59, 411, 469, 487. 

13 bk. "Ya ben kinıe yalvarayım" nakarat nıısralı 19 nolu ve "Er yarın Muhammed diviinında beli' olur" naka­
rat nıısralı 47 nolu ilahi ile diğer Yfuıusların ilgili iliihileri arasında (İskender Pala, Yunus Emre, Tirnaş Yay., 
İstanbul1999, s. 95). 

14 Abdülbiiki Gölpınar lı, "Aziz Malımüd Efendi (Şeyh Hüdayi)", İstanbul Ansiklopedisi, m, 1718-1722; Sadet­
tin Nüzhet Ergurı, a.g.e., s. 30; Orhan Kemal Tavukçu, "Aziz Mahmud Hüdayi'nin Edebi Kişiliği", Üsküdar 
Sempozyurnu-I, 23-25 Mayıs 2003, Bildiriler, Üsküdar Belediyesi Yay., İstanbul 2004, II, 277; Nuri Özcan, 
Sempozyum Bildirilen, s. 267. 

15 Sadettin Nüzhet Ergurı, a.g.e., s. 40; Avni Erdemir, a.g.e., s. 465. 

16 Sadettin Nüzhet Ergurı, a.g.e., s. 76. 

17 Nuri Özcan, Sempozyum Bildirileri, s. 270. 

18 Bursalı Mehnıed Tiibir, a.g.e., s. 36; Mehmet Nail Tuman, a.g.e., s. 577. 

19 Hüseyin Ayvansarayi, a.g.e., vrk. nr.: 31a; Osman-zade Hüseyin Vassaf, a.g.e., s. 40. 

20 Orhan Kemal Tavukçu, a.g.e., 278; Mustafa Tatcı, "Üsküdarlı Bir Mutasavvıf Şilir: Mustafa Ma'nevi", Üskü­
dar Sempozyurnu-I, 23-25 Mayıs 2003, Bildiriler, Üsküdar Belediyesi Yay., İstanbul 2004, II, 295. 

21 Absen Engin, a.g.e., s. 14. 

22 Absen Engin,a.g.e., s. 36-37. 

23 Süleyman Uludağ, TasavvufTerimleri Sözlügü, Marifet Yay., İstanbul1977, s. 59, 61-62. 

24 Absen Engin, a.g.e., s. 25-26. 

25 Süleyman Uludağ, a.g.e., s. 58. 

26 Absen Engin, a.g.e., s. 25-26. 

27 Absen Engin, a.g.e., s. 20. 

28 Süleyman Uludağ, a.g.e., s. 309. 

29 a.g.e., s. 405. 
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30 Alısen Engin, a.g.e., s. 27-28. 
\ 

31 Selçuk Eraydın, Tasavvufye Edebiyat Yazılan, İstanbul1997, s. 85-86. 

32 Süleyman Uludağ, a.g.e., s. 467-468. 

33 a.g.e., s. 588. 

34 Şairimiz Üsküdar'da, tahminen 1675 yılında "Divitçi-zade Mehmed Talib Efendi Cfunii" adıyla bir c8.nıi in­
şa ettirmiştir. Kaynaklarda Ahmediye Meydanı civarında, Gündoğumu Caddesi'nin sol tarafında bulunduğu 
kaydedilen ve ahşap olduğu zarınedilen bu c8.nıi, zamanla harap olmuş ve istek üzerine Sultan I. Mahmud ta­
rafından kargir olarak yeniden yaptırılınıştır. Dolayısıyla kaynaklarda Sultan I. Mahmud Cfunii olarak da 
arulan bu eser, 1918 tarihindeki büyük Doğancılar yangınında tamamen yarınıış ve günümüze ulaşamamıştır 
(CB.nıi hakkında ayrıntılı bilgi ve resimler için bk. Mehmet Nernıi Haskan, Yüzyıllar Boyunca Üsküdar, İstan­
bul 2001, I, 171-174). 
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