IBNU’L-ARABI VE KONEVI’DE YARATMA VE DINAMIK AHLAK
Ender Biiyiikozkara®

CREATION AND DYNAMIC MORALS IN IBN AL-ARABI AND QUNAWI

oz

Bu ¢alismanin konusu, Ibnii’l-Arabi ve Konevi’nin yaratma hakkindaki goriisle-
rinin ahlak anlayislarina olan etkisidir. Yaratma hakkindaki goriigleri dort temel
yapitagini ihtiva eder. Bunlar; Allah’in her seyi yaratmasi, yaratmanin taayyiin
ve tezahiire karsilik gelmesi, yaratmanin ilahi isimler vasitasiyla vuku bulmasi
ve yaratmanin siirekliligi ve yenilenmesidir. “Ahlak”, “ahlaklanma”, “makam”,
“hal” ve “seyr U siiluk” kavramlari iizerine yapilan inceleme neticesinde goriil-
miistiir ki yaratmaya dair temel yapitaslarin tiimiiniin ahlak alaninda yansimalari
bulunur. Dolayistyla ibnii’l-Arabi ve Konevi’nin ahlak anlayismin ontik bir ze-
min {izerine insa edildigi sdylenebilir. Bu zeminin karakteristigi ise daha ziya-
de yaratmanin siirekliligi ve yenilenmesidir. Bu cercevede Ibnii’l-Arabi ve Ko-
nevi’nin sisteminde dinamik ahlaka yer verildigi goriilmektedir. Dinamik ahlak
tasavvurunu izah etmede “hulk-1 cedit” tabirinden de yararlanmak miimkiindiir.
Bu tabir huylarin, daha dogru bir ifadeyle makam ve hallerin siirekli yenilenmesi
anlamini tagimakta ve namiitenahi manevi yolculuga isaret etmektedir.
Anahtar Kelimeler: Yaratma, halk-1 cedit, ahlaklanma, makam, hal, seyr {i sii-
luk, dinamik ahlak, hulk-1 cedit.

ABSTRACT

The subject of this paper is the effect of Ibn al-Arabi’s and Qunawi’s views on
creation to their understanding of morals. Their views on creation contain four
building blocks. These are the creation of everything by God, the correspondence
of creation to emergence and appearing, the occurrence of creation by means of
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the divine names, and the continuity and renewal of creation. As a result of
the examination on the concepts of ‘morals (ahlaq)’, ‘gaining habit (tahallug)’,
‘station (magam)’, ‘state (hal)’, and ‘journey and travel (sayr wa suluk)’, it is
seen that all of the building blocks concerning creation have reflections in the
field of morals. Consequently, it can be said that Ibn al-Arabi’s and Qunawi’s
understanding of morals is built on an ontic ground. The characteristic of this
ground is the continuity and renewal of creation. In this context, it is seen that
Ibn al-Arabi’s and Qunawi’s system gives place to dynamic morals. It is also
possible to benefit from the term ‘renewal of morals’ while explaining the
thought of dynamic morals. This term means the continuous renewal of habits,
or rather stations and states, and refers to the endless moral journey.
Keywords: Creation, renewal of creation, gaining habit (fahallug), station
(magam), state (hal), journey and travel (sayr wa suluk), dynamic morals, re-
newal of morals.

I. Giris

Etimolojik verilerden yararlanmak kavramlar iizerine inceleme yapma hususun-
da katki saglar. Bununla birlikte s6z konusu verilerin saglayacag: katki kavramlarin
semantik seriivenlerine gore farklilik gosterir. Bazen bir kavramin kok anlaminin
verilmesi, o kavrama iligkin incelemenin girizgahi olmaktan 6te bir isleve sahip de-
gilken kimi zaman yapilan etimolojik izah, kavramin anlasilmasi agisindan bir hayli
Onem tasir. Bu ¢calismanin merkezinde yer alan “ahlak” kavrami tam da bu tiirdendir.
Binaenaleyh s6z konusu kavrama iligkin incelemeye etimolojik verilerle baglamak ve
dahi bu veriler 15181nda bir yon vermek uygun olacaktir.

Tiirk¢eye Arapgadan gecen “ahlak (&3)) > kelimesi “h-1-k (313) » kokiinden
tiiremistir. Bu sézciigiin yine ayni kokten gelen “hulk (G)” veya “huluk (G4)”
sOzcugiiniin gogulu oldugu belirtilir.! Elmalili Hamdi Yazir (1878-1942) ise Hak Dini

! Muhammed ibn Mukerrem Ibn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, Bulak: el-Matbaatu’l-Amiriyye, 1301 h., c. 11,
s. 374; Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 2, s. 1; Carra De
Vaux, “Ahlak”, Islam Ansiklopedisi Islam Alemi Tarih, Cografya, Etnografya ve Biyografya Lugati
(I4), c. 1, s. 157; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2002, s.
32, 172; Serdar Mutcali, Arapga-Tiirk¢e Sozliik, Istanbul: Dagarcik Yaymlari, 1995, s. 245; Emrullah
Isler, Tiirk¢ede Anlam Kaymasina Ugrayan Arap¢a Kelime ve Kelime Gruplart, Istanbul: Tiirk Diinyast
Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, 1997, s. 17; F. Steingass, The Student s Arabic-English Dictionary Com-
panion Volume to the Author's English-Arabic Dictionary, London: Crosby Lockwood and Son, 1884,
s. 338; Hans Wehr, 4 Dictionary of Modern Written Arabic, haz. J. Milton Cowan, Ithaca: Spoken
Language Services, Inc, 1976, s. 258.

Tiirkge’de “ahlak” kelimesi “evlat” kelimesi gibi miifret makaminda kullanilmaktadir (Elmalili Mu-
hammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1971, c. 8, 5.5268).
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Kur’dn Dili adli tefsirinde “hulk” kelimesinin ¢ogulunun huluk ve ahlak oldugunu
ifade eder. Ote yandan ne Ragib el-Isfahani’nin (954-X1. yy.m ilk ceyregi) el-Muf-
reddt’inda ne Firuzabadi’nin (1329-1415) el-Kamiisu l-Muhit’inde ne de Miitercim
Asim Efendi’nin (1755-1819) el-Okydniisu’l-Basit’inde “ahlak™ sozciigiiniin “hulk”
veya “huluk” s6zctigliniin ¢ogulu olduguna dair bilgi verilir.?

Anlam agisindan konuya bakilacak olursa “hulk” kelimesi huy, yaratiligtan
gelen Ozellik, dogustan nitelik, karakter, seciye, tabiat, yap1, miza¢, muruet, din,
edep, orf gibi anlamlar tagir. Huluk da benzer sekilde huy, yaratilistan gelen 6zel-
lik, dogustan nitelik, karakter, seciye, tabiat, mizag, muruet, aliskanlik, din, edep,
orf, yasam bigimi gibi anlamlara gelir.* Goriilldigi tizere her iki kelime de pek ¢ok
manay1 ihtiva eder niteliktedir. Bununla birlikte bu szctikler ile ayn1 kokten gelen
“halk (3%)” kelimesi ile mukayese yoluyla temel bir anlamin ortaya konmasi miim-
kiin goriinmektedir. Soyle ki “halk” ve “hulk” kelimeleri serb ve surb veya sarm ve
surm gibi aslinda birdir, bir manayadir. Ancak halk, basar yani gozle idrak olunan
heyet, sekil ve suretlere mahsusken; hulk, basiret yani goniille idrak olunan kuvve
ve seciyelere mahsustur ve bu ikincisi insanda bir melekedir ki neftse hasil oldu-
gunda bu meleke sebebiyle fiiller neftsen tekelliif ve talep olmaksizin ortaya ¢ikar.
Baska deyisle bu meleke sayesinde diisliniip tasinma gerekmeksizin iyi davraniglar
kolaylikla sergilenir.’ Bu ¢ergevede “halk” s6zciigii, insanin zahiri sureti yani fiziki
yapistyla alakaliyken; “hulk” sézciigii, insanin batini sureti yani manevi yapisiyla
alakalidir.® Kagani’nin deyimiyle hulk naatlar1 yani sifatlar1 iceren sey demektir ve
buna gore nefsin sifatlarina karsilik gelir.

Ayrica “ahlak” sozciigii aym zamanda “halak (35" sézciigiiniin cogul formlarindan birine tekabiil
eder. “Halak” kelimesi eski, yipranmis, asinmis, eski pliskii gibi anlamlara gelip “ahlak” kelimesinin
bu baglamdaki kullanimi konu disidir (Mutgali, Arap¢a-Tiirkge Sozliik, s. 246; Steingass, The Student s
Arabic-English Dictionary, s. 338; Wehr, 4 Dictionary of Modern Written Arabic, s. 259; Ebu’l-Kemal
es-Seyyid Ahmed Asim, el-Okydniisu’l-Basit fi Tercumeti’l-Kdmiis, Istanbul: Matbaatu’l-Osmaniyye,
1305b h., c. 2, s. 897; Ibn Manzur, Lisdnu I-Arab, c. 11, s. 376).

* Yazr, Hak Dini Kur’an Dili, c. 8, s. 5268.

3 Ragb el-Esfahani, el-Mufreddtu fi Garibi’l-Kur’dn, Beyrut: Daru’l-Marife, 1998, s. 157-8; Muhammed
Ibn Yakub el-Firuzabadi, el-Kdmiisu’I-Muhit, Beyrut: Muessesetu’l-Risale, 2005, s. 880-1; Asim, el-
Okyaniisu’l-Basit, c. 2, s. 896-8.

4 Mutcali, Arap¢a-Tiirk¢e Sozliik, s. 245; Steingass, The Student’s Arabic-English Dictionary, s. 338,
Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic, s. 258; el-Firuzabadi, el-Kamiisu'l-Muhit, s.881; Asim,
el-Okydniisu’l-Basit, c. 2, s. 898; Tbn Manzur, Lisdnu ’I-Arab, c. 11, s. 374; Cagric1, “Ahlak”, s. 1; Elsaid
M. Badawi-Muhammed Abdel Haleem, Arabic-English Dictionary of Qur anic Usage, Leiden: Brill,
2008, s. 284; Suad el-Hakim, Ibnii’I-Arabi Sozligii, cev. Ekrem Demirli, Istanbul: Kabalc1 Yayinevi,
2005, s. 253; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 32, 172.

5 el-Esfahani, e/-Mufreddt, s. 158; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, c. 8, s. 5268; Asim, el-Okydniisu l-Basit,
c.2,s. 898; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 32, 172.

6 fbn Manzur, Lisdnu’l-Arab, c. 11, s. 374; Cagric1, “Ahlak”, s. 1.

7 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii Letdifu’l-A’lam fi Isardati Ehli’l-Ilhdm, ¢ev. Ekrem Demirli,
Istanbul: 1z Yayincilik, 2004, s. 235.
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“Halk” ve “hulk” kavramlarinin aslinda bir manaya gelmesi aralarinda siki
bir bag oldugunu gosterir. Baska bir deyisle, mezk{r kavramlar ayni aslin iki farkli
goriiniimiine tekabiil eden kavramlar mesabesindedir. Hal boyle olunca halk hakkin-
da kisa bir agiklamada bulunmak hulku ve dolayisiyla ahlaki anlama agisindan da
kaynaklik edecektir.

“Halk” kelimesi; yaratma eylemi, yaratma, yaratilig, yapma, icat etme, yaratilmig
bir sey, bir yarati, yaratiklar, tiim evren, insan, insan irki, insanoglu, insanlar, yaratilig
tasarimi, fiziksel yapi, bigim, endam, yaratilis asamasi, yalan, uydurma gibi ¢esitli an-
lamlar tagir.® Yan anlamlar bir kenara birakilirsa “halk” sdzctigiiniin yaratma, yaratiklar
ve fiziksel yaratilis olmak iizere {i¢ temel anlamu ihtiva ettigi soylenebilir. Buradan
hareketle halk ve hulka dair soyle bir tespitte bulunulabilir: Hem fiziksel yap1 hem de
manevi ozellikler yaratma tirtiniidiirler. Baska bir ifadeyle fiziksel 6zellikler gibi ahlak
da Yaratici’nin yaratmasiyla varlik kazanir. Bu haliyle bu tespit pek bir anlam ifade
etmez. Ne var ki ahlakin yaratiligla belirlenip belirlenmedigi veya ahlakin degistirilip
degistirilemeyecegi gibi sorular esliginde diisiiniildiiglinde yaratma temelli bir ahlak
okumasi olduk¢a 6nemli goriiniir. Boyle bir okuma i¢in ise evvel emirde yaratmanin
neligi ve nasilliginin ele alinmasi gerekir.

Hig siliphesiz yaratma denince tek bir sey anlasilmamakta ve diisiince tarihine
bakildiginda farkli yaratma modelleriyle karsilasilmaktadir. Bu ¢aligmada ise Muh-
yiddin Ibnii’l-Arabi (1165-1240) ¢izgisindeki tasavvuf anlayisinda® ortaya konan

8 Badawi-Abdel Haleem, Arabic-English Dictionary of Qur anic Usage, s. 283; Steingass, The Student s
Arabic-English Dictionary, s. 338; Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic, s. 258.

9 Kimileri tarafindan Ibnii’l-Arabi’ye “Ekberiyye”, “Hatemiyye”, “Arabiyye” veya “Muhyiyye” adiyla
anilan bir tarikat nispet edilse de bunun gergeklik tasimadig1 ve onun yolunun tarikatlar iistii bir irfan
yoluna tekabiil ettigi sdylenebilir. Ote yandan ibnii’l-Arabi ve takipgilerinin dahil oldugu tasavvuf
gelenegini ifade etmek tizere “Ekberiyye”, “Ekberilik”, “Ekberi goriis (the Akbarian View)”, “Ekberi
gelenek”, “Ekberi-Konevi gelenek”, Tbn Arabi ekolii (the school of Ibn Arabi)”, “Ibn Arabi mektebi”,
“Ibn Arabi okulu” gibi ibareler kullaniimaktadir (Mahmud Erol Kilig, “Ekberiyye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 10, s. 244-5; a.mlf., Ibn Arabi Diisiincesine Giris, Istanbul: Sufi
Kitap, 2011, s. 82-3; a.mlf., “Ibn-i Arabi’yle ‘Zaman’in Ruhu’nu Okumak”, Tasavvuf IImi ve Akademik
Arastirma Dergisi (Ibnii’I-Arabi Ozel Sayisi-2), S. 23, 2009, s. 59; Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi,
Istanbul: Is1am Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2010b, s. 127; a.mlf., Tasavvufun Altin Cagr Konevi
ve Takipgileri, Istanbul: Sufi Kitap. 2015, s. 177; a.mlf., Islam Metafiziginde Tanr1 ve Insan, Istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 2009, s. 11; a.mlf., /bnii’l Arabi Metafizigi, Istanbul: Sufi Kitap, 2013, s. 341;
a.mlf., “Sadreddin Konevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 35, s. 421; a.mlf.,
“Tirk Diisiincesinin Kurucu Disiiniirlerinden Birisi Olarak Sadreddin-i Konevi”, I. Uluslararasi
Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri, Konya: Meram Belediyesi Konevi Arastirma Merkezi
Yayinlari, 2010a, s. 77; Mikail Bayram, Sadru d-din-i Konevi Hayati, Cevresi ve Eserleri, Istanbul:
Hikmetevi Yayinlari, 2012, s. 134; Hiiseyin Nasr, Ug Miisliiman Bilge, ¢ev. Ali Unal, Istanbul: Insan
Yaynlari, 1985, s. 132; Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman Hakikat, Seriat ve [bn Arabi, gev.
Atila Ataman, Istanbul: Nefes Yayinlari, 2015, s. 37; William Chittick, “Merkezi Nokta: Ibn Arabi
Ekoliinde Sadreddin Konevi’nin Rolii”, ¢ev. Betiil Giiclii, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi
(Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2), S. 23, 2009, s. 669; Stephen Hirtenstein, “The Image of Guidance The
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yaratma izahi géz oniinde bulundurulacak ve bu izah temelinde sekillenen ahlak
anlayigina iliskin bir inceleme yapilacaktir.!® S6z konusu izah ve inceleme i¢in ise
Ibnii’l-Arabi’nin ve talebesi Sadreddin Konevi’nin (1209 c.-1274) gériisleri merkezli
bir caligma yiiriitiilecektir.

II. Yaratma

“Yaratma” konusu tiirlii vegheleri olan bir konu olup Ibnii’l-Arabi ve Konevi
metinlerinde detayli bir sekilde izah edilmistir. Bu ¢alismada ise “ahlak” kavramina
iliskin inceleme i¢in veri toplama maksadiyla konunun temel noktalar1 ele alinacaktir."

Ibnii’l-Arabi her seyin Allah tarafindan yaratilmis oldugu gergeginin aklm kesin
kanitiyla (&l ol by sabit oldugunu belirtir.'> Bu ¢er¢evede ne o ne de Konevi sz
konusu ger¢egi kanitlamakla ugrasir. Onlarin mesguliyet sahasinda yaratmanin ne
oldugu ve nasil vuku buldugu yer alir.

Yaratma faaliyetinin neligi ve nasillig1, yaratma ile yazmak ve sdylemek arasinda
kurulan benzerlikten yola ¢ikilarak ifade edilebilir. Konevi mezkir benzerlik hakkinda
sOyle der:

Sayfa ve ondaki yazi, nefes ve ses, Genel Varlik niirunun zikredilen Nefes-i Rahmant ile
yayilmasinin benzeridir; var olan, baska bir ifadeyle varliga giren malimlarin stretleri,
bu Nefes-i Rahmani’de taayyiin etmistir.

Yazmak ve sdylemek, yaratmak ve izhar etmenin benzeridir; yaratma ise, ya taayyiin-
leri ‘Kiin/Ol’ ile zuhtir eden Nefes-i Rahmani vasitastyla ya da Kalem-i a’la vasitastyla
gerceklesir. Yazinin ve sdylemenin yaratmanin ve izharin benzeri olmasi, Hakkin yazan,
gerektiren, yaratan, tasvir eden, isini tedbir eden; isim ve sifatlarina gore taayyiin eden
zatinin ayetlerini agiklayan olmasi cihetinden sabit olan benzerliktir."

Gorildigi iizere, yaratma suretlerin taayyiinii ve tezahiirii baglaminda ele alin-

Akbarian View of Sadr al-Din Qunawi”, I. Uluslararasi Sadreddin Konevi Sempozyumu Bildirileri,

Konya: Meram Belediyesi Konevi Arastirma Merkezi Yayinlari, 2010, s. 251).

Bu calismada gelenek, gorenek gibi kiiltiirel unsurlar vasitasiyla agiga ¢ikan, ahlakin toplumsal ha-

yattaki goriiniimleri goz 6ntinde bulundurulmamaktadir. Bunun yerine bireyin ahlak, ahlaklanma ve

ahlakliligint merkeze alan bir etik yaklagimin ilkeleri ile bunlarin ontolojik ve teolojik arka plani ele
alinmaktadir.

" Yaratma mevzusu hakkinda bkz.: Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, istanbul: iz
Yaymecilik, 2011, s. 230-40, 293-304; a.mlf., Sadreddin Konevi, s. 109-120; a.mlf., Tasavvufun Altin
Cag, s. 115-9, 169-76; a.mlf., Ibnii’l Arabi Metafizigi, s. 70-9; a.mlf., Islim Metafiziginde Tanri ve
Insan, s. 194-202; Nasr, U¢ Miisliiman Bilge, s. 124-6; Siileyman Uludag, Ibn Arabi, Ankara: Tiikiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995, s. 121-5; el-Hakim, /bnii'I-Arabi Sozligii, s. 254, 702-4.

2 Muhyiddin Tbn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yayincilik, 2006a, c.
1, s. 244; a.mlf,, el-Futihdtu’l-Mekkiyye, haz. Osman Yahya-Ibrahim Medkur, el-Kahire: el-Heye-
tu’l-Misriyyetu’l-Ammetu li’l-Kitab, 1985b, c. 2, s. 71.

13 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi Miftahu Gaybi’l-Cem ve’l-Viiciid, gev. Ekrem Demirli, Istanbul:
Iz Yaymecilik, 2009b, s. 132.
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maktadir. Bagka bir ifadeyle, yaratma ilmi olana harici varlik kazandirmayi, batini
zahir hale getirmeyi imler. Bu ¢er¢evede “Hakka ait olan sey, viicidi tecellisiyle ve
comertlik feyziyle her seyi o seyin kendisine verdigi bilgiye gore kendi mertebesinde
izhér etmektir” denilmektedir.'* Bu agidan yazmak ve sGylemek ile yaratma arasinda
benzerlik s6z konusudur. Zira kelam, konusanin ilminin sureti olup bilinenlerin batin-
dan zahire ¢ikigini igaret eder.'® Dolayisiyla yazi ve s6z vasitasiyla ortaya konan zahiri
harf ve kelimelerin bir nevi yaratma tiriinii olduklar1 sdylenebilir.

Yukarida alintilanan pasaja iliskin belirtilmesi gereken diger bir husus, zatin
isim ve sifatlarina gore taayyiin etmesi durumudur. $6yle ki mutlak varligi ve birligi
bakimindan Hak hig bir isim, sifat ve vasifile nitelenemez olup her tiir idrakin disin-
dadir.'® Ote yandan Hakk’1n baz1 isim, sifat ve vasiflar esliginde idraklere konu olmasi
vakidir. Bu durumu miimkiin kilan ise Hakk’m taayyiiniidiir: Isim ve sifatlar Ama
mertebesinde goriiniir olup mutlaklig itibariyla sinirlanamaz olan Hak sinirlanmis
sekilde taayyiin eder.'” Yani Hakk’a isimlerin izafe edilmesi eser ve kabiliyetlerle
taayyiin eden itibarlar gergcevesinde vuku bulur. Boylelikle isimlendirilen tek iken
isimler ¢ogalmiglardir.'® S6z konusu isimler ise hakikatlerinin geregine gore alemi
yaratmaya yonelirler ki yaratma talebi onlardan, yaratma emri ise Hakk’1n zatindan
gelir. Bagka bir deyisle Hak esma araciligtyla yaratir.' Oyle ki alemin yaratilisi igin
gercek sebep Hak olmakla birlikte isimlerin de sebeplilik bakimindan iglevi vardir.?
Allah isimlerinin otoritesinin ortaya ¢ikmasi i¢in alemi yaratmistir. Zira gii¢ yetiri-
len olmaksizin kudret veya merhamet edilen olmaksizin merhamet edicilik; etkileri
olmayan, islevsiz hakikatlere tekabiil eder.”!

Belirtilmesi gereken bir diger husus yaratmanin kendisinin de sozel bir mahiyete
sahip olmasidir. Soyle ki “Ol!”” emri ve Nefes-i Rahmani yaratmadaki sdyleme tarafina,
Kalem-i ala ise yazma cihetine isaret eder. Boylece Hakk’in bir nevi sdylemek ve yazmak
aracihgryla yarattig1 dile getirilebilir. Oyle ki biitiin varliklar yaratict “Ol!” soziinden

4 amlf., Kirk Hadis Serhi Serh-i Hadis-i Erbain, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yayncilik, 2003b, s.
130.

5 amlf., Tasavvuf Metafizigi, s. 128-129.

age.,s.21.

17" Sadreddin Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslart en-Nusiis fi Tahkiki Tavri’l-Mahstis, ¢ev. Ekrem Demirli,
Istanbul: iz Yayncilik, 2008, s. 10; a.mlf., Fatiha Suresi Tefsiri I 'cizii’l-Beyan fi Te 'vili’l-Ummi’l-Kur "dn,
cev. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yaymncilik, 2009a, s. 155; a.mlf., Tasavvuf Metafizigi, s. 28.

8 a.mlf., Fatiha Suresi Tefsiri, s. 251.

' bn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, c. 1, s. 281-2.

2 Muhyiddin Tbnii’l-Arabi, Fusisu I-Hikem, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2008, s.
110. “Jlahi isimler, var olan seylerin maddeleri ve miimkiinlerin asillaridir; higbir seyin zuhdru bu
isimlersiz miimkiin olmadig1 gibi, imkan aleminin kaideleri de ancak onlara dayanarak sabit olabilir.
Sayet ilahi isimlerin hiikiimleri ve bu isimlerin tasarruflari olmasa idi, kevnin varlig1 adina hig¢bir isim
ortaya ¢ikmaz, bir resim zuhtr etmezdi” (Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisna Serhi Serhu Esmadillahi’l-
Hiisnd, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yaymecilik, 2011, s. 10).

2t fbn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, c. 1, s. 347.
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varliga gelmis olup Allah’in tiikkenmez kelimeleridirler.?? Bu s6z olmadan varolamazlar.
Konevi’nin belirttigi iizere tiim meydana gelenler, mevcutlar Hakk’in kelimeleridir ve
bu yonden asillar1 Nefes-i Rahmani olup “Ol!” emriyle tezahiir ederler.** Kelam-varlik
arasindaki s6z konusu iligki, su satirlarda daha sarih bigimde ifadesini bulur:

Kelam (s6z)%, etkili, nefsi ve Rahmani bir seydir ve ‘yara’ anlamindaki kelem’den tiiretil-
mistir. (...) Buna gére miimkiinlerin kulaklarini ‘yaralayan’ ilk kelam, ‘o1’ sozii idi. Alem
(Hakk’1n) kelam niteliginden ortaya ¢ikti. Bu ise Rahman’in nefesinin herhangi bir (sabit)
ayn’a yonelmesiyle gergeklesir. Bu sayede kendisine yonelinen seyin bireyselligi o nefeste
acilir. Bu olus kelam diye ifade edilirken olusun gergeklestigi yere de nefes denir. Bir harfin
var edilmesini dileyenin nefesi de (o harfin var olmasiyla) sona erer. Boylelikle ses diye
isimlendirilen nefes ortaya ¢ikar. Yonelisin boyutu hangi yerde sona ererse, eger harfin
dis varligi 6zel olarak amaglanmis ise, o esnada amaglanan harfin dig varligi ortaya ¢ikar.
Boylelikle Hemze’den Vav’a kadar ve aralarinda bulunan harf mahregleri ortaya cikar.
Bu olusan harfler, tekvin miraglari diye isimlendirilir. Rahman’in nefesi onlarda ytikselir.
Boylelikle a’yan-1 sabite’den hangi ayn’1 belirlerse, varlik ile nitelenir.®

Yazmak baglaminda ise alem Biiylik Mushaf olarak tasvir edilir. Nasil ki Kur’an
Hakk’1n s6zlii okumastysa bu Mushaf da hal okumasidir ve varlik sayfasinda yazilmig
ve rakamlanmig harflere kargilik gelir ve yazmak sonsuza dek stirmektedir.?” Yazmanin
sonsuza dek siirmesi durumu ise yaratmaya iliskin bir baska hususa isaret eder. Bu,
yaratmanin siirekliligi ile yaratmanin yenilenmesi olgusudur.

Bahsi gegen yenilenme olgusu pek ¢ok yerde ifade edilir. Ornegin, Fususu I-Hi-
kem’de seriatlardaki farklilagma baglaminda soyle bir agiklama yapilir: “Bir seriatta

22 Konevi soyle der: “Hak, yazmak diye ifade edilen ilahi se’nlerinden herhangi birisinin gerektirdigi
mak@l-manevi bir hareketlenme ile onu zati varlik nuru ile boyadiginda, bu stret, yani yaratilmasi
istenilen seyin bilinmesinin sireti, ‘kelime’ diye isimlendirilir. (...)” (Sadreddin Konevi, [ldhi Nefhalar
en-Nefehdtii’I-Ilahiyye, gev. Ekrem Demirli, Istanbul: iz Yayncilik, 2004, s. 27-8). Kelimeler ayn1
zamanda konugma niteligini de haizdirler: “Hak kandilleri yakarak varlik evini aydinlatip, kendisinin
ise bilinmezlik karanliklarinda kalmasindan sonra, gayret ve izzet perdesinin ardindan alemin suretleri
ezell ilimden ebedi dis varliga ¢ikmistir. Boylece suretler, hareket edici ve farkli dillerde konusucu
olarak goriilmiistiir. (...)” (Ibn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, c. 1, s. 332). Baska bir ifadeyle Hakk’mn
mazharlar1 O’nun dilleridir; bir dili olmayan hig bir sey yoktur (Ibnii’l-Arabi, Fusiisu’I-Hikem, s.
75, 112).

B qge.,s. 154,123, “Ol!” emrinin muhatabi emr alemi ile ona bagl halk aleminin aralarindaki iliski su

sekilde izah edilir: “(...) Ve alem-i emr ile Allah Teala’dan bila-vasita ancak emr-i Aziz’in miisafehe-

siyle sadir olan her bir seyi murad ettiler. Ve o viicid-i mutlaka izafe ile sebeb-i sanidir; sebeb-i evvel
mevcid-i mukayyede izafe iledir; o da miibtede’attir. Ve dlem-i halk sebeb-i miitekaddimden min-gayr-i
miisafeheti’l-emr suddr eden her bir mevcaddur ki, o da ‘kelime’dir. (...)”” (Muhyiddin Tbn Arabi-Ahmed

Avni Konuk, Tedbirdt-1 Ilahiyye Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahraly, Istanbul: iz Yaymeilik, 2013,

s. 73-4).

Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 51.

3 Birebir alintilardaki ayrag i¢inde yer alan ifadeler tarafimdan eklenmemis olup aktarilan metinlere
aittirler.

% Muhyiddin Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yaymcilik, 2008a, c.
7,s.207-8.

2 a.mlf., Fiituhdt-1 Mekkiyye, c. 1, s. 283.

24
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yasaklanmis sey, bagka bir seriatta helal olabilir. Kastedilen, bigimde haram ve he-
lalliktir. Gergekte ise helal olan sey, ge¢mistekinin ayni1 degildir; ¢iinkii emr?® [<']%,
yeniden yaratmadir [2a 313] ve [varlikta]® tekrar yoktur. (...)”*! Yine aym eserde,
Belkis’in tahtinin getirilmesi hadisesinin izahinda her nefes yaratmanin yenilenmesi
(&% 22239) olgusundan hareket edilmekte ve baska bir yerde, itidale ulagilamayacag:
fikri devamli tekvin ((2585) gergegiyle temellendirilmektedir.’? Benzer bir sekilde Ko-
nevi Icazu’I-Beyan’inda vech-i hasla ilgili agiklama verirken yaratmanin yenilenmesi
olgusundan bahseder:

Bu vecihle tahakkuk eden kimse, her nefeste yenilenme ve halk-1 cedit (yeniden yarat-
ma) sirrint arif olduktan sonra, kalbini fetretin giremeyecegi sekilde siirekli murakabe
ettiginde, aklina gelen her bir hatir ile hiikiim verir ve kuskusuz bir sekilde hiikiimle-
rinde isdbet eder. Clinkii, Hakkin katinda asla tekrar olmadigi gibi, onun katinda da
asla tekrar yoktur. (...)%

Yine bir yerde kdmil kesfin varlikta asla tekrar olmadigini ifade ettigi belirtilir**
ve bagka bir yerde biitiin alemin her bir nefeste yeni bir yaratma i¢inde oldugu ve ne
tekrarin ne de miimkiinlerin kabullerinin ve ilahi comertligin nihayetinin s6z konusu
oldugu ifade edilir.*® Konuyla ilgili 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak burada asil
o6nemli nokta drneklerde dile getirilen yenilenme olgusunun izahinin yapilabilmesidir.
Uygun bir izah 6zetle su sekildedir:

Yaratmanin yenilenmesinin temelinde Allah’1n siirekli yaratmasi ger¢egi yatmakta-
dir. Zira siirekli yaratma olmaksizin her nefeste yaratmanin yenilenmesinden bahsetmek
miimkiin degildir. Ote yandan bu yaratista (s\s3)) tekrar da s6z konusu degildir.*® Zira
varlikta tekrarin vuku bulmasi faydasiz ve anlamsiz olacagindan o6tiirli imkansizdir.
Dolayistyla Allah bdyle bir seyi yapmaktan miinezzeh olup yaratmalarinda tekrar
yoktur. Bagka deyisle tecelli tekerriir etmez.”” Bunun yerine, Allah’in varettigi (aa5l)
ve bekasini diledigi bir cevherde benzerlerin meydana gelmesi s6z konusudur.®® Bu
cercevede yenilenme bigimsel olarak fena ve beka zincirinden miitesekkil bir sekilde
ele alinir. Soyle ki kesif ehline gore Allah her nefeste tecelli etmekte, tecelli ise tekerriir

% Demirli “_<” sozciigiinii “olug” ile kargilamaktadir.

2 Aksi belirtilmedigi durumlarda birebir alintilardaki koseli ayrag i¢inde yer alan ifadeler tarafimdan
eklenmistir.

30 Bu ifade tarafimdan eklenmemis olup aktarilan metne aittir.

3t [bnii’l-Arabi, Fusiisu’I-Hikem, s. 222; Muhyiddin Ibn Arabi, Fusiisu’I-Hikem, haz. Ebu’l-Ala Afiff,

Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1946, s. 202.

Ibnii’l-Arabi, Fusiisu I-Hikem, s. 168, 188; bn Arabi, Fusiisu’I-Hikem, s. 155, 171.

Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 293.

3 Konevi, Fdtiha Suresi Tefsiri, s. 262.

3 amlf., flahi Nefhalar, s. 291.

3% [bn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, c. 1, s. 364-5; a.mlf., el-Futihdtu I-Mekkiyye, c. 2, s. 256.

3 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 15; a.mlf., Vahdet-i Viiciid ve Esaslart, s. 38-9; Tbnii’l-Arabi, Fusiisu 'I-

Hikem, s. 132-3.

Ibn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, c. 1, s. 364-5; a.mlf., el-Futihdtu’l-Mekkiyye, c. 2, s. 256.
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etmemektedir. Buna ilaveten her bir tecelli ile yeni bir yaratma (Ix2 Wls) sergeklesirken
onceki yaratma ortadan kalkmis olur. Bdylece dnceki yaradiligin gitmesi ve yenisinin
gelmesi, tecellide fena ve bekanin ardi ardina ger¢eklesmesine tekabiil eder.® Tiim
bunlar ise ciizi istidatlara miiteallik olarak vuku bulur. Zira ilk varlig1 kabulden sonra
meydana gelen, yaratilan seyler ciizi istidat vasitasiyla kabul edilmekteyken viicudi
bir sey olmayan kiilli istidat gayba aittir.*°

II1. Ahlaklanma ve Ahlak Sahibi Olma

Ibnii’l-Arabi halifenin yani ruhun onu istihlaf edenin yani Allah’m isimleriyle
ahlaklanmasindan (tahalluk) ve bu durumun halifenin raiyyesinin*' ahlakinda ve
fiillerinde zahir olmasindan bahseder.* “Tahalluk (3%3)” kelimesi “h-1-k (G&1%)”
kokiinden tiiremis bir kelime olup sekillenmek, sekil almak, degismek, karakter
degistirmek, birinin karakter veya edebine benzemek, huyu olmayan seyle tekelltif
edip huylanmak, fitrat disinda bir varlik olmak, uydurmak, yalan peyda eylemek,
parfim emdirilmis olmak, haluk kokusu siiriinmek, kizmak, sinirlenmek gibi an-
lamlara gelir.** Konu dig1 anlamlar goz ardi edilirse tahallukun 6ziinde hulk yani
huy degisimi oldugu sdylenebilir. Ancak Ibnii’l-Arabi ve Konevi perspektifinden
bakildiginda huyun yenilenmesi kisinin hig¢ alakali olmadigi bir huyun kazanilmasi
seklinde anlasilamaz; bilakis yaratilis geregi tlim huylar yani ahlak insanda bulunur
ve ahlaklanma huylarin kullanimi/gerceklestirilmesi baglaminda bir anlam ifade
eder. Bunun izahi i¢in Ibnii’l-Arabi ve Konevi’nin sisteminde ahlaklanma ve ahlak
sahibi olma arasindaki iligskinin ele alinmas1 gerekir.

3 Tbnii’l-Arabi, Fusiisu 'I-Hikem, s. 134; Ibn Arabi, Fusiisu l-Hikem, s. 126. Benzer bir agiklama i¢in bkz.:
Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi Serhu Esmdilldhi’l-Hiisnd, ¢ev. Ekrem Demirli, Istanbul: Iz
Yaymecilik, 2011, s. 156.

W a.mlf., Tasavwuf Metafizigi, s. 190-1, 139.

4 Raiyye insanin organlart ile zahiri ve batini yetilerine tekabiil etmekte olup badiye ve hadira olmak iki
subeye ayrilir: “(...) Ve muhakkak Allah Teald yevm-i kiyamette, raiyyen badiyesi ve hadirasi hakkinda
senden adl mutélebe eder. Ve muhakkak Allah Teala senden onlari sorar. (...) Imdi géz ve kulak ve dil
ve el ve batn ve ferc ve ayak senin badiyen ehlinden amillerin ve eminlerindir. Ve onlardan her biri
iktisab eyledigi asnaf-1 maldan bir sinif iizerine reis ve hazindir. Ve onlarin reisi ve imamu ‘his’tir ki,
bu havassin kaffesi amelleriyle ona riici’ eder. Ve muhakkak ‘his’ riyaseti ve memleketi ile sultan-1
hayalin tahtinda mer’Gstur. Ve ‘hayal’ sihhat ve fesaddan kendisinde olan sey ile sultan-1 zikrin tahtin-
da mer’Gstur. Ve ‘zikir’ sultdn-1 fikrin tahtinda mer Gstur. Ve ‘fikir’ sultdn-1 aklin tahtinda mer’Gstur.
Ve ‘akil’ senin vezirindir. Ve sen ‘riih-i kudsi’ ta’bir olunan reis-i imamsmn. (...)” (ibn Arabi-Konuk,
Tedbirdt-1 llahiyye, s. 283). Badiye ve hadiraya kisimlarma iliskin alt tiirleri de ihtiva eden detayli bir
siniflama i¢in bkz.: a.g.e., s. 185.

2 qage.,s. 67,154

S Mutcali, Arap¢a-Tiirkge Sozliik, s. 245; Steingass, The Student’s Arabic-English Dictionary, s. 338,
el-Firuzabadi, el-Kdamiisu I-Mubhit, s. 881; Asim, el-Okydniisu l-Basit, c. 2, s. 897; Ibn Manzur, Lisdnu -
Arab.,c. 11.,s.1245.
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Ibnii’l-Arabi’ye gore tiim ahlak ilahi nitelikler olup hepsi giizeldir ve insanin
yaratiliginda bulunur. Bundan &tiirii gilizel ahlakin Allah’ta ahlak olarak bulundugu,
insanin ise ona ahlaklanma yoluyla sahip oldugunu iddia eden kimse bilgisizce konus-
maktadir. Ancak sayet kisi mecazen boyle bir sey sdylemigse veya Hakk’ i varliginin
kulun varligindan énce geldigi gergegini géz 6nilinde bulundurarak ahlaklanmadan
bahsetmigse haklidir. Zira Allah 6zl geregi varligi zorunlu olandir, insan ise O’nun
vasitasiyla varlik kazanir ve tipki Allah’tan varlik kazandig: gibi ahldki da O’ndan
kazanmigtir. Buna kargin ahlaklanmayla kastedilen, kulun hulk olarak sahip olmadig1
ahlaki sonradan elde edip onlarla nitelenmesiyse o zaman bunu iddia eden kisi ne in-
sanin yaratilis1 hakkinda ne de Allah’in Adem’i kendi suretinde yarattigina dair hadis
hakkinda bilgi sahibidir. Nitekim ahlak insanin ilk yaratilisinda bulunan 6zelliklere
tekabiil eder, ilahi huylarin hepsi insanin yaratiliginda miindemigtir.*

Ote yandan bu huylarin ilahi mertebede oldugu tarzda her insanda ortaya ¢ikmasi
s0z konusudur. Soyle ki ister Hak ister insan agisindan ele alinsin huylarin hepsinin
tiim varliklar karsisinda uygulanabilmesi miimkiin degildir. Ornegin Allah genel ma-
nada comerttir; fakat el-Mani, ed-Darr ve el-Miizill isimlerini de haizdir. Bu durum
itibariyla diledigine azap ettigi gibi diledigini de bagislar, miilkii verdigi gibi ¢ekip
alir da. Insana gelince aymi sey onun icin de gegerlidir. S6z konusu huylar insanin
asli huylar1 olup insan onlara genel anlamda sahiptir; fakat herkese kars1 bu ahlakin
sergilenmesi s6z konusu degildir. Bununla birlikte huylar insanda bir kazanma veya
Allah’tan 6diing alma seklinde ortaya ¢ikmaz. Ancak mecazi anlamda bir ddiing
almadan bahsedilebilir. insandan ortaya ¢ikan tiim huylar, iyi ya da kétii olsunlar
onun yaratilisinda bulunur.*

#“ Tbn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, c. 7, s. 385-6.

 bn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, c. 7, s. 386-7. Yukarida zikredilen isimler tiiriinden 6zelliklerin yan
sira Hakk’1n kendisini isimlendirdigi fiil nitelikleri de vardir. Ornegin yaratmak, diriltmek, ldiirmek
gibi fiiller bu tiirdendir. Ayrica giilmek, iki el gibi ifadeler de bu kapsama girer. Tiim bu nitelikler
Hak hakkinda gecerli olup inkar edilmeleri miimkiin degildir. Ancak bunlardan higbiri bizimle iliski-
lendirildikleri sekliyle O’nun ile iligkilendirilemez. Zira biz hem nitelikler hem de kendimiz ile nasil
iliskilendirecegimiz hakkinda bilgi sahibiyizdir. Hakk’in zatini ise bilemeyiz ve bundan 6tiirii O’nun
bir seyi kendisiyle nasil iliskilendirdigi de bilgimiz digindadir. Bu niteliklerin Hak ile iliskisi O’nun
bildigi tarzda ve zatmin sanina yarasir sekildedir (Tbn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, c. 7, s. 387). Cimri,
yalanci gibi adlara gelince bunlar kula verilip ilahi mertebeye verilemeyecek cinsten isimlerdir. Cimri
ornegine bakilacak olursa bu isim Hak i¢in sabit degildir. Her ne kadar cimrilik vermemek demekse
ve Allah el-Mani ismine sahip olsa da burada bir niians s6z konusudur. S6yle ki her cimrililik verme-
mek demekken her vermeme cimrilik degildir. Nitekim hak edene hakkini vermemek cimrilik olup
Hakk’n yaratiklarina hak etmedikleri seyleri vermemesi bu sekilde degerlendirilemez. Bununla birlikte
Rahman’in Ars Ustiine istiva ettigi yoniindeki ayetteki (Taha, 20/5) gibi sinirlama igeren bir 6zelligin
Hak ile iliskilendirilmesi gegerlidir. Béyle bir 6zelligin Hak ile iliskisi bilinmese de hiikmii sabittir
ve sanina yakisir bir bigimde yorumlanmasi gerekir. Binaenaleyh kulun tesmiye olundugu isimlerden
eksiklik ve bayagilik iceren her isim ya akil ve seriatin reddettigi tizere Hakk’a verilemez ya da O’nun
ile iligkilendirilir (a.g.e., c. 7, s. 388-9).



Ibnii'l-Arabi ve Konevi'de Yaratma ve Dinamik Ahlak 277

Ibnii’l-Arabi sufilerin kullandig1 “ilahi isimlerle ahldklanma” ifadesini onlarin
kullandig1 sekliyle kullandigini; fakat tahakkuk etmeye dayali bir saygtyla onu mut-
lak ve kesin bir bilgiye dayanmak suretiyle kullandigin1 belirtir. Buna bagli olarak
gergekte s6z konusu olanin ahlaklanma degil de ahlak oldugunu ifade eder.*® Ne var
ki bunun hemen akabinde orf ve seriat ¢ercevesinde ahlak ve ahlaklanmayi farkli bir
boyutta ele alir:

Siiluk ehlinin bilmeye muhtag oldugu ahlaka gelirsek -ki nihayet miimkiin olmadigina gére,
hepimiz salikiz- soyle deriz: Orf ve seriat, giizel ahlak ve ¢irkin ahlak: zikretmistir. Bize
ise, giizel ahlaki yerine getirmek, bayagi olanindan kaginmak emredildi. Seriat, ahlakin
iki kisim olduguna dikkat ¢ekti: Bir kismi, insanin yaratilisinda bulunur. (...) Ahlakin bir
kismui ise kazanilmigtir. Kazanilmig ahlak, ‘ahlaklanmak’ diye ifade edilir. Ahlaklanmak,
ilk yaratilisinda bu soylu ahlakin bulundugu kimseye benzemek demektir. Hi¢ kuskusuz,
giizel ahlaki kullanmak gii¢ bir istir. Bunun nedeni, alemde onun kullaniminda karsilagilan
celigkidir. (...) Herkesi raz1 etmek ve herkese giizel ahlakla davranmak imkansiz olduguna
gore, insanin bu konuda kendini asarak, hitkkmii Allah’a -ki seriat demektir- birakmasi
zorunludur. Boylelikle insan seriati bu konuda bir 6l¢ii ve onder edinir.*’

Yukaridaki pasaj incelendiginde daha dnce sdylenenlere aykiri goriinen yerlerle
karsilagilir. (a) Bunlardan biri ahlakin seriat mucibince giizel ve ¢irkin olarak ikiye
ayrilmasidir. Oysa daha 6nce tiim ahlakin ilahi nitelikler olup hepsinin giizel oldugu
ifade edilmisti. (b) Digeri ise yine seriata uyularak ahlakin yaratilista bulunan ve ka-
zanilmis olmak tizere ikiye ayrilmasidir ki bu ikincisi ahlaklanmayla 6zdeslestirilir.
Bu ise ahlakin timiiniin insanin yaratilisinda bulundugu ve ahlaklanmanin sadece
mecazi bir anlam tasidig1 gériisiiyle celisir niteliktedir. Imdi, burada bir tutarsizliktan
veya gorils degisikliginden mi bahsedilecektir? Yoksa tevil edilebilir bir durum mu
$6z konusudur?

Yukaridaki sorular1 yanitlamak pek kolay goriinmemekle birlikte mezkir uyus-
mazliklarin aslinda tevil edilebilir nitelikte olduklari soylenebilir. Soyle ki (a) ahlakin
ilahi nitelikler olup hepsinin giizel olarak addedilmeleri Allah’in isimleriyle baglantil
bir bicimde ele alinmalariyla alakalidir. Zira esma kaynakli hi¢bir huy ¢irkin olamaz.
Boyle olunca isimleri kendisinde cem eden insanin*® yaratiliginda bulunan tiim ahlak
giizel olacaktir. Nitekim insan 6zii geregi iyi olup kotiiliikk 6ze miiteallik olmayan ey-
lemlerdedir.* Ahlakin giizel ve ¢irkin olarak ayrilmasina gelince bu durum; huylarin
insandan ortaya ¢ikmasi, onlarin yerine getirilmesi baglaminda yapilan bir ayrim gibi
durmaktadir. Bagka bir deyisle sahip olunan huylarin eylemler araciligiyla tezahiirii
s0z konusu oldugunda yerine getirilmesi gereken ahlak ve kaginilmasi gereken ahlak
ayrimi ortaya konur.>

4 g.ge.,s.389-90.

Y age.,s. 390.

8 [bnii’l-Arabi, Fusisu l-Hikem, s. 26.

¥ age.,s. 183,

50 Belirtmek gerekir ki bu mevzu kotiiliigiin mengei meselesiyle yakindan ilgilidir. S6yle ki bir yandan
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(b) Uyusmazliklardan digerine gelince su sekilde izah edilebilir: Insan yaratilis1
geregi ahlak sahibidir. Bu baglamda ahlaklanma mecazi bir anlam disinda baska bir
sey ifade etmez. Ne var ki daha dnce deginildigi lizere yaratilis statik degil, dinamik
bir karakterdedir; insan her nefeste yeniden yaratilmakta, yenilenmektedir. Seriatin
dikkat ¢cektigi kazanilmig ahlak yani ahlaklanma bu ¢ercevede ele alinabilir. Soyle ki
siirekli yaratilma geregi sabit bir ahlak yoktur, ahlak yenilenmektedir. Bu ise ahlakin
kullaniminda, uygulanmasinda vuku bulur. Dolayisiyla bu anlamda ahlaklanmaktan
s0z edilebilir.”!

Ote yandan “Ahlaklanmak, ilk yaratiliginda bu soylu ahlakin bulundugu kimseye
benzemek demektir” seklindeki tarif, ahldklanma ile insanda bulunan giizel ahlak
arasindaki iligskiye isaret eder niteliktedir. Yani yaratiligta bulunan ahlak ile kazanilmig
ahlak arasinda bir bag vardr. i1k yaratilisinda soylu ahlakin bulundugu kimsenin kim
olduguna gelince suret bakimindan ilk insan olan Hz. Adem akla gelebilecegi gibi
ruh/hakikat bakimindan ilk sirada yer alan Hz. Muhammed’in kastedildigini soylemek
yerinde olacaktir. Zira o, cismani yaratilisina degin tiim ahlak: edinmis ve bdylece
ahlak sahibi olarak yaratilmigtir:

(...) Hz. Muhammed’in ruhaniyeti, zamanin her hareketinde, Allah’in o hareketlere yerles-
tirdigi 11ahi emirlere gére bir ahlak kazanir. O’nun ruhaniyeti, Allah’1n kendisini yarattig1
Ovilmiis huylarla bedeni diinya aleminde ortaya ¢ikincaya kadar, bilesik varligindan 6nce
bu ruhanf nitelikleri kazanmay1 siirdiiriir. Bu meyanda Allah onun hakkinda soyle demistir:

insan Allah’in isimleriyle olan rabita geregi yaratilis1 itibartyla giizel ahlak sahibiyken diger taraftan
¢irkin ahlaktan da bahsedilir. Cirkin ahlak reddedilemez; zira hem seriat mevcut oldugunu belirtir hem
de realitede kolayca gozlemlenebilen bir olgudur. Ote yandan onun mensei, giizel ahlakin dayanagi olan
isimler olamaz. Zira Allah’a ¢irkinlik veya kotiiliik isnat edilemez. Baska deyisle, Hak’tan yalnizca
mutlak hayir olan sey sadir olur (Konevi, [ldhi Nefhalar, s. 240). Su halde, cirkin ve kétii nereden
kaynaklanir? Sorunun yaniti insanda bulunur: Insana iyiligi de kétiiliigii de veren bizzat kendisidir.
Bu baglamda iyilik kisinin gayesine uygun, doga ve mizacina yatkin sey iken kétiiliik bunun tam aksi
olacaktir (a.g.e., s. 126). Konevi benzer sekilde “(...) hayir ve ser, Hakkin se’nlerinden olmalart itiba-
riyle, birbirlerinden farkli degillerdir; bunlar, gayesine uygun olup olmamak noktasinda, kendileriyle
sinirlanan kimsede birbirlerinden ayrilirlar (...)” demektedir (Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, s. 83). Ote
yandan elbette mesiyet yoniinden yapilan tiim isler Allah’in emrine uygundur; zira varliktaki higbir
sey mesiyetin disinda yer almaz. Ancak bu durum bazen emre aykiriligin bazen de emre uygunlugun
s6z konusu olmasina engel teskil etmez, mesiyet yoniinden olmasa da gerceklesen seye nispetle iyi
ve kotii yargist verilir (Tbnii’l-Arabi, Fusiisu I-Hikem, s. 179). Kétiiliik mevzusu hakkinda bkz.: Nihat
Keklik, “Sadreddin Konevi Diisiincesinde Insan, Kader ve Ahlak”, Islidm Tetkikleri Enstitiisii Dergisi,
c. IV, S. 1-2, 1964, s. 77-8; E.A. Affifi, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, cev. Mehmet
Dag, Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yaymlar1, 1975, s. 136-44; Demirli, Sadreddin
Konevi’de Bilgi ve Varlik, s. 291-3; a.mlf., Islim Metafiziginde Tanrt ve Insan, s. 223-32, 289-95;
Tevfik et-Tavil, “Ibn Arabi’de Ahlak Felsefesi”, Ibn Arabi Anisina [Makaleler], ibrahim Medkir v.dgr.,
cev. Tahir Ulug, Istanbul: Tnsan Yayinlari, 2012, s. 130-3; Uludag, 7/bn Arabi, s. 176-9; el-Hakim,
Ibnii’l-Arabi Sozliigii, s. 271-2.

Kuvve-fiil kavram ¢ifti cergevesinde ise sdyle bir agiklamada bulunulabilir: “(...) Insan kuvve halinde
sahip oldugu yetenekleri kemale erdirerek ahlaklanir; kemal fiil halidir. Oyleyse ahliklanma bir hareket
ve intikaldir. (...)” (Demirli, Islim Metafiziginde Tanri ve Insan, s. 163-4).
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‘Kugskusuz sen biiyiik bir ahldk [huluk] tizerinesin.”*> Béylece Hz. Peygamber, (bagkasinin
huylarini edinmek anlaminda) ahlaklanmamus, ahlak sahibi olmugtur.

Hz. Muhammed ile alakali yukaridaki satirlardan anlagilmaktadir ki o, cismani
yaratiligina degin Ustiin ahlaki vasiflar kazanmigken diger tiim insanlar cismen ortaya
¢ikmalarindan sonra ahlaklanirlar. Hal boyle olunca onun haricindeki kisiler agisindan
ahlaklanmak, ilk yaratilisinda soylu ahlakin bulundugu kimseye yani Hz. Peygamber’e
benzemek anlamini tagir. Bununla birlikte daha 6nce temas edildigi iizere ahlaklanmanin
ilahi isimlerle iliskisi s6z konusudur. Nitekim Kesfit 'I-Mana an Sirri Esmaillahi’l-Hiisna
adli eserinde Ibnii’l-Arabi ahlaklanmay1 Allah’m isimleri ile kul arasindaki baglant: ger-
cevesinde ele almakta ve diger baglanti sekilleriyle birlikte su sekilde tanimlamaktadir:

(...) taalluk, Allah’in zatina delalet etmesi agisindan kulun isimlere mutlak ihtiyacini

hissetmesidir. Tahakkuk ise, Allah ve kulun kendisiyle baglantili olarak isimlerin anlam-

larinin bilinmesidir. Tahalluka gelince, Allah’a yarasir bir sekilde nispet edilen isimlerin,
kul tarafindan kendisiyle baglantisinin kurulmasidir.*

Goriildiigi tizere yukaridaki tanima gore ahlaklanma kulun kendisi ile Allah’in
isimleri arasinda baglanti kurmasindan ibarettir. Ornegin er-Rahim ismiyle tahalluk
su sekilde ifade edilir: “Bu isimle ahlaklanmis bir kul, Allah’in merhamet edilmesini
emrettiklerine merhamet eden, intikam alinmasini emrettiklerine de 6fke duyan kim-
sedir.”* Bu ¢ergevede bir kez daha goériilmektedir ki ahlaklanma ahlakin kullanimiyla,
uygulanmasiyla ilgilidir. Ote yandan bu tarifte ilk yaratilisinda soylu ahlakin bulundugu
kimseye benzemekten s6z edilmemektedir. Ne var ki Allah’in isimleriyle baglanti
kurmak bu tarz bir kimseye benzemek ile ayni kapiya ¢ikar; zira son tahlilde yarati-
lista bulunan giizel ahlak esma kaynaklidir. Nitekim Ibnii’l-Arabi’nin “Allah’1n isim
ve sifatlartyla ahlaklananlarin en hayirlisi olan efendimiz Muhammed (s.a.s.)’e salat
olsun!” seklindeki ciimlesi bu durumu agikga ifade eder.*® Konevi de paralel bigimde
ahlaklanmay1 Allah’in ahlaki ve yiice sifatlariyla iliskide bulunmak gergevesinde ele
alir. Ona gore *(...) Insanin kemali, Allah Teala’nin ahlakiyla ahlaklanmak ve O’nun
yiice sifatlartyla bezenmek ve onlara benzemeye ¢alismaktir”.’” Yine bir bagka yerde
ruhun tedbirinin ilk kismi yani akli tedbirden bahsederken soyle der: “Bu tedbir, kemali
elde etmek, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak, sifatlar ile bezenmek, mizacin hallerine
ihtimam gostermeden ve maslahatlarini1 gézetmeden, Hakkin katina benzemeyi talep

52 Bkz.: Kalem, 68/4.

53 fbn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, c. 1, s. 424.

s amlf., Allah’in Isimlerinin Sirlart ve Mandlarinin Kesfi, gev. Ramazan Biger, Istanbul: Gelenek Yaymcilik,
2010, s. 31.

55 Ibn Arabi, Allah i Isimlerinin Swrlar: ve Mandlarinin Kegfi, s. 43.

56 a.mlf., Mdnevi Seferler el-Isfir an Netdici’l-Esfir, ev. Muhammed Bedirhan, fstanbul: Nefes Yayinlari,
2013, s. 3.

57 Konevi, Kirk Hadis Serhi, s. 184.
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icindir”.%® Serhu Esmdilldhi’l-Husnd’da ise ilahi ahlakla ahlaklanmanin yani sira ilahi
isimlerle vasiflanmak ve ahlaklanmaktan da bahsedilir.

Bu dile getirilenler 1s181inda ahlaklanmanin benzeme esasina dayali olarak vuku
buldugu goriilmektedir. Soyle ki huy degisimi bir 6rnegi géz oniinde bulundurarak
ona benzemek suretiyle gerceklestirilir. Nitekim ahlaklanma Allah’in ahlakiyla,
isimleriyle ahlaklanmak ve ilk yaratilisinda soylu ahlakin bulundugu kimseye ben-
zemek seklinde miitalaa edilir. Bu ¢ercevede ahlaklanmayla Allah’a benzemenin
veya O’nun isimlerinin kendisinde tecelli ettigi, soylu ahlak sahibi kimseye yani Hz.
Muhammed’e benzemenin hedeflendigi s6ylenebilir. Bu meyanda Kur 'dn-i1 Kerim’de
Hz. Muhammed’e hitaben “Ve siiphesiz sen azim bir huluk {izeresin”® buyrulmak-
tadir. Peygamber’in 6rnek teskil edisinin ise ideal insan konumunda bulunmasiyla
alakal1 oldugu sdylenebilir. Baska bir deyisle o, kemal bakimindan en iist seviyede
olup kamil insan ideal tipine karsilik gelir; zira insanin bezenebilecegi giizel ahlakin
en yetkinine sahip, biitiin glizel huylar kendisinde toplanmig haldedir.®! Buna binaen
ahlaklanma, kemali hedefleyen bir moral seyir goriiniimii arz eder. S6z konusu seyrin
daha yakindan taninmasi i¢in ise “makam” ve “hal” kavramlarina yonelik bir inceleme
yapilmasi yerinde olacaktir.

IV. Makam ve Hal

Agiktir ki ahlaklanma siireci ¢esitli hulklar yani huylar edinmeyi ihtiva eder.
Bununla birlikte huylar yani ahlak bagka seylerle birlikte makam ve haller basligi
altinda miitalaa edilir. Syle ki Ibnii’l-Arabi kurtulus talebinde bulunan miiminlerin
seckinlerinin takip ettigi Allah’a giden yolun diirtiiler (<=1, gagrilar (¢'s%), ahlak
(&) ve hakikatler (38s) olmak lizere dort kisim oldugunu dile getirir. S6z konusu
kisileri belirtilen kisimlara sevk eden seyler ise Allah’in hakki, yaratiklarin hakki ve
nefislerinin hakki olmak tlizere tizerlerine farz kilinmis ti¢ haktir. Allah’in hakki her-
hangi bir sey ortak kosulmadan kendisine ibadet edilmesi iken yaratiklarin hakki bir
cezanin infaziyla ilgili seriat emri olmadikca eziyet gormemeleri ve seriat¢a yasaklan-
mis durumlar disinda kendileri tercih edilerek onlara iyi davranilmasidir. Nefislerin
hakki ise kurtulus ve mutlulugun bulundugu yoldan gayri bir yola higbir sekilde sevk
edilmemesidir.®> Bu haklarin kisiyi sevk ettigi yukarida isimleri zikredilen dort tiir

8 a.mlf., Fusiisii’l-Hikem'in Sirlari el-Fiikiik fi Esrdri Miisteniddti Hikemi’l-Fusis, ¢ev. Ekrem Demirli,
Istanbul: iz Yaymcilik, 2003a, s. 56.

5 a.mlf., Esmd-i Hiisnd Serhi, s. 16-7, 204, 246.

% Bkz.: Kalem, 68/4.

1 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 237.

62 bn Arabi, Fiituhdt-1 Mekkiyye, c. 1, s. 79-80; a.mlf., el-Futithdtu’I-Mekkiyye, haz. Osman Yahya-ibrahim
Medkur, el-Kahire: el-Heyetu’l-Misriyyetu’l-Ammetu li’1-Kitab, 1985a, c. 1, s. 148.
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seye iliskin izahatin akabinde, Ibnii’l-Arabi tiim zikredilenlerin haller ve makamlar
diye isimlendirildigini belirtir.®* Boylece ahlakin da bu sekilde ele alindig1 goriilmekte
ve buna binaen ahlaklanmanin hal ve makamlarin edinilmesi siireci oldugu neticesi
hasil olmaktadir.

“Makam” ve “hal” kavramlar1 birbiriyle iliskili kavramlar olup iki temel acidan
farklilik gosterirler. Soyle ki kendisinde derinlesilmesi gerekli olan ve kendisinden
ayrilmanin miimkiin olmadigi her nitelik, makama karsilik gelir. Bu tiirden niteliklere
ornek olarak tovbe verilebilir. Hal ise sadece bir vakitte bulunulan sey olup sarhosluk,
silinme, kendinden gegme ve hosnutluk gibi nitelikler hale 6rnektir. Hal varligi sarta
bagli bir sey olarak goriiniir, sart ortadan kalktiginda ilgili hal de ortadan kalkar.*
Goriildiigi tizere makam ve hal s6z konusu oldugunda ilk farklilik siireklilikte ken-
dini gosterir. Diger fark ise makam ve hallerin edinilme yollarina iliskindir: Makam,
is ve amellerin neticesi olarak kesbi karakterli olup dince belirlenmis vazifelerin ifa
edilmesiyle elde edilir. Hal ise bir ¢aba ve zorlama olmadan kalbe gelir. Bu yoniiyle
haller miiktesep degil, vehbi bir karakteri haizdir.®®

Yukarida zikredilenler ¢ergevesinde makamin siirekli ve kalict oldugu ve amel
neticesinde elde edildigi, halin ise gelip gegici ve Allah vergisi oldugu pek agik surette
goriilmektedir. S6z konusu vasiflar daha yakindan ele alinacak olursa evvela makam
hakkinda su izahta bulunulabilir: Kulun bir makami elde edebilmesi i¢in amellerini
kemal {izere yerine getirmesi gerekir. SOyle ki Allah kulun yapmakla yiikiimlii oldu-
gu muamele, miicahede ve riyazetlerin niteliklerini, zamanlarini ve tamlik ve sihhat
sart1 olan kemal sartlarini belirli kilmistir. Kul vakitlerini bu amellerle tam bir sekilde
doldurdugunda makam sahibi olabilir ve emredildigi bicimde ilgili makamin suretini
inga eder. Sonrasinda baska bir makama gectiginde o makamin da suretini inga etmek
ister. Boylece yaratan (>) haline gelir ki makamin anlam1 budur.%

Bu noktada ise soyle bir soru akla gelebilir: Yeni bir makama gegildiginde
sureti insa edilmis bir 6nceki makam ortadan kalkacak midir? Agiktir ki makam ve
hal karsilagtirmasi baglaminda ortaya konan o6zellikler g6z 6niinde bulunduruldu-
gunda sorunun olumsuz bir bigimde cevaplanmasi gerekmektedir. Nitekim makam
ayrilmanin miimkiin olmadigi, siireklilik arz eden niteliktir. Bu ¢ergevede Allah
ehli, makamin kigide olusum sonrasinda sabit kalig1 konusunda ittifak etmislerdir.
Ibnii’l-Arabi ise sebat1 reddetmemekle beraber makamlarin hakikatlerinin farkli-
ligindan &tiirli konuya iligkin bir agiklamada bulunma ihtiyaci hisseder. Soyle ki
ona gore (a) makamlarin bir kismi garta tabi olup sart ortadan kalktiginda kendi de

8 a.mlf., Fiituhdt-1 Mekkiyye, c. 1, s. 80-1.

“ qge.,s. 8l.

65 bnii’l-Arabi, Fusisu I-Hikem, s. 113-4; Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli,
Istanbul: Litera Yayincilik., 2008b, c. 8, s. 351, 347-8.

6 a.g.e.,s.351;amlf, el-Futihdtu l-Mekkiyye, haz. Ahmed Semsuddin, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[Imiyye.,
1999, c. 4, s. 22-3.
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kalkar. Ornegin vera bu tiirdendir. Zira vera mahzurlu veya siipheli seylerde soz
konusudur ki bunlar bulunmadiginda veradan da bahsedilemez. Keza, korku, timit
ve soyutlanma da bdyledir. (b) Baz1 makamlar 6liime kadar eslik eder ve oliimle
birlikte ortadan kalkar. Ornegin tdvbe ve mesru yiikiimliiliikleri gdzetme bu kisma
girer. (c) Bazi makamlar Cennet’e ilk girme anina kadar ahirete degin kula eslik
eder. Ornek olarak “korku” ve “iimit” makamlar1 verilebilir. (d) Baz1 makamlar ise
Cennet’e girene kadar eslik eder. Ornegin iins, bast ve cemal nitelikleriyle goriin-
me bu tiirdendir.®” Ne var ki Ibnii’l-Arabi’ye gore bu durum makamlarin kullanimi
baglaminda bir siireksizliktir, yerlesilen makam kul icin sabitligini muhafaza eder
gibi goriinmektedir:

(...) Makam, kul i¢in kendisinde yerlesme ve sebatin bulundugu her seydir. Kul siirekli
ondadir. Makam sartli ise ve sart1 yerine gelmis, o vakit, sartinin varligi nedeniyle onu
ortaya ¢ikartir, ¢linkii sart1 var olmustur ve sart onun hazirlayicisidir. Bu nedenle makamin
sabit oldugu sdylenmistir, yoksa her vakitte kullanilir demek degildir. Bunu biliniz!%

Allah’1n ihsan ettigi bir vergi, bir inayet olan hal; sahibinin ¢caba géstermeden ve
talep etmeksizin nitelik bakimidan degismesine vesile olur. Bu tarz bir etkide bulunan
halin siirekliligi meselesine gelince sufiler bu konuda goriis ayriligina diigmiislerdir.
Halin “hulul” kelimesinden tiiredigi kanaatine sahip olanlar onun siirekliligini ileri
siirerken hali “tahavviil” kelimesinden tiiretenlere gore onda siireklilik 6zelligi bu-
lunmaz.® Ibnii’l-Arabi ise halin siirekli olmadig1 goriisiinden taraf olup bu goriisii
Allah’1n siirekli yaratmasi ve miimkiiniin Allah’tan miistagni kalamayacag1 gergegi
zemininde temellendirir:

(...) Allah kendisi hakkinda ‘O her giin bir istedir’™ buyurur. Glniin en kisasi, boliinmeyi
kabul etmeyen birim zamandir. Allah bu zamanda alemin pargalarinin sayisi kadar kendi
isindedir. Her parca, bu sarta gore, boliinmezdir. Allah, alemdeki her parca karsisinda
bir iste bulunur. Bu se’nler (isler), yaratilmislarin igleri oldugu gibi onlar bu senlerin var
oldugu yerlerdir. Allah onlarda bu isleri siirekli yaratir. Dolayistyla halin iki zamanda
kalmas1 miimkiin degildir. Tki anda baki olsaydi, halin siirekli oldugu kimsede Hakkin

7 ibn Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, c. 8, s. 351-2. Bagka bir yerde benzer bir taksimatla karsilagilir. Buna
gore (a) makamlarin bazisi insanin diinya ve ahirette nitelenmesi gereken makamlara karsilik gelir.
Miisahede, celal, cemal, linsiyet, heybet ve bast bu tiirdendir. (b) Bazt makamlar ise 6liinceye dek kulun
nitelenmesi gereken makamlar olup Cennet’te kendisinden diiserler. Ziiht, tévbe, vera, miicahede, riya-
zet, kotii huylardan arinmak, iyi huylarla bezenmek vb. bu kisma 6rnek olarak verilebilir. (¢) Bir kismt1
ise bagli oldugu sart ortadan kalktiginda kendisi de ortadan kalkan veya s6z konusu sart dondiigiinde
kendisi de geri donen makamlardir. Sabur, siikiir ve vera bu tiirdendir. Bir baska ayrimda ise makamlar
kastedilmek suretiyle huylar iki kisma ayrilir: (a) Bir kismi yetkinligi insanin hem zahir hem batininda
bulunanlardir. Ornegin vera ve tévbe bu tiirdendir. (b) Diger kisimda yer alanlar ise yetkinligi insanin
batininda bulunanlara tekabiil eder. Ziiht ve tevekkiil drnek olarak verilebilir. Bunlarda zahirin batina
tabi olmas bir beis teskil etmezken sadece insanin zahirinde bulunan bir huy yoktur (a.mlf, Fiitihdat-1
Mekkiyye, c. 1, s. 81-2).

8 a.mlf, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, c. 8, s. 352.

® age.,s. 347,349.

™ Ayetin tamami i¢in bkz.: Rahmén, 55/29.
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Yaratict olmast miimkiin olamayacagi gibi o seyin Hakka muhtag olmasi da miimkiin ol-
maz, Allah’tan miistagni kalirdi. Miimkiiniin Allah’tan miistagni kalmas1 imkansizdir. Bir
imkansizliga yol agan her sey, imkansizdir. Iste bu, ‘Araz iki anda baki kalmaz’ diyenlerin
goriisiine benzer ve bu, dogrudur. Haller, Allah’tan varliklara ilisen arazlardir. Allah onlar1
yaratiklarinda meydana getirmistir. Bu haller, diinya ve ahirette Hakkin bulundugu ‘se’n’
diye ifade edilir. (...)"!

Bu noktada sdyle bir soru ileri siiriilebilir: Yaratilan hallerin akibeti ne olacaktir?
Sorunun cevab1 hulul baglaminda dile getirilen su sozlerle verilmektedir: “(...) Hulul,
bir yere yerlesmektir ve hal orada var olur. Hal, iki zamanda baki kalmaz. Oyleyse var
olduktan sonraki ikinci anda kendisi nedeniyle yok olur. (...)”’? Kendisi nedeniyle yok
olur; zira Ibnii’l-Arabi’ye gére onun yok olmasi ne bir fail nedeniyle vuku bulur ne de
sartinin yok olmasiyla veya ziddiyla gergeklesir. Tiim bunlar imkansiz olup yok olma
halin 6zii geregi sahip oldugu bir 6zelliktir. Benzer sekilde halin kendisinde var oldugu
yer de bekasinda Rabbine muhtactir; zira hal veya benzeri veya zidd1 olmaksizin bir
stireklilige sahip degildir. Allah onda ortadan kaldirdig: hal yerine bir benzerini veya
ziddin1 yaratir. Benzeri yaratildiginda insan o yerin ayni1 hal tizere kaldigini zanneder.
Halbuki Allah her an bir iste olup siirekli yeniden yaratir.” Bu yaratma faaliyeti ise
ilahi tevecciih, ilahi suret, “Ol1!” emri ve irade ekseninde vuku bulur:

(...) Her is, ilahi bir tevecciih ve yonelisten meydana gelir. Hak, bize kendisinin siret-
lerde halden hale girdigini bildirmistir. Her seni ilahi bir siirete gore yaratir. Bu nedenle
alem, Hakkin siretine gore var oldu. Buradan s6yle deriz: Hak, kendini bilmis, buradan
alemi de bilmigtir. (...) Dolayisiyla dlem, Allah’in kendisini yarattigi andan ahirete
kadar siirer. Varlik ise onun héllerinde pes pese gelir ve Allah ilahi tevecciihlerle onlari
stirekli yaratir. Bu tevecciihlere ‘ol (kiin)’ diye ifade edilen ‘mertebenin s6zii’ eslik eder.
Oyleyse irade, daima ona iligir ve ona tevecciih edilir. Kiin de siireklidir, dolayisiyla
yaratma stireklidir. (...)™

Yaratmanin siirekliligi ve yenilenmesi olgusuyla yakindan ilgili olan ahlak-
lanmanin, kemali hedefleyen bir moral seyir goriiniimii arz ettigi ifade edilmisti.
Nitekim ahlaklanmanin nasillig1 acisindan tasavvuf tarihine bakildiginda ¢ogunlukla
“seyr u siiluk” tabiriyle karsilasilmaktadir. Bu ¢er¢evede ahlaklanma mevzusunun
bir de bu tabir merkezinde ele alinmasi yerinde olacaktir. Oyle ki bu vesileyle
halk-1 cedit olgusunun ahlék alanindaki bir diger goriiniimiiyle karsilagsma imkani
saglanacaktir.

™ Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, c. 8, s. 348.
2 fbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, c. 8, s. 348.
B age.,s. 348-9.

Y age.,s. 349.

<



284 Ender Biiyiikozkara

V. Seyr ii Stiluk

“Seyr”” ve “siiluk” kelimelerinin 1stilahi anlamlar1 s6z konusu edildiginde ilk

CEINT3

olarak altinin ¢izilmesi gereken sey; tasavvuf literatliriinde “siiluk”, “seyr”, “sefer”,
“mirag” ve “isra” kelimelerinin yakin anlamda kullanilir olmasidir. Oyle ki tarikatla-
rin ortaya ¢ikmasindan sonraki dénemde “siiluk” kelimesi kendisiyle genellikle ayn1
anlamda kullanilan “seyr” kelimesi ile birlikte “seyr i siiluk” seklinde kullanilmistir.
Bu cer¢evede her iki terim i¢in “bir talibin Hakk’a ulagmak maksadiyla bir miirsidin

5 “Seyr (=" sozciigli; harekete baglamak, kipirdamak, ytiriimek, adimlamak, gezmek, gezinmek, gitmek,
topluca yiiriiylis yapmak, harekete gegmek, yiirilyiise gegmek, yola ¢tkmak, yola koyulmak, ilerlemek,
seyahat etmek, yolculuk etmek, birlikte seyahat etmek, uzaklara seyahat etmek, uzaklara yolculuk
etmek, gezdirmek, seyahate neden olmak, hareketlendirmek, siirmek, ¢aligtirmak, géndermek, birini
bir yolculuk i¢in donatmak, vasita ile gitmek, tasita binmek, seyretmek, kullanmak, diimen kullanmak,
ayrilip gitmek, ayrilmak, ayrilmaya neden olmak, atmak, kovmak, iglemek, caligmak, yiiriitmek, iglemek,
uygulamak, akmak, mesafe kaydetmek, siirdirmek, devam etmek, takip etmek, izlemek, davranmak,
yayilmak, tedaviile ¢ikarmak, stirimde olmak, yaymak, hizla yilirimede yarismak, birinin yaninda
yiirimek, samimiyetle birlikte gezmek, samimiyetle sohbet etmek, i¢li digh olmak, biriyle gecinmek,
razi olmak, mutabik olmak, birbirini desteklemek, uyum saglamak, ¢izgi ¢izgi yapmak gibi ¢ok cesitli
anlamlara gelen “s-y-r/sare (Gl/ ) ” kokiinden tiiremis bir kelimedir (Mutgali, Arap¢a-Tiirkge Sozliik,
s. 422; Badawi-Abdel Haleem, Arabic-English Dictionary of Qur anic Usage, s. 471-2; Steingass, The
Student s Arabic-English Dictionary, s. 521; Wehr, 4 Dictionary of Modern Written Arabic, s. 446-7;
Ebu’l-Kemal es-Seyyid Ahmed Asim, el-Okydniisu I-Basit fi Tercumeti’l-Kdamiis, Istanbul: Matbaatu’l-
Osmaniyye, 1305a h., c. 1, s. 906-907). Kokii gibi bu kelime de ¢esitli anlamlarda kullanilir: gitme,
yiiriiylis, gezi, tur, seyahat, yolculuk, ayak isleri, toplu yiiriiyiis, hareket, kalkis, ayrilis, ilerleme, yol
alma, yol, seyahat edilen siirede katedilen uzaklik, yiiriiyiis, eglence yiriyiisii, seyahat malzemesi,
yollar ve araglar, tedbirler, usul, uygulama, tatbik, yerine getirme, davranis, hal, tavir, yasayis, biyog-
rafi, kronik, roman, sohbet, gériintii, goriis, deri seridi, kay1s, sirim (Mutgal, Arapga-Tiirkge Sozliik, s.
423; Badawi & Abdel Haleem, Arabic-English Dictionary of Qur anic Usage, s. 472; Steingass, The
Student s Arabic-English Dictionary, s. 521; Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic, s. 447,
Asim, el-Okydniisu’l-Basit, c. 1, s. 906-7; Muhammed Ibn Mukerrem Ibn Manzur, Lisdnu’I-Arab,
Bulak: El-Matbaatu’l-Amiriyye, 1300 h., c. 6, s. 55, 57; el-Firuzabadi, e/-Kamiisu’lI-Muhit, s. 412).
“Stiluk (& 5w) ” s6zctgii “s-1-k (&) ” kokiinden tiiremis bir kelimedir. Bu kok bir yolu izlemek, belir-
lenmis bir yolu izlemek, bir yol boyunca gitmek, bir yol tutmak, yola diiziilmek, ilerlemek, yiiriimek,
bir yol boyunca seyahat etmek, bir hareket tarzimi siirdiirmek, seyir izlemek, olagelmek, davranmak,
belli bir sekilde davranmak, tavri i¢cinde olmak, bir gelenek ortaya koymak, bir yere ayak basmak,
girmek, bir yol ve mekan makulesine girmek, bir rota veya yola girmek, bir yere girmek, igeri sizmak,
girmesine neden olmak, bir yere veya yola girmeye neden olmak, yol gostermek, sokmak, saplamak,
sikistirmak, sigdirmak, tikmak, absorbe edilmesine yol agmak, sarmak, baglamak, igneye iplik gecirmek,
makaradan ipligi veya ipegi ¢cozmek, tedaviile para ¢ikarmak, temizlemek, bir yol agmak, dosemek,
yolun kullanigli olmasi, toplumun teamiillerini anlamaya baslamak, agikliga kavusturmak ve ¢ozmek
gibi cok ¢esitli anlamlar ihtiva eder (Mutcal1, Arap¢a-Tiirk¢e Sozliik, s. 401; Badawi-Abdel Haleem,
Arabic-English Dictionary of Qur ‘anic Usage, s. 449; Steingass, The Student s Arabic-English Diction-
ary, s. 505; Wehr, 4 Dictionary of Modern Written Arabic, s. 423-4; Ebu’l-Kemal es-Seyyid Ahmed
Asmm, el-Okydniisu’I-Basit fi Tercumeti’l-Kamiis, Istanbul: Matbaatu’l-Osmaniyye, 1305¢ h., c. 3, s.
94; Muhammed Tbn Mukerrem Tbn Manzur, Lisdnu’I-Arab, Bulak: El-Matbaatu’l-Amiriyye, 1302 h.,
c. 12, s. 327-8). Siiluk ise davranis, tavir, tutum, hareket, hareket tarzi ve durus bigimi manasina gelir
(Mutgal, Arapga-Tiirk¢e Sozliik, s. 402; Wehr, A Dictionary of Modern Written Arabic, s. 424).
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denetimi ve gozetimi altinda yaptig1 manevi yolculuk™ bi¢iminde bir tanim yapilabilir
ki “seyr i stiluk™ tabiri de bu anlama gelir. Bununla birlikte “seyr” ve “siiluk” terimleri
arasinda bir ayirim yapmak da miimkiindiir. S6yle ki “stiluk” terimi ilk donem tasavvuf
klasiklerinde dini hayatla alakali tiim fiilleri kapsar sekilde genis bir kullanim alanina
sahipken 12. yy.’da tarikatlarin zuhur etmesiyle birlikte “Hakk’a ulasma yolunda belli
bir tasavvuf adap ve erkaninin tatbiki” manasina gelmeye baglar. Seyr ise daha ziyade
stilugun kendilerinden miitesekkil oldugu yol alis tiirlerine mukabildir. Allah’a dogru
seyr (seyr ila’llah), Allah i¢in seyr (seyr li’llah), Allah Gizere seyr (seyr ala’llah), Allah
ile birlikte seyr (seyr maa’llah), Allah’ta seyr (seyr fi’llah), Allah’la seyr (seyr bi’llah)
ve Allah’tan seyr (seyr ani’llah) olmak iizere gesitli seyirler s6z konusudur.”

Seyr i siiluk 6ziinde insani ilgiyle ¢ikilan bir yolculuktur. Nitekim salik kotii
huylardan arinip iyi huylarla bezenme suretiyle insan-1 kdmil mertebesine yiikselme
hedefinde ilerler. Bu yolculuk ise makame, menzil, medrece, akabe gibi adlarla anilan
¢esitli asamalar gegilerek gerceklestirilir. Salik sirasiyla tiim makamlar1 gegmeden
stilugunu nihayete erdiremez. Bagtan sona degin bir yiikselis s6z konusudur.”

Yukarida aktarilanlardan anlagilmaktadir ki seyr i siiluk yolda olmay1 imlemekte
ve s0z konusu yolculuk ahlaki anlamda bir ilerleyise karsilik gelmektedir. S6z konusu
ilerleyisin izahina gelince her seyden evvel bu yolculugun temelde Hakk’a yonelik
oldugunu belirtmek gerekir. Baska bir ifadeyle seyr ii siilugun hedefi Hakk’a yaklas-
maktir. Bu duruma Konevi, “Hangi yol lizere siiliik ederse etsin her salik, amaci Hak
olmasi ve Hak’tan belirli bir saadet elde etmesi sartiyla, mirac sahibidir; binaenaleyh
bu saligin siilikii de bir ylikselistir” sozleriyle isaret etmektedir.”” Bununla birlikte
saligin yiikselisi acisindan Hakk’1n da katkida bulunmasi s6z konusudur:

Hakka yaklasmak seyr ii sulik sayesinde miimkiin olunca, O’nun 6zelligi, yolda kendisini

rehber edinelim diye en-Niir olmustur. Allah s6yle buyurur: ‘O, kara ve denizin karan-

liklarinda kendileri ile yol bulasiniz diye sizin igin yildizlar yaratandir.”® Kara, beden
amelleriyle ortaya ¢ikan sulik iken deniz, nefsi amellerle manevi ve batini suliktur.®!

Yukaridaki pasaja bakildiginda Hakk’a yaklasmaya vesile olan seyr i siillugun
bedeni ve nefsi amellerle o6riilii oldugu goriilmektedir. Hak ise “en-Nur” ismi vasitastyla
bu ameller agisindan rehberlik etmektedir. Ote yandan kulun yénelisini andirir sekilde
Hakk’1n da kula yonelmesi gibi bir durum s6z konusudur. Konevi bunu “cezbe” kav-

7

3

Siileyman Uludag, “Siilik”, Tirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (DIA), c. 38, s. 127-8; a.mlf,
Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 311-2.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozhigii, s. 312; a.mlf, “Siilak”, s. 127; Reynold A. Nicholson, Isldm Sifileri,
cev. Kemal Isik v.dgr., Istanbul: Biiyiiyenay Yaymlari, 2014, s. 63-5; Abdulkerim Kuseyri, Tasavvuf
IImine Dair Kuseyri Risdlesi, ¢ev. Siileyman Uludag, Tstanbul: Dergah Yayinlari, 2009, s. 81, 183.
Konevi, Vahdet-i Viiciid ve Esaslari, s. 27.

Ayetin tamami igin bkz.: En’am, 6/97.

Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli, Istanbul: Litera Yaymcilik, 2006b, c.
2,s.100.
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rami merkezinde ifade eder: “Cezbe, kulun Hak karsisindaki durumu agisindan, seyir
ve siiliik ile Hakka ‘tevecciih’ diye isimlendirilir; bu, salik’in ve talep edenin inancina
gore, Hakka veya O’ndan olan bir seye siiluktur. Cezbe Hak tarafindan olursa, ‘icabet’
ve ‘tedelli’ diye isimlendirilir.”®? Goriildiigii tizere tevecciih ve siiluk kula matuf cezbe
tarafina, icabet ve tedelli ise Hakk’a matuf cezbe tarafina konulmaktadir. Bununla
birlikte salik ile Hak arasindaki karsilasmanin gergeklesme yerine gore farkli bir sinif-
landirmayla da karsilagilir. Soyle ki salik ortaya ulasamadigi zaman karsilagma salikin
mertebesinde “tenezziil” adini alir. Sayet karsilagsma orta mertebeyi aginca gergekle-
sirse salikin mertebesinde “tedani”, Rab yoniinden ise “tedelli” olarak isimlendirilir.
Karsilasma menzilde vuku buldugunda ise bu durum Hakk’1n kuluna bir tenezziiliidiir
ki kulun miracina benzer ve orta mertebe “miinazele” bi¢iminde ifade edilir.®*

Manevi yolculugun ne olduguna gelince seyr ii siilugun bir intikal bigimine tekabiil
ettigi soylenebilir. Soyle ki “siiluk” kavrami “bir ibadet menzilinden baska bir ibadet
menziline manayla intikal” bigiminde tanimlanir. Ote yandan suret agisindan siiluk
da soz konusudur. Bu siiluk Allah’a yaklasma niyeti tastyan mesru bir amelden ayni
tiirden bagska bir amele intikaldir. S6zii edilen ameller fiil veya terk seklinde olabile-
ceklerinden suretle siiluk dort tiir intikal tarzini ihtiva eder. Bunlar bir fiilden bagka
fiile, bir terkten baska bir terke, bir fiilden bir terke ve bir terkten bir fiile gegistir.
Bilgiyle intikal ise makamlar, isimler, tecelliler ve nefesler arasi gergeklesen gegis ve
intikallere tekabiil eder.®

Ibnii’l-Arabi ve Konevi sisteminde varlik, bilgi ve ahlak agisindan dinamik bir
isleyis kabul edilmekte® ve bu durum yenilenme ve siirekli tecelliyle izah olunmak-
tadir. Nitekim bu ¢ergevede “(...) Tanr1’nin, i¢inde insanin da bulundugu alemi her an
yeniden yaratmasi ile sifinin siilikiinde karsilastigi tecellilerin yenilenmesi birbirini
tamamlayan iki seydir.”® denilmektedir. Hal boyle olunca siiluk gergevesinde amel
ve bilgi bakimindan intikallerin vuku bulmasi kaginilmazdir. Ancak sunu belirtmek
gerekir ki siiluktaki ana eksen ahlaki karakterli olup hulk bakimindan bir yol alis s6z
konusudur. Nitekim saligin vasiflarina iligkin agsagidaki satirlarda bu husus goze ¢arpar:

(...) Intikal eden, siiliik eden oldugu gibi bedeni miicahedeler ve nefsani riyazetler sahibidir.
Soz konusu kisi, giizel ahlak ile nefsini siislemis, kendisinin gerek duyup mizacinin varlik
ve itidalinin bagli oldugu besin dl¢iisiiyle dogasina hakim olmus, adetten (kaynaklanan)
acliga ve alisagelmis rahata iltifat etmemistir. (...)*’

82 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 100.

8 Konevi, Tasavvuf Metafizigi, s. 101.

8 Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, c. 8, s. 337-8.

8 Bu dinamik isleyis Konevi’nin su sézlerinde acikca ifade edilir: “(...) Alem, her nefeste geceyi ve
glindiizli degistiren Hakkin se’nleri nedeniyle bir ‘bagkalagsma’ ve ‘degisme’ halindedir. Buna gore,
Hakkin se’nleri bagkalastigi ve isleri degistigi i¢in her sey baskalasir. (...)” (Konevi, Esmd-i Hiisnd
Serhi, s. 155).

8 Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, s. 294.

87 fbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, c. 8, s. 338.
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Bu noktada soyle bir sorunun dile getirilmesi yerinde olacaktir: Yukarida zik-
rolunan gegis ve intikaller bir nihayete erecek midir? “Siiluk” kavramiyla baglantilt
olan “musafir” ve “sefer” kavramlarina iligkin bir inceleme, sorunun menfi olarak
yanitlanmasi gerektigini gézler goniine serecektir.

Allah’1n tariginde (3:05) musafir (J-«) olmak iki seyi imler: Biri, fikriyle ak-
ledilirlerde ve itibarlarda musafir olmak iken digeri amellerle musafir olmaya tekabiil
eder. Buna gore biri fikir, digeri amel bakimindan olmak iizere iki tiir seferden bahse-
dilebilir. Ote yandan Ibniil’l-Arabi baska bir yerde Hak ile irtibat cihetinden seferi ii¢
kisma ayirir. Bunlar Hakk’in katindan sefer, Hakk’a dogru sefer ve Hakkta seferdir.®
Musafirin tarifine gelince “tarigi kendisini bir seyden sefere ¢ikartan kimse” seklinde
tanimlanabilir. Buna gore musafir olmanin bir seyi birakmayi, bir seyden ayrilmay1
ihtiva ettigi sdylenebilir. Oyle ki musafir-salik ayrimi1 bu noktada temellenir. Zira
saligin tarigi onu her hangi bir seyden ayirmaz; o, musafir olmayip sehrinin yol ve
caddelerinde gezinen kimsedir. Boyle bir kiginin orug tutmasi ve namazi tam kilmasi
gerekir. Oysa musafir orugta serbest olmakla birlikte namazi kisaltmalidir.® Ote yandan
saliklerin bazilar1 sefer etmezken bazilart musafirdir. Yani her musafir saliktir; fakat
her salik musafir degildir. Bagka bir deyisle “salik” kavrami “musafir” kavraminin
cinsi olup “musafir” kavrami “salik” kavraminin kaplamimda bulunur.”

Ibnii’l-Arabi musafirin halini de ele alir ve bu mevzudaki temel motif su sekilde-
dir: Menzilden menzile gegisler s6z konusu olup bu gegisler namiitenahidir. Soyle ki
musafir, Yaratici’nin varhigiyla ilgili delilleri aramak maksadiyla fikriyle sefere ¢ikar.
Bu noktada kisinin elinde miimkiin olmakligindan baska bir delil bulunmaz. Hem varlik
hem yokluk miimkiine izafe edildiginden 6tiirli miimkiiniin varligin1 yokluguna tercih
edecek bir tercih edicinin varolmasi gerekir. Varlik kazanan miimkiin ulagtig1 mertebe-
nin akabinde tercih edenin varligin1 6grenmenin pesine diisiince yeni bir sefer baslar.
Bu seferin konusu Yaratici’nin niteliklerinin 6grenilmesidir. Kisi ¢esitli menzillerden
gecerek cesitli nitelikleri 6grenir. Ornegin; biricik ve yegane olma, varligi zorunlu
olma, kadim olma, yok olmama, hadis olmama, bir olma, bilme, irade, kudret, hayat
ve konusma gibi niteliklerin bilgisine ulasir. Ardindan seferi farkli menzillerde devam
ederek peygamberlerin gonderilmesinin imkanini, Yaratici’nin resuller gonderdigini,
kendisinin de peygamberin gonderildigi kisilerden biri oldugunu 6grenir. Bunun
iizerine peygambere inanarak ona uyar. Allah da kendisini sever, kalbine kesif verir
ve melek{tun esrarini ona 6gretir. Yine nefsinin cevherine alemdeki seyler islenir. Bu
durumdaki bir kisi kendisini perdeleyen seylerden Allah’a kacar ve sonunda Allah’1 her
seyde gorerek yolculuk (J3) asasini birakir; fakat Rabbi ona isin diinyada da ahirette

8 Hakk’in katindan sefer edenler, Hakk’a dogru sefer edenler ve Hakta sefer edenlerin kisimlaria iligkin
aciklama icin bkz.: Ibnii’l-Arabi, Mdnevi Seferler, s. 7-9.

% Tbn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, c. 8, s. 342; a.mlf, el-Futihdtu’l-Mekkiyye, c. 4, s. 17-8; Tbnii’l-Arabi,
Mdnevi Seferler, s. 4.

% fbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, c. 8, s. 340-1; a.mlf, el-Futihatu’I-Mekkiyye, c. 4, s. 17.
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de sonsuz oldugunu ve onun her zaman musafir kalacagini bildirir. Nitekim insan
alemin tabakalarinda, mertebelerinde siirekli sefer ederek ve bir menzilden digerine
intikal ederek cisme yerlesir; bu cisim ile seferini siirdiirerek 6liim menziline ulagir.
Ne var ki sefer bitmez; berzah menzillerinden dirilis menziline, oradan da mutluluk
diyarina geger ve bu yer ile beyaz misk Kesib’i®! arasinda gidip gelmeye devam eder.”

Ibnii’l-Arabi yukarida 6zetlenen sefer héline iliskin kismin sonunda, sdylenen-
lerin bedenen yapilan sefere tekabiil ettigini belirtir. Ancak marifetlerdeki seferin de
bunun benzeri oldugunu ifade eder ki bu ¢ergevede siirekli menzilden menzile gegis
olgusunun marifetlerdeki seferde de gegerli oldugu ileri siiriilebilir. Ote yandan bedeni
ameller ve nefeslerle bir amelden digerine intikal edilir. Ne zaman ki yiikiimliilik
ortadan kalkar insanin 6zl geregi seferi siirer ve kisi Allah’a emredildigi i¢in degil,
6zl geregi ibadet eder.”

Gorildigi tizere sefer ve dolayisiyla siiluk agisindan namiitenahi bir durum sz
konusudur. Ote yandan bu duruma iliskin hayli farkli bir degerlendirme ile de karsilasilir.
Soyle ki s6z konusu degerlendirmeye gore saliklerin yolculugu bir tiir yanilsamanin
iiriinii konumunda olup aslinda mekanlardan ayrilmamak tarikte olmaktan yegdir:

Yol [Gsk] sadece yaratilmisin gérmesi igin uzatildi. Kul onda yerlesmeksizin yiiziinii
kendisini takip edene ¢evirseydi, kuskusuz, ermis saliklere ‘Allah’a yemin olsun! Ne kot
yapmuslar’ goziiyle bakardi. Salikler, gercegi bilseydi, mekanlarindan ayrilmazdi. Fakat
onlar, hakikatlerin ¢ift olmasi nedeniyle, Allah’1n kendisiyle yollar1 [$¥ k] ve yeryiiziinii
yarattig1 Yaratan Hakkin tekliginden perdelenmistir. Bylece isimlerin iceriklerine bakmig
ve yiikselis merdivenlerini aramis, onlart istenilecek en yliksek menzil ve Hakka yonelinen
ve aranilan en yiice halin oldugunu zannetmistir. (...)**

Yukaridaki pasaja bakildiginda saliklere yonelik elestirinin Hakk’a tevecciihiin
dogrudan ve dolayli olarak yapilmasi arasindaki farkta temellendigi goriiliir. Bu ger-
cevede esmaya dayali yiikselis cabasi, degerli olmakla birlikte en yiice hal seklinde
telakki edilmemelidir; zira bu ¢abada tarigin uzatilmasi ve perdelenme s6z konusudur.
Ote yandan s6z konusu edilen yolculuk dairesel bir rotada seyrettigi igin yolculuk
sonunda ayr1 bir noktaya degil, baslanilan yere varilir ki bu perspektiften hareketle
aslinda yolculugun varhigi da gegerliligini yitirir gibi goriiniir. Ibnii’l-Arabi kendi
vaziyeti lizerinden bu hususa su sozlerle dikkat ¢eker:

9 Kavramla ilgili olarak bkz.: el-Hakim, /bnii’I-Arabi Sozliigii, s. 418.

92 bn Arabi, Fiitithdt-1 Mekkiyye, c. 8, s. 343-4; a.mlf, el-Futithdtu I-Mekkiyye, c. 4, s. 18-9. Ilk varolustan
Cehennem ve Kesib’e kadar uzanan seferlere iliskin bir listeye el-Isfir an Netdici’l-Esfir’da da yer
verilmekte olup eserin muhtelif yerlerinde seferin siirekliligi ve namiitenahiligi belirtilir. Bu ¢ergevede
Hakk’mn katindan ve Hakk’a dogru seferler son bulsa da Hakk’ta seferin nihayete ermedigi ve asillarin
varoldugu vakitten itibaren sonsuza dek sefer etmeye devam edildigi ifade olunur (Ibnii’l-Arabi, Mdnevi
Seferler, s. 4, 6-7).

% bn Arabi, Fiitiihdat-1 Mekkiyye, c. 8, s. 344; a.mlf, el-Futihdtu’I-Mekkiyye, c. 4, s. 19.

% a.mlf, Fiitihdat-1 Mekkiyye, c. 1, s. 129; a.mlf, el-Futithdtu’I-Mekkiyye, c. 1, s. 220.
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Hak, hakikatimin gerektirdigi seyi bana yerlestirmemis ve benim yolum [4&,k] ona
ulagmamis olsaydi, O’nun mesrebi i¢in bir kazang ve O’nu bilmeye bir yonelis kendimde
bulamazdim. Bdylelikle isin sonunda kendime doniiyorum. (Yine bu nedenle) Daireyi
cizerken pergelin ayag: varliginin sonuna ulastiginda baslangi¢ noktasina déner, isin
sonu basina baglanir ve (isin) ebedi ezeline yonelir. Su halde sadece siirekli bir varlik ve
yerlesik ve sabit miisahede vardir.”

Bu noktada sdyle bir soru akla gelebilir: Siirekli bir varlik ile yerlesik ve sabit
miisahede varsa nigin ahlaklanma ve tabiatiyla seyr ii siiluk ihtiyac1 vardir? Oyle gérii-
niiyor ki bunun nedeni insanlarin ¢ok biiyiik ¢ogunlugunun bu ontik bilince dogrudan
ve kolaylikla ulasacak durumda olmamasinda aranmalidir. Etkilerine maruz kalinan
varlik mertebelerinin baskin olmasi, kisinin ilahi asla yakinlig1 ag¢isindan engel teskil
eder. Oysa sahih bir tevecciih ve her tiir ilgiden soyutlanma gibi sartlarla Hakk’a siiluk
eden kisi hakkinda tesviye meydana gelir ki bu sayede salik zikredilen ve zikredilmeyen
seylere yol agan ilahi tecelliyi kabul noktasinda istidat kazanir.”®

VI. Sonug Yerine: Yaratma Temelli Dinamik Ahlak

Giris kisminda belirtildigi tizere “halk” ve “hulk” kavramlari bir asilda kaynagini
bulup aralarinda siki bir bag vardir. Hal boyle olunca bir ahlak okumasi yapilabilmesi
i¢in yaratmaya dair bir bakis agisinin mevcudiyeti kaginilmaz olmaktadir. Bu anlayis
dogrultusunda calismanin ikinci kisminda Ibnii’l-Arabi ve Konevi’nin konuyla ilgili
bakis agis1 ele alinmis olup ortaya konan temel motiflerin bir kez daha altinin ¢izilmesi
yerinde goriinmektedir. Bu temel motifler su sekilde maddelestirilebilir:

a) Her sey Allah tarafindan yaratilmistir.

b) Yaratma suretlerin taayyiinii ve tezahiirii baglaminda ele alinmakta olup ilm1
olana harici varlik kazandirmaya, batin1 zahir hale getirmeye karsilik gelir.

¢) Hakk’1n zat1 isim ve sifatlarina gore taayyiin eder ve Hak esma araciligiyla yaratir.
d) Yaratma siireklilik arz etmekte olup yaratmanin yenilenmesi soz konusudur.

Yukaridaki maddelerde dile getirilen hususlar ontolojik agidan tagidiklar: anlam
yaninda Ibnii’l-Arabi ve Konevi’nin ahlak anlayisinin temel taslar1 konumundadirlar.
Bundan 6tiirii bu dayanak noktalarinin mezkar ahlak anlayisindaki yansimalariin
tespiti hayli gerekli goriiniir.

% Tbn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, c. 1, s. 129; a.mlf, el-Futihdatu’l-Mekkiyye, c. 1, s. 221.

% Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, s. 117. Demirli benzer bir tespitte bulunarak soyle der: “(...) Siiliik, sapma
halinden tekrar paralellik haline insan1 déndiirmek demektir. Ibnii’l-Arabi’nin bunu anlatmak igin
kullandig1 ‘tahlil mirac1® kirlenmenin nedeni olan tekasiif ve terkibin ortadan kalkmasini anlatir. Bu
sayede nefs araya giren vasitalarin etkisinden kurtularak tekrar ‘bir’ haline gelir. Daha dogrusu kuvve
halinde kalan veya etkisizlesen bir, goklugu silerek bilfiil hale gelir” (Demirli, Isldm Metafiziginde
Tanri ve Insan, s. 163).
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Agiktir ki her seyin Allah tarafindan yaratildig1 prensibi ahlakin da O’nun yarat-
masinin Urliini oldugunu ikrar etmeyi zorunlu kilar. Buna gore insan Allah’tan varlik
kazandig1 gibi ahlaki da O’ndan kazanmistir ve tiim ahlak insanin yaratilisinda miin-
demigtir. Ote yandan halden hale gegmenin Allah’m siirekli yaratmasina bagl olusu
da her seyin Allah tarafindan yaratildig1 gercegiyle ortiistir.

Yaratmanin taayyiin ve tezahiir seklinde miitalaa edilisinin, yaratilis geregi ahlak
sahibi olma ile sahip olunan huylarn kullanimi ¢er¢evesinde gerceklesen ahlaklanma
arasindaki miinasebet baglaminda ahlak alanina yansimasindan bahsedilebilir. S6yle ki
tiim ahlakin yaratilis geregi insanda miindemig¢ olmasi batini bir sahiplige tekabiil eder-
ken sahip olunan vasiflarin eylemlerde ortaya ¢ikmasi bir tezahiir goriintimii arz eder.

[lahi isimlerin yaratici islevi agisindan konuya bakildiginda isimlerin gerek ahlak
sahibi olma gerek ahlaklanma bakimindan rol oynadiklar1 goriiliir. Soyle ki insanin tiim
ahlaka sahip bir sekilde yaratilmig olmasi onun toplayicilik vasfindan kaynaklanir, bu
oOzellik ise onun biitiin isim ve hakikatleri kendinde barindirmasi demektir. Dolayisiyla
Hak esma vasitasiyla insan1 ahlak sahibi bir sekilde yaratmustir. Isimlerin ahlaklanma
bakimindan oynadig1 role gelince Allah’in isimleri, sifatlari ve ahlakiyla ahlaklanma
nosyonu agik bir bi¢imde gostermektedir ki isimler ahlaklanmanin da temelinde yer
alir. Yine ahlaklanmanin “ilk yaratilisinda soylu ahlakin bulundugu kimseye benze-
mek” seklindeki tarifi gdz 6niinde bulunduruldugunda benzer bir tablo ile karsilagilir.
Zira soylu ahlak sahibi kimse, yani Hz. Peygamber, tiim esma ve hakikatleri kendinde
toplamaktadir. Dolayisiyla ona benzemek s6z konusu isimlerle ahlaklanmak anlamina
gelecektir. Keza, “Allah’a yarasir bir sekilde nispet edilen isimlerin, kul tarafindan
kendisiyle baglantisinin kurulmas1” seklindeki ahlaklanma tarifi de isimler ile iligki
kurulmasinin tahallugun 6ziine miiteallik oldugu gercegini gozler dniine sermektedir.

Yaratmanin siirekliligi ve yenilenmesine gelince bu olgunun ahlak alanina yansi-
mast ¢esitli bigimlerde gerceklesir. Bunlar su sekilde maddelestirilerek ifade olunabilir:

a) Insan yaratilist itibariyla tiim ahlaka sahiptir. Ote yandan kazanilmis ahlak yani
ahlaklanmadan da bahsedilir ki bu sahip olunan ahlakin kullanimi baglaminda vuku
bulur. Bunu saglayan ise tiim varolanlar gibi insanin da dinamik bir yapida olmasi ve
stirekli yaratilmakta olmasidir.

b) Insan yetkin amelleri neticesinde bir makamin suretini insa eder ve baska bir
makama gegtiginde o makamin suretini insa etmek ister. Bu gecisler ise devamli olup
kisiyi yaratan konumuna ulastirir. Makamdan makama gegis olgusu ise yaratmanin
stirekliligi ve yenilenmesi gercegine dayanir; zira statik bir durumda bagka bir makama
intikal miimkiin degildir. Makamin siirekli ve kalic1 bir nitelik seklinde tavsif olunmasi
ise bu acidan bir sorun teskil etmez. Soyle ki edinilen makam kul i¢in sabit olmakla
birlikte her daim kullanilmama anlaminda bir siireksizlik de s6z konusudur. Diger bir
deyisle makamlarin kullanimi1 bakimindan degisim vuku bulur.

c¢) Hal Allah vergisi olup kisi bir halden baska bir hale intikal eder. S6z konusu gegis
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durumu bir halin ortadan kalkip yerine benzeri veya ziddinin ikamesinden ibarettir. Bu
ise Allah’1n her an bir iste olmasi ve dolayisiyla siirekli yaratmasi ger¢egine dayanir.

d) Siiluk bilgi ve ameller bakimindan intikallerin gergeklesmesine tekabiil eder. Bu
intikallerin vukuu ise yenilenme ve tecellinin siirekliliginde kaynagini bulur. Mezkir
intikallerin ise bir nihayeti yoktur. Nitekim “siiluk” kavramiyla iliskili olan “sefer”
kavrami da menzilden menzile namiitenahi gecisler manasini ihtiva eder.

Yukarida dile getirilen hususlar 15131nda ibnii’l-Arabi ve Konevi’nin ahlak anla-
yisinin ¢ok siki bir bigimde yaratma ve yaratilis hakkindaki goriislerine bagl oldugu
goriilmektedir. Oyle ki yaratmaya dair ortaya konan bakis acisiin temel motiflerinin
acik bir sekilde ahlak alaninda da karsiliklari mevcuttur. Bu ¢er¢evede inceleme konusu
edinilen ahlak anlayismin ontik bir zemin iizerine insa edildigi pekala sdylenebilir.
Bu ontik zeminin karakteristigi olarak ise daha ziyade yaratmanin siirekliligi ve yeni-
lenmesi gortinmektedir. Bu durum ahlak alanina da sirayet etmekte ve ayni dinamik
isleyis ahlaklanma ve seyr i siiluk agisindan da gozlemlenmektedir. Bu ¢er¢evede
Ibnii’l-Arabi ve Konevi’nin sisteminde dinamik bir ahlaka yer verildigi goriilmektedir.

Ote yandan halk ile hulk terimleri arasindaki bag ve “halk-1 cedit” tabiri bir arada
miitalaa edildiginde sdyle bir neticeye varmak miimkiindiir: Nasil ki fiziki yap1 yeni-
lenmekteyse ayni sekilde manevi 6zellikler de yenilenir. Bu baglamda yukarida bahsi
gecen dinamik ahlak tasavvurunu izah etmede “hulk-1 cedit” tabirinden de yararlanmak
miimkiin goriiniir. Bu tabir huylarin, daha dogru bir ifadeyle makam ve hallerin siirekli
yenilenmesi anlamini tagimakta ve namiitenahi manevi yolculuga isaret etmektedir.
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