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1lahi ilim, Allah Tedld'nin her seyi ezelf olarak bilmesidir ve bu baglamda kader
meselesiyle yakindan iliskilidir. Kader, bir yandan Allah'in ezell ilmine dayanirken,
diger yandan insan fiilleri, iradesi ve sorumluluguyla ilgilidir. Bu nedenle Islam
diisiincesinde kader tartismalarinda genellikle iki temel denge gozetilmistir: Allah'in
mutlak bilgisi ve kudreti ile insanun 0zgiir iradesi ve sorumlulugu arasindaki iliski.
Bazi siifiler, bu hassas dengeyi dikkate alarak konuya cesitli aciklamalar getirmigtir.
Tasavouf tarihinin nde gelen isimlerinden biri olan Ibnii’l-Arabi (61. 638/1240),
“vahdet-i viiclid” anlayis1 cercevesinde 0zgiin bir kader yaklasim gelistirmistir.
Ibnii’l-Arabi'ye gore, ildhi ilim ma'lima tabidir; yani Allah'm bilgisi, varlik
kazanacak olan seylerin gaybi hakikatlerine gore sekillenir. “Sdrih-i Fustis” Abdullah
Bosnevi (6. 1054/1644) de kaderi bu cercevede deerlendirmistir. Bu yaklasim,
insamn fiilleri iizerinde sorumlulugunu ve ozgiir iradesini vurgular. Ote yandan,
onemli siifi Abdiilkerim el-Cili (0l. 832/1428), bu goriise karst ¢ikar. el-Cili, ildhi
ilmin ma’liima tébi oldugunu kabul etmez ve farklr bir kader anlayis: benimser. Bu
calismanin temel amaci, Abdullah Bosnevi nin a’ydn-1 sdbite ve ildhi ilim baglaminda
kaderi nasil anladigimi ortaya koymak ve bu cercevede el-Cili'nin goriisleriyle
karsilastirmalr bir degerlendirme yapmaktir. Sonug olarak, Bosnevi'nin kader
anlayiginin ildhi ilim ve a’ydn-1 sdbite ekseninde sekillendigi ve boylece insann fiilleri
iizerinde 0zgiir iradeyi ve ahlaki sorumlulugu temellendirdigi anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tasavouf, Ibnii’l-Arabi, Abdullah Bosnevi, 1lahi 1lim,
Kader, A yin-1 Sabite.

Abstract

Divine knowledge is God's eternal knowledge of all things. In this context, it
is closely related to the concept of qadar. While qadar is based on God'’s knowledge, it
also pertains to human actions, will, and responsibility. Islamic thought has
emphasized balance in discussions on qadar: the relationship between God’s
knowledge and freewill. Some Sufis have offered original interpretations of this issue
by considering this balance. Ibn al-’Arabi (d. 638/1240), developed a unique
conception of qadar within the framework of wahdat al-wujid. According to Ibn al-
‘Arabi, divine knowledge is subject to the known; that is, God’s knowledge is
determined by the metaphysical realities. Following this, "Abdullah al-Busnawi (d.
1054/1644), known as the commentator of Fusis al-hikam, also interprets qadar
through el- a‘yan al-thabita. This approach affirms human free will and moral
responsibility. Conversely, ‘Abd al-Karim al-Jili (d. 832/1428) rejects this view. The
primary aim of this study is to examine how al-Busnawi understands gadar and to
offer a comparative analysis of his view alongside that of Jili. Ultimately, al-Busnawi
grounded his conception of destiny in the dialectic of divine knowledge and the el-
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a ‘yan al-thabita, thereby seeking to anchor human free will and moral responsibility
within the ontological framework of wahdat al-wujiid.

Keywords: Tasawwuf (Sufism), [bn el-*Arabi, ‘Abdullah el-Busnawi, Divine
Knowledge, Destiny, Established entities (al-A yan al-Thabita).

Extended Summary

Since the emergence of Islam, the intellectual heritage of Islamic
thought has undergone profound and dynamic development. Throughout
this historical trajectory, certain theological and philosophical issues have
consistently retained their centrality due to their enduring impact on the
religious consciousness of Muslim societies. One of these issues is the doctrine
of divine knowledge. Islamic scholars have generally regarded divine
knowledge as an essential attribute of God, eternal and inseparable from His
essence. Within this context, one of the most debated and closely related
theological topics is destiny, which concerns God’s eternal knowledge of all
things and raises profound questions about the relationship between divine
omniscience and human freedom. In Islamic intellectual history, the discourse
on destiny has always had a dual focus. On the one hand, it aims to safeguard
the principle of God’s absolute transcendence (tanzih) by affirming His
comprehensive knowledge of all events. On the other, it seeks to uphold the
reality of human agency, free will, and moral responsibility. Classical
theologians and philosophers developed various models to reconcile these
two aspects. Similarly, Sufi thinkers approached the issue with their own
metaphysical frameworks, sometimes complementing, and at other times
challenging, the interpretations of other theological schools. Among the
leading figures who contributed an original perspective to the question of
destiny is Ibn al-’Arabi (d. 638/1240), one of the most influential thinkers in
the history of Sufism. Through his celebrated doctrine of the unity of being
(wahdat al-wujud), Ibn al-‘Arabi formulated a distinctive metaphysical
understanding of destiny that profoundly shaped subsequent Sufi thought.
In the early periods of Islam, Sufism often adopted prevailing theological
positions on destiny. However, Ibn al-‘Arabl’s metaphysical vision
introduced a unique interpretation based on his concept of the levels of being
(maratib al-wujad). A pivotal concept in Ibn al-‘Arabi’s thought that enabled
this reinterpretation is his theory of the “established entities” (al-a‘yan al-
thabita). These are the immutable, pre-existent essences of all created beings
in the divine knowledge, which exist eternally as “unseen knowns.”
According to Ibn al-‘Arabi, the multiplicity and diversity observed in the
universe originate from the differences among these fixed entities. When the
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One Being manifests through creation, the specific qualities and capacities
inherent in each established entity determine its actualization in the empirical
world. Thus, every event and being in the cosmos reflects the ontological
dispositions of these unseen essences. This interpretation has significant
implications for the topics of theodicy and destiny. Ibn al-*Arabi maintains
that divine knowledge is relational: God’s eternal knowledge corresponds to
the realities of these established entities. In other words, the fixed entities
“offer” information about themselves to God in accordance with their
intrinsic capacities and tendencies. Therefore, divine knowledge is “subject to
the known” (al- ilm tabi‘ lil-ma liim) in the sense that God knows all things as
they are, according to their ontological realities. This perspective positions the
established entities as active elements in the unfolding of destiny. Grasping
their nature, therefore, becomes essential for understanding the deeper Sufi
interpretation of divine knowledge and predestination. Following Ibn al-
‘Arabi, many later Sufi thinkers adopted and further developed this
understanding. Among them, “Abdullah al-Busnaw1 (d. 1054/1644) stands out
as one of the most important commentators on Ibn al-‘Arab1’s Fusiis al-hikam.
Like other adherents of the Ibn al-Arabi school, Busnaw1 affirmed that divine
knowledge is eternally tied to the unseen fixed entities. He interpreted
destiny through the lens of Ibn al-‘Arabi’s metaphysics and articulated this
view within the broader intellectual debates of his time. However, Ibn al-
‘Arabt’s interpretation of destiny did not go unchallenged. Some scholars,
including prominent Sufi figures, raised objections to aspects of his theory.
One such critic was ‘Abd al-Karim al-Jili (d. 832/1428), an important
metaphysician and Sufi thinker best known for his work al-Insan al-Kamil. Al-
Jili voiced reservations about certain elements of Ibn al-‘Arabi’s
understanding of predestination, particularly regarding the ontological status
of the established entities and the implications for divine volition and justice.
Al-Busnawi, as a staunch follower and commentator of Ibn al-*Arabi, engaged
with these objections and provided systematic responses, defending the view
of Ibn al-"Arabi school while clarifying potential misunderstandings. The
primary aim of the present article is to examine how ‘Abdullah al-Busnaw1
interpreted the concept of destiny within Ibn al-‘Arabi’s metaphysical
framework of the established entities and how he addressed the objections
posed by ‘Abd al-Karim al-Jili. By focusing on al-Busnawil’s role as a
commentator on Fusiis al-hikam, the study highlights how he defended the
relational theory of divine knowledge and its implications for human
freedom and moral responsibility. This investigation not only sheds light on
a significant intra-Sufi debate but also enriches our understanding of how
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Sufism, as an integral part of Islamic intellectual history, has contributed
original and alternative interpretations of central theological issues.
Ultimately, this study demonstrates that the approach of Ibn al-* Arabi school
to destiny —through the concepts of levels of being, divine knowledge, and
the established entities—offers a profound and nuanced reconciliation of
divine omniscience and human freedom. By analyzing a-BusnawT’s treatment
of this topic and his engagement with critics like al-Jili, the article provides
valuable insights into the richness and diversity of Islamic thought. It also
underscores how Sufi metaphysics has historically provided a unique lens for
addressing perennial theological questions, thereby making a lasting
contribution to the broader discourse on God, knowledge, and human
destiny.

Giris*

fslam diisiince tarihi boyunca Allah Teala'nin sifatlari ve mahiyeti
oldukca fazla incelenmistir. Bu sifatlardan biri de Allah Tedla’'nin ilim
sifatidir. flim ile ilgili en 6nemli hususlardan biri ilim (bilgi), alim (bilen) ve
ma'lim (bilinen) miinasebetidir. ilim, bilen ile bilinen arasindaki iliski
neticesinde meydana gelirken bilinen seyin bilgiyi 6ncelemesi gibi bir durum
soz konusudur. Yaratilmiglar i¢in diistiniildiigiinde ma'ltiimun ilimden 6nce
gelmesi oldukga tabii bir durumken Allah Teala nin kadim ilmi i¢in boyle bir
sey diistinmek cesitli ¢ikmazlara yol agabilmektedir. Kader konusu bu
problemli alanlardan biridir. Allah Teald’nin kadim olan iladhi ilminin
mahiyeti ve ma'llimlarla iliskisi baglaminda ele alman kader konusunda
stfiler tarafindan vahdet-i viiciid perspektifli yorumlar yapilmstir.

Bu calismada, Islam diisiince gelenegindeki tiim disiplinlerin kader
meselesine yaklasim tarihgesini incelemekten ziyade tasavvuf diisiincesinde
bu konuda 6zgilin bir diislincenin takipgisi ve temsilcisi olan Abdullah
Bosnevi'nin (6l. 1054/1644) ilahi ilim ve kader iligkisi hakkinda vahdet-i
viicid nazariyesi gercevesinde yaptigi yorumlarmn ortaya cikarilmasi
amacglanmaktadir. Bu amacla 6ncelikle, Bosnevi'nin eserlerinde merkezi bir
kavram olarak yer alan a‘yan-1 sabite’nin tasavvufi terminolojideki isleviyle
birlikte kader meselesiyle irtibati ele alinacak, ardindan Bosnevi'nin ilahi
ilimle ilgili goriigleri sistematik olarak sunulacak ve karsit goriis olarak
Abdulkerim el-Cili'nin (6l. 832/1428) fikirleriyle mukayese edilecektir. Son

* Bu galisma T.C. Atatiirk Universitesi Bilimsel Aragtirmalar Projeleri (BAP) Koordinasyon Birimi
tarafindan desteklenen SYL-2021-9689 numarali proje kapsaminda elde edilen verilerden
iiretilmistir. / This study was produced from data obtained under project number SYL-2021-9689,
supported by the Scientific Research Projects (BAP) Coordination Unit of Ataturk University.
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asamada ise her iki yorum arasindaki farklilik ve ortiismeler sentezlenerek
Bosnevi'nin 6zgiin katkilar1 derinlemesine analiz edilecektir.

Calisma baglaminda Abdullah Bosnevi'nin Fusiisu’l-hikem serhi olan
Tecelliyatii ‘ardisi'n-nusiis fi menassati hikemi’l-Fusils'u,' a’yan-1 sabite ile ilgili
Kitabii sirri’l-hakayiki’l-‘ilmiyye fi beydni’l-a’ydni’s-sdbite’si,? ilahi ilmin mahiyeti
ile ilgili Kitdbii kenzi'l-mahtiim fi teb’iyyeti’l-‘ilmi Ii'l-ma’llim’'u® ve Kitdbii'd-
diirri’l-manziim fi beyani sirri’l-ma’liim’u* merkeze alinarak a‘’yan-1 sabite-ilahi
ilim iliskisi irdelenecek ve bu iliskinin kader meselesine yansimalar: tespit
edilmeye calisilacaktir. Bosnevinin bu konudaki yaklasimini, eserleri
baglaminda biitiinciil sekilde irdeleyen miistakil bir calismanin bulunmamasi
calismaya 06zgiin bir deger katarken bu arastirmanin da alandaki bir boslugu
doldurmasi imit edilmektedir.

Tasavvufi diisiincenin tarihi seyri incelendiginde, ilim kavramina
iliskin yaklasimlarin dénemler arasinda farkhlastigi goriiliir. Erken donem
tasavvuf literatiiriinde, tasavvufi bilgiyi tanimlayan “marifet” terimi kimi
zaman “ilim” ile 6zdeslestirilmis, kimi zaman da bu iki kavram arasinda net
bir kuramsal ayrim tesis edilmistir.> Ibnii’l-* Arabi'nin (81. 638/1240) vahdet-i
viiclid nazariyesiyle birlikte ilme yOnelik bakis a¢isinda bir degisme yasanmis
ve bu degisim daha ¢ok epistemolojik zeminden ontolojik zemine dogru
seyretmistir. Bu doniisiim siirecinde tasavvufi literatiirde ilim meselesi, Allah
Teala'nin sifatlarryla dogrudan iliskilendirilmis;é 6yle ki, “‘ilm” sifat1 birkag

4

1 Eser hakkinda bkz. Abdullah Kartal, “Ilk Tiirk¢e Fus@isu’l-hikem Serhi: Tecelliyatii araisi'n-
nusfis fi menassati hikemi’l-Fustis”, Uludag Universitesi [lahiydt Fakiiltesi Dergisi 8/8 (1999), 305-
315.

2 Eser hakkinda yapilan tahkik ve tahlil ¢calismas: igin bkz. Cumali Kosen - Mansur Koginkag,
“ Abdullah Bosnevi'nin Sirrii’l-hakaiki’l-ilmiyye fi beyani’l-a’yani’s-sabite Adli Eseri: Inceleme ve
Tahkik”, Kilitbahir 15 (18 Eyliil 2019), 319-339.

3 Bosnevi'nin bu eseri ile ilgili hazirlanmis degerli bir kitap ¢alismas: bulunmaktadir. Cumali
Kosen - Mansur Koginkag, [lahi [lmin Mahiyeti Ve Ma lumla [liskisi Abdullah Bosnevi’nin el-Kenzii’l-
mahtiim fi teb iyyeti’l-ilmi li’l-ma liim Adli Eseri Cercevesinde (Bursa: Emin Yayinlari, 2022).

4 Bosnevi'nin bu eseri ile ilgili hazirlanmig miistakil bir ¢alisma bulunmamaktadir. Ayrica
Abdullah Bosnevi’ye atfedilen eserlerin tanitimi ve kiitiiphane bilgisi i¢in bkz. Ozgiir Géven,
Abdullah Bosnevi'nin Eserleri ve Vahdet-i Vuciid Serh Gelenegine Katkilart (Atatiirk Universitesi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 30-68.

5 {lim ile ilgili sfilerin agiklamalari hakkinda bkz. Zafer Erginli, Metinlerle Tasavouf Terimleri
Sozliigii (Istanbul: Kalem Yaymevi, 2006), 439. Ayrica bkz. Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri, Hakikat
bilgisi Kesfu'l-mahciib, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 78-84. Stifilerin
bilgi anlayis ile ilgili teknik bir yaklagim igin bkz. Haci Bayram Baser, Seriat Ve Hakikat Tasavoufun
Tesekkiil Siireci (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 148-167.

6 Tbnii’l-Arabi ve takipgileri, hem ilahi ilmi hem de biitiin esma ve sifatlar1 temel olarak “Hak
Teala'nin zuhtiru” baglaminda degerlendirmistir. Mutlak gaip, ezeli ve ebedi olan Zat-1 {lahi,
“bilinmek” gayesiyle her dem tecellide bulunur; bu tecellilerin zorunlu unsurlari ise ilah1 isimler
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ilahi isimle birlikte tim esma ve sifatlar arasinda bir nevi hakim konuma
ylikselmistir.”

fbnii'l-Arabi'nin bu alandaki yaklagimi iki eksende ele almabilir.
Birincisi, ilmin ontolojik bir etken olarak alemin varliga gelmesinde belirleyici
rol oynamast ve bu sifatin Allah Tedla'nin ezeli vasiflarindan biri olarak
degerlendirilmesidir. Tkincisi ve bu calismanin da merkezinde yer alan husus
ise, ilim ile kader arasinda kesintisiz bir iliski kurulabilmesidir. Dolayisiyla
bnii'l-Arabi ve takipgilerinin ilim {izerine gelistirdikleri metafizik ve
ontolojik agiklamalar, vahdet-i viicid nazariyesi cercevesinde ozgiin bir
kader anlayisinin tesis edilmesine olanak tanimustir.

AAAAA

ve Ozglir iradeleri gibi temel konular ele alinirken, “a‘yan-1 sabite” kavram
merkezi bir iglev iistlenir. Ekberi gelenekte bu kavram, alemin yaratilig
stirecini agiklamada, varliklarin hakiki mahiyetini ve asillarini tanimlamada
baglica anahtar olarak kabul edilir. Dolayisiyla a’yan-1 sabite, hem cismani ve
zihni varliklarin ontolojik temelini isaret eden gaybi hakikatler alan1 hem de
alem-i sehadetin akledilebilir veya hissedilebilir yap: tag1 olarak tarif edilir.
Bu anlamda, alemin ¢oklu gortiiniislerinin ardindaki gerceklik katmar olarak
a’yan-1 sabite, vahdet-i viicid diisiincesinin kozmolojik ve epistemolojik
yorumlarini sekillendiren vazgegilmez bir kavramdir.

1. Abdullah Bosnevi'nin Anlayisiyla A‘yan-1 Sabite

A’'yan-1 sabite, ilmi mertebede ilahi se’nler ve rahmani nefesler
vasitasiyla taayyiin etmis zati-akdesi bir tecellidir. Bu varliklar, ilahi ilimde
ezelen sabit bir konumda bulunurlar; buna karsilik, harici dlem nazarinda
yokluga yakin bir statiiye sahiptirler.”® Bagka bir deyisle, maddi varhigin

ve sifatlardir. Bu bakimdan, kadinatin varliga gelisi Hak Teala'nin tecelli-i esma ve sifat1
vasttastyla vuk{i bulmus kabul edilir. Nihat Keklik, “Sadreddin Konevi Diisiincesinde Insan,
Kader ve Ahlak”, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi IV/1-2 (1964), 68.

7 Ibnii’l-Arabi’ye gére Hak Tealad’min Hayy, ‘Alim, Kadir, Sem{’, Basir ve Miitekellim isimleri tiim
isimlerin imamlaridir. Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 439.

8 Suad el-Hakim, [bnii’'l-Arab? Sozlii §ii, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Alfa Basim Yayim, 2017), 70.;
Ebu’l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz Yayncilik,
2011), 259-260.

9 el-Hakim, Ibnii’l-Arabi Sozliigii, 152-154.

10 A‘yan-1 sabitenin mahiyeti ile ilgili olarak baz1 diisiiniirlerin onu Ibn Sind’nin miimkiinlerine
bazilarmin ise Mu‘tezilenin ma’dim kavramimna benzettigini ifade edebiliriz. Ozellikle
ma’diimunun sey olmasi, yani harici varliga ¢ikkmazdan evvel ma’k{l bir yapisinin olmasi a’yan-
1 sabite ile ma‘’dim arasinda benzerligi meydana getirmektedir. {bnii’l-Arabi ve takipgilerinin
a'yan-1 sabite kavramini ifade ederlerken onun bazen ma’diimat olmas: ydniine de vurgu
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herhangi bir boyutundan veya etkisinden tamamen miinezzeh, saf
hakikatlerdir.!! A"yan-1 sabitenin mahiyetine dair ne ¢ikan 6zelliklerden ilki,
onlarin degismez ve ezeli sabitlik niteligidir. Bu baglamda Abdullah Bosnevi,
a’yan-1 sabitenin sabitligini soyle ifade eder:

“S6yle maltim ola ki a’yan-1 sabite, hazret-i ‘ilmiyye-i zatiyyeden su'{in-u zatiyye ve

esma ve sifat1 ilahiyyenin suveridir ki Zat1 lahiyye, ta'ayyiin-i has ile hazret-i

‘ilmiyyede onlarin suverinde miite'ayyine ve miitecelliyedir. Ve onlar ‘ademiyyet

iizere sabitedir. Viiclid ile muttasifa degildir. Ve kezalik a‘yan-1 sabite miimkiinatin

ilm-i ilahide sbite olan hakayikidr...”12

“Ayn” terimi, dilsel olarak varlik ¢agrisimi tasirken buna karsilik
“subhit”, varlik ile yokluk arasinda konumlanan ara bir ontolojik kategoriyi
ifade eder.’® A‘yan-1 sabite, dis diinyada herhangi bir varliga sahip olmamasi
itibariyla “yok” kabul edilirken; Allah Teadla'nin ezeli ilminde degismez bir
konumda bulunmas1 dolayisiyla “var” olarak nitelenir.'* Bu goriintisteki
celiski, aslinda a’yan-1 sabitenin subiiti statiisiine isaret eder: Harici varlik
sahasina ¢ikmamig olmalari nedeniyle maddi bir varliga sahip degillerdir;
buna karsihik akli varlik mertebesinde, ezeli ilimde “sabit” sifatiyla
tanimlanirlar. Dolayisiyla 6ziinde “sabit” olarak var olan her gergeklik, heniiz
harici dlemde tezahiir etmeyecegi igin bir yonden mevcut sayilmaz. Buna
karsilik harici aleme ¢ikan her varlik, Allah’in ezeli ilminde sabit bir hakikate
dayanmakla birlikte, fani ve degiskendir. Boylece a’yan-1 sabitenin varlik
statiisii, ezell ilimdeki subft ile harici alemdeki yokluk ve fanilik arasindaki
metafizik gerilimde kendini gosterir.!5

A’yan-1 sabitenin ilm-i ilahide sabit olmasi ile baglantili olarak Bosnevi,
onlarin Zat-1 Mutlaka’da da bulundugunu soyler. O, bunu tohumda agacin
potansiyel olarak bulunmasi ile 6rneklendirir. Soyle ki ¢ekirdek ya da tohum,

yapmasi, baz1 diisiiniirlerin a’yan-1 sabite ile ma’dimun ayni sey oldugunu sdylemelerini
saglamistir. Bkz. Afifi, Islim Diisiincesi Uzerine Makaleler, 263.

11 Bagka bir deyisle onlar varliktan koku almamiglardir. Abdullah Bosnevi, Kitdbu sirri’l-hakayik
ilmiyye fi beydni’l- a jjani’s-sabite (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, 2129), 158a.

12 Abdullah Bosnev, Tecelliyétii ardisi'n-nusiis fi menassati hikemi’l-Fusiis (Istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 1244), 15.

13 el-Hakim, [bnii’l-Arabi Sézliigii, 70.

14 Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusiis’'undaki Anahtar Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre
(Istanbul: Kakniis Yayinlari, 1998), 218. Ibnii’l-Arabi, esyanin hakikati ve asli olmasi bakimindan
a’yan-1 sabite ile irtibatl1 olarak el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye'ye “Hamd esyay1 yokluktan ve yoklugun
yoklugundan var eden Allah’a aittir” anlaminda bir sz ile baglangi¢ yapar. Burada yokluk ile
kastedilen sey, a’yan-1 sabitenin harici varliga nazaran yok- fakat Allah’in ilmine nazaran sabit-
olmasidir. Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Fiitihdtii’l-Mekkiyye, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut:
Daru’'1-Kiitiibii'l- [Imiyye, 1999), 5.

15 Bosnevi, Kitdbu sirri’l-hakayik (Carullah, 2129), 159a.
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topraga ekildikten sonra gerekli sartlar saglandiginda filiz, fidan, agag,
yaprak ve meyve meydana getirir. Meyvede bulunan cekirdek de tekrar
aslina, yani tohuma doner. Burada dikkat etmemiz gereken asil sey; heniiz
filiz, fidan, agag, yaprak ve meyve varlikta yokken tohumda onlarin
miindemig¢ halde olmasi, dolayisiyla onlarin heniiz bu halde dahi tohumun
ayni olmasidir. Bu anlamda a‘yan-1 sabite, Hak Teala’'min mutlakliginda
istihlak halinde bulunan hakikatlerdir. Fakat tohumdan sonra fidan, agac,
yaprak ve meyve gibi unsurlar varliga geldiginde onlar artik zatlari
bakimindan tohum olarak nitelenmezler. Ayni1 sekilde, a’yan-1 sabite,
yaratilmis varlik sahasma gectiklerinde (filiz, fidan, agag, yaprak, meyve
hallerine) dontistiikleri i¢in artik bu gerceklikler “tohum” —yani a‘yan-1
sabite— niteligiyle degil, kendi yeni varlik bicimleriyle anilirlar.16

Abdullah Bosnevi, a'yan-1 sabitenin yaratilmadigini savunmaktadir.
Ciinkii a’yan-1 sabite yaratilma ile nitelendiginde Hak Teala'nin ilmi i¢in zarf-
mazrif problemi ortaya ¢ikmaktadir. Bosnevi, bu durumu Hak Teala’nin
hakikatinin ca’l ve te’essiirden miinezzeh oldugunu sodyleyerek ifade
etmektedir. Dolayisiyla ilahi ilimde sabit olmalar1 bakimindan a“yan-1 sabite
kadimdir."”

Abdullah Bosnevi'ye gore, a’yan-1 sabite iki mertebeye ayrilir. Birinci
mertebe, maddi varlikla higbir iliski kurmaksizin “gaybi a’yan-1 sabite”
olarak anilir; bu varliklar, varliktan iz tasimayan, yalnizca ezeli ilimde sabit
kalan hakikatlerdir. Tkinci mertebe ise “viicidi a‘yan-1 sabite”dir. Bunlar,
gaybl a’yan-1 sabitenin stiret bigimleri olarak, Allah Teala’'min tecellisiyle
harici varlik sahasinda gortiniir hale gelir ve bu nedenle sabit olmama 6zelligi
tasir.'s Buna gore alemin zihni varligi, oncelikle onun a‘yan-1 sabitesinde
nefes-i akdes ile Zat'in tecellisinden meydana gelir. Yine alemin ayni varhigs,
a’yan-1 sabitenin stretleri olarak karsimiza ¢ikarken onlar da ilahi isim ve
sifatlarin tecellilerinden ibarettir. Aslinda bu sekilde dlemde sadece a’yan-1

16 Bosnevi, Kitdbu sirri’l-hakayik (Carullah, 2129), 158a.; Ksen - Koginkag, “Abdullah Bosnevi'nin
Sirrii’l-hakaiki’l-ilmiyye fi beyani’l-a’yani’s-sabite Adl Eseri”, 326.

7Bosnevi, Kitdbu sirri’l-hakayik (Carullah, 2129), 159; Kosen - Koginkag, “Abdullah Bosnevi'nin
Sirrii’l-hakaiki’l-ilmiyye fi beyani'l-a’yani’s-sabite Adli Eseri: Inceleme ve Tahkik”, 326;
Sadreddin Konevi, Miftdhu'l-Gayb Tasavouf Metafizigi, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2014), 72. A’yan-1 sabitenin yaratilip yaratilmadig: meselesi
hakkinda bkz. Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik (Istanbul: iz Yayinalik, 2011),
218-222.

18 Bosnevi, Kitdbu sirri’l-hakayik (Carullah, 2129), 158b-159b.
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sabite sliretlerinde sereyan eden Hak Teadla'nin tecellileri miisahede
edilmektedir."?

Abdullah Bosnevi'nin anlatiminda, a’yan-1 sabitenin mahiyeti ve ¢ift
yonlii igleyisi, nihai olarak insan-1 kdmil kavramiyla dogrudan iligkilendirilir.
Bosnevi'ye gore, kemal mertebesine ulasmak isteyen kisi, a’yan-1 sabite
hakikatlerinin her iki boyutuna da vakif olmalidir. Zira bu hakikatlerin
bilgisine erisen kisi, goriinen olaylarin ve arkasimdaki sebeplerin 6ziindeki
hikmeti idrak eder.20

A’yan- sabitenin hem kendi gercekligine hem de ildhi tecellilere
mazhar olma niteligine sahip olusundan hareketle Bosnevi, {i¢ farkh
miisahede tarzindan bahseder:

Cemil ehli: A’yan-1 sabite mazharlarindan Hakk’t miisahede
edenlerdir; bunlar Celal’den Cemal’e, yani halktan Hak ile perdelidirler.

Celal ehli: Hak Teala'nin varliginda a‘yan-1 sabitenin suretlerini yani
Hak’ta halki miisahede edenlerdir. Bunlar, Cemal’den Celal ile Hak’tan
halkla ve halktan Hak’la perdeli olmayan kemal ehli olup halkta Hakk’1 ve
Hak’ta halki miisahede etmektedirler.

Miisahede bilgisinden yoksun olanlar: A‘yan-1 sabitenin varligim
ilahi ilimde kavrayamayanlar, yalnzca yaratilmig stiretleri goriir; ne Hak’ta
halki ne de halkta Hakk’i miisahede edebilirler.2!

Buraya kadar Abdullah Bosnevi'nin zihin diinyasindan hareketle
a’yan-1 sabite ile ilgili bir tasvir yapilmaya ¢alisilmigtir. Kendisinin ezeli ildhi
ilimde sabit bir hakikatinin olmasi, ilahi ilimdeki mahiyeti bakimmdan sabit
ve ezeli bir hiiviyete sahipken dig varhigma nazaran ma‘’dim diye
nitelenmesi, ilahi ilimdeki sabitliginden ve ezeli olusundan hareketle
yaratilmamis olusu ve dis varliklarin da bir tiir arketipi olarak islev gormesi
gibi Ozelliklerinden 6tiirti a’yan-1 sabite, kader konusuyla siki bir sekilde
iligkilendirilmektedir.

1. A“yan-1 Sabite Bilgisi: Kaza ve Kader

A’yan-1 sabite, varliklarin ezell mahiyetini teskil eden hakikatler olup,
alemdeki her seyin asil zeminini olusturur. Kaza ve kader bilgisinin

19 Bosnevi, Tecelliyit (Sehid Ali Pasa, 1244), 15; Bosnevi, Kitdbu sirri’l-hakayik (Carullah, 2129),
159b.

20 Bosnevi, Kitdbu sirri’l-hakayik (Carullah, 2129), 159b.

21 Bosnevi, Kitibu sirri’l-hakayik (Carullah, 2129), 159b; Bosnevi, Tecelliyit (Sehid Ali Pasa, 1244),
190.
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kaynagm da bu hakikatler belirler. Ibnii'l-Arabi'ye gore kaza; Allah
Teala'nin, ezeli ilminde sabit bulunan a‘yan-1 sabitenin mahiyetini bilmesi ve
bu bilgiye dayanarak hiikiim tesis etmesidir. Bu anlamda kaza, Allah'in ezeli
ilmindeki sabit hakikatler hakkinda sahip oldugu bilgiye dayal ilahi hiikiim
olarak tanimlanir. Bagka bir ifadeyle, kaza, Allah Teala'nin ezeli ilminde sabit
halde bulunan a‘yan-1 sabitenin varli§ina dair kavrayisi ve bu kavrayis
uyarinca hiikiim koymasi: demektir.2?

AAAAAA

bilinmesine dayanan kazanin, belirli bir zaman ve mekanda
gercekleseceginin takdiridir. Bu anlamda kaza, 6zii itibariyla zamandan ve
mekandan miinezzeh olmakla birlikte, kader de bu ilahi hitkmiin zamansal
ve mekansal ¢agrisimmi ifade eder.® Dolayisiyla, bizim genelde “kader”
olarak adlandirdigimiz husus, Ibnii'l-Arabi’ye gére ashnda kazémn fiili
tecellisidir. Bununla birlikte kaza, kaderin ontolojik niteligine isaret eder.

Abdullah Bosnevi, kaderle ilgili olarak a‘yan-1 sabite hakkindaki
bilginin elde edilmesine vurgu yapar. Ona gore, kaderi tayin eden esas sey,
a’yan-1 sabitenin kendisidir. Bu hakikatlerin bilgisine vakif olmak, kaza ve
kader meselelerini anlamanin temel yoludur.?*

A’yan-1 sabite, kendi iclerindeki istidat ve kabiliyetlere uygun olarak
Allah Teald'ya bilgi arz eder. Harici varlikta ise bu hakikatlerin yansimasi
olarak ortaya ¢ikan “stiretler,” ilahi tecelli sonucu zuhur eder. Her bir suret,
ait oldugu aynin mahiyetine gore farklilagir; boylece a‘yan-1 sabite arasinda
farklilasma meydana gelir.> Bu ontolojik siireg, iyilik ve kotiiliigiin kokenine
de isaret eder; zira a’yan-1 sabitenin sub(iti konumu hangi hali gerektiriyorsa,
o hal harici varlikta stiret olarak tezahiir eder.?¢

2 Tzutsu, [bn Arabi’nin Fusiis'undaki Anahtar Kavramlar, 240-241.

2 Jzutsu, bu ikisi arasindaki farki; kazanin zamamin 6tesinde tiimel olan a'yan-1 sabitenin ilahi
bilingle bilinmesi ve anlasilmasi, kaderin ise zamanin belli bir aniyla irtibatlandirilmas: ve o
zamana gore taayyiin etmesi seklinde oldugunu dile getirmektedir. Izutsu, Ibn Arabi’nin
Fusiis'undaki Anahtar Kavramlar, 240-241.

24 Bosnevi, Kitdbu sirri’l-hakayik (Carullah, 2129), 159b. Ibni’l-Arabi kaza ve kaderin a’yan-1 sabite

a“

ile ilgili bagin1 ele alirken Sit kelimesindeki hikmette soyle sdyler: “... (Kader sirrini grenen
kimselerden) ayrintili olarak bilenler, kabaca ve dzet olarak bilenlerden daha tam ve {iistiindiir.
Ciinkii kaderi tafsilatla bilen kisi Allah’in bilgisinde kendisi hakkinda (belirlenmis) seyi ya
Allah’in bildirmesiyle veya ayn-1 sabitesini ona gdstermesiyle 6grenmistir.” Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi, Fusiisu'l-hikem, cev. Ekrem Demirli (Istanbul: Kabalc Yaymcailik, 2016), 47; Bosnevi,
Tecelliydt (Sehid Ali Pasa, 1244), 191.

25 Sadreddin Konevi, Fitiha Suresi Tefsiri, ev. Ekrem Demirli (Istanbul: Iz Yaymncilik, 2009), 89-
96.

26 Bosnevi, Tecelliydt (Sehid Ali Pasa, 1244), 196.
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Genelde Ekberi gelenegin takipgilerine ve oOzelde ise Abdullah
Bosnevi'ye gore, a'yan-1sabite, Allah Teala’ya sunduklari bilgiler bakimindan
etkin ve hakimdir. Zira dis diinya diizleminde tezahiir eden iyilik ve kotiiliik,
dogrudan bu gaybi varliklarin mahiyetine karsilik gelmektedir. Bir kimsenin
diinyevi davranislar1 kusurlu veya olgunluk diizeyinden uzak ise, bu durum
onun a’yan-1 sabitesindeki potansiyel niteliklerden kaynaklanir. Ibnii’'l-Arabi
bunu “Sen ancak kendini 6ver ve kendini kinarsmn”?” ifadesiyle Ozetler.
A’yan-1 sabite, sublti statiisiiniin gerektirdigi dogrultuda, dalalet veya
hidayet, hayir veya ser hallerini belirler. Bu haller, harici varlikta a’yanin
stiretleri olarak tezahiir eder. Bu tezahiirlerin tiimii ilahi tecelliyle ortaya
ciktigr icin de varlik diizeyinin kaynagi her daim Allah Teala kabul edilir.
Buna karsin, a‘yan-1 sabite, kendi istidat ve kabiliyetleri 6l¢iisiinde sahip
olduklar: 6zelliklerin bilgisini Allah’a arz ederek kendi kaderleri {izerinde
hakimiyet tesis eder. Dolayisiyla kisinin hayir veya ser yolundaki hakimi,
nihayetinde bizzat kendi a’yan-1 sabitesidir.?

A’yan-1 sabitenin 6ziine vakif olmayan, yani bu hakikatlerin dayandig:
ilm-i ezelideki emirleri kavramayan kisi, kaderin sirrindan habersiz sayilir.
Kesif ehli olmayan perdeli kimseler icin bu bilgi, ancak ahirette tecelli eder.
Zira onlar kaderin hakikatine dair kegfi, a’yan-1 sabitenin bulundugu ezeli
ilimden almamislardir. Buna karsilik, ilm-i ezeliden bu kesfi edinen arifler,
olaylar1 hakikatlerinin gerektirdigi bicimde dogrudan idrak ederler.?

3. A’y’an-1 Sabite Baglaminda ilim-Ma‘liim iliskisi ve Bu Durumun
Kader Anlayisina Etkisi

fbnii’l-Arabi, kaderi yorumlarken ilmin ma‘liima tabi olmast ilkesine
vurgu yapar. Bu ilke, a'yan-1 sabite kavramiyla temellendirilir. Zira insanin
bilgi edinmesi, énce bilinen nesnenin varliga gelmesine baghdir: Bir hakikat
sahada tezahiir etmeden onun bilgisi zihinde olugsamaz ve dolayisiyla kisiler
alim sifatin1 kazanamaz. Burada sorulmasi gereken ise sudur: Allah Teala i¢in
de ilim, ma'lima tabi midir? Bu sorunun dogurabilecegi “ilahi bilgide

27 Ibnii'l-Arabi, Fusisu'l-hikem, 82.

28 Bosnevi, Tecelliydt (Sehid Ali Pasa, 1244), 196.

29 Bu kisi, bagina gelen herhangi bir olumsuz durumda “Nigin bdyle bir sey basima geldi?”
seklinde Allah’a sual edebilmektedir. Ceza ile karsilastiginda da cezanin sebebi olan
davraniglarin, kaderinde ezelden belirlendigini iddia edebilmektedir. Bu nedenle de kendisinin
cezalandirilmasinin bir zuliim oldugunu diisiinebilmektedir. Oysa Hak Teala, bizim ile ilgili
olarak ancak ezeldeki maTimiyetimizin kabiliyeti ve istidad tizere hitkmetmektedir. Hak Teala,
her seye ancak varlik tecellisini yaymaktadir. A’yan-1 sabite icin olan istidat ve kabiliyetler,
onlarin suretlerinde, yani a‘yan-1 viiclidiyyelerinde belirleyicidir. Bosnevi, Tecelliydt (Sehid Ali
Paga, 1244), 191.
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eksiklik” iddiasi, tenzih ilkesiyle celisir mi? Ibnﬁ’l—Arabi’ye gore, ilmin
ma‘liima tabi olmasi Allah’in ezeli bilgisinde hicbir eksik veya kusur
olusturmaz. Ciinkii a’yan-1 sabite, ezeli ilahi ilimde sabit hakikatler olarak var
olduklarindan, ilahi bilgi de bu sabit hakikatlere dayanarak noksansiz
bicimde gerceklesir.30

A’yan-1 sabite, Allah Tedla'nin ezeli ilminde sabit hakikatler olarak
varlik bulur ve kendi istidatlar1 hakkinda O’na bilgi sunar. Dolayisiyla Allah
Teala, ezeli ilmindeki a‘yan-1 sabiteden gelen bilgiler uyarinca hiikiim tesis
eder ve bu hiikiim kaza kavramini olusturur. Bilginin dogusu da ancak a’yan-
Abdullah Bosnevi, bu ilkeyi Kitdbii'd-durri’l-manziim fi beydni sirri’l-ma’liim
adl risalesinde “Onlar zaten inanacak degillerdi”?! ayeti baglaminda ele alir
ve ayni goriisii paylasan Ibn Kemal'e (61. 940/1534) atif yapar.2

Abdullah Bosnevi'nin Kitdbii'd-diirri’l-manziim adli eserinde ilmin
ma’‘liima tabi olmasmin anlami, Allah Tedld’'nin hadis ve taayyiin etmis olan
ma‘liima dair ezeldeki ilminin mahiyete tabi olmasidir. Ezeli ilahi ilim
ma‘liima tabi oldugunda ve ma’'lim da kendi ozelligi ile aynda var
oldugunda, ilmin aynda da ma’liima tabi olmas: sabit olmus olur. Burada
ma‘ltim, gaybi a’yan-1 sabiteyken ayn da viic(idi a’yan-1 sabiteden ibarettir.
Ancak burada Bosnevi'nin altini ¢izdigi bir nokta bulunur ki o da mevcut olan
ma’‘liimun ilme tabi olmasinin batil olmasidir. Bunu daha acik hale getirmek

3 Tbnii’l-Arabi bu husustaki ifadeleri igin bkz. Muhyiddin Ibn Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, gev.
Ekrem Demirli (istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 16/279; Muhyiddin Ibniv'l-Arabi, el-Fiitithatii'l-
Mekkiyye, 7/327. Konu ile ilgili Konevi'nin ifadeleri i¢in bkz. Sadreddin Konevi, Miftidhu’l-Gayb
Tasavouf Metafizigi, 70; Tbnit'l-Arabi, Fusiisu'l-hikem, 82. Konu hakkinda detayli tespitler icin
ayrica bkz. Afiff, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, 259; Ibnii’l-Arabi’de iyilik, kotiiliik, varlik,
kader gibi kavramlar hakkinda bkz. Selahattin Akti, Ibn Arabi’de Varlik ve Kotiiliik Problemi
(istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 221-263.

31 Kur’an-1 Kerim Meili, gev. Halil Altuntag - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Tsleri Bagkanligi,
2011), Yénus 10/13.

3 Abdullah Bosnevi, Ibn Kemal'in yazmis oldugu tefsirin Y{inus Stiresi on iigiincii ayetten
iktibasta bulunmustur. Bu iktibasa gore Ibn Kemal ayette zikredilen inanmayanlar igin;
“Istidatlarnin bozuklugu onlara inanmaya istikamet vermemistir... Kiifiir iizere Slmeleri
hakkinda Allah Teald'nin bilgisinin, onlarin imanlarinin olmayisinda bir tesire sahip degildir.
Cinkii ilim ma‘lima tabidir. Boylece ilim ma‘liima etki etmemektedir.” ifadelerini
kullanmaktadir. Semseddin b. Ahmed b. Siileyman b. Kemal Kemalpasazade, Tefsiru ibn Kemal
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Yeni Cami, 00023), 238; Abdullah Bosnevi, Kitdbii'd-diirri’l-
manziim fi beyani sirri’l-ma’liim (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, 2129), 104a.
Kemalpasazade, Tbnii’l-Arabi’ye kars1 hosgoriisii ile bilinen biiyiik bir Osmanli seyhiilislamidir.
Hakkinda detayli bilgi igin bkz. ilyas Celebi, “Kemalpasazade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalar1 Merkezi (ISAM), 2022), 25/242-
244.
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icin Bosnevi, ilmin ma‘lima iki yonden tabi oldugunu soyleyerek
olmasi, 0Ozel bir shret ve belirli bir sekil {izere orada irtisam halinde
bulunmasidir. Boylece ma‘liim, Hak Teala’ya o stret ile bilinir. ikincisi ise
hadis olan ma‘ltimun, harici alemdeki var olusunun gaybi alemdeki var
olusundan meydana gelmesidir. Bu durumda hissi ma‘liimun stireti, kendisi
ile taayyiin etmis oldugu gaybi-ilmi stiret icin bir stret olur. Boylece Hak
Teala’nin ilmi, ma‘limun geregine gore ma’liima ilisir. Yani ezeli bir hakikate
sahip olan ma’l{im, bir takim suret ve tavirlardaki gelisimi ve degisimi ile Hak
Teala icin bilinir olmaktan ¢ikmaz. Hadis olan ma‘ltim, ezeli olan hakikate
gore zuhfr ettigi i¢in ilmin onda bir etkisi olmamus olur.3

Abdullah Bosnevi'ye gore ilmin ma’lima tabi olmasmmin anlami
yalnizca Rabbani kesfe mazhar olan evliyanin kamilleri i¢in aciktir. Bununla
birlikte o, ilmin ma‘ltima tabi olmasinin anlamina dair bu bilgiyi biraz agmaya
calisir. Bu izahatlar bir bakima konunun toparlanmais bir goriiniim arz etmesi
bakimindan 6nemlidir.

Abdullah Bosnevi'ye gore ilmin ma‘ltima tabi olmasimnin anlamz; ilmin,
ilmi ma’limata taallukunun tabi olmasidir. Ilmin, ilmi ma‘limata
taallukunun tabi olmasindan maksat ise; ildhi ilmin gaybi ma‘ltimlar olan
a’yan-1 sabiteye taalluk edisinin, yine gaybi ma‘liimlar olan a‘yan-1 sabiteye
gore olmasidir.3* Ma'ltim, ilahi ilimde istidattan, kabiliyetten, hidayetten,
kabulden ve kabuliin yoklugundan hangi stiret iizere taayyiin ederse Hak
Teala’nin ilmi de onun -yani ma’limun- stiretine gore taalluk eder. Bu
durumda Hak Teala’nin mesieti ma‘lima, ancak ilmin ma‘ltmla iligkisine
gore ilisir. Ma'liim tizere kaza ise ilahi mesiete goredir. Ma‘’liim da aynda ezeli
kazanin kendisi hakkinda verdigi hitkme gore zuhiir eder. Dolayisiyla hadis
olan ma‘ltim, tiim hallerinde kazaya tabidir. Hulasa edilecek olursa tedrici
olarak kaza, mesiete; mesiet, ilme; ilim ise ma’ltima tabidir.3

Hak Teala, ma’liim tizere ancak ve ancak ma‘limun zati istidadina
gore hiikmeder. Abdullah Bosnevi'nin ifadesiyle, ma‘limun Hak Teala’dan
talebi de bu hiikiimdiir. Zira bununla giinahkarlarin, ceza giiniinde zatlarinin

33 Bosnevi, Kitdbii'd-diirri’l-manziim (Carullah, 2129), 104a-b.

34 Buradaki ifadelerin anlagilmasi adina su nokta ¢ok 6nemlidir. {lim, ma‘ltim iizere gergeklesen
hiikiim ile ayn1 degildir. Eger ilim ile ma‘lim {izere gerceklesen hiikiim ayni sey olarak telakki
edilirse Allah Teala’nin ilminin ma‘l{im {izerinde bir tesiri olmus olacaktir. Bu durumda Ibnii’l-
Arabi diisiincesinde vurgulanan ma‘limun veya a‘yan-1 sabitenin kendileri hakkindaki
hiikiimlerde etkin olmas tezi ¢liriiyecektir. Bosnevi, Kitdbii'd-diirri’l-manziim (Carullah, 2129),
104b.

35 Bosnevi, Kitibii'd-diirri’l-manziim (Carullah, 2129), 104b.
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gerektirdigi ve istidatlarinin kendilerine verdigi fiillerin ve amellerin
geregiyle itiraz etmelerinde Hak Teala icin apagcik bir delil (hiiccet-i baliga)*
ortaya cikar. BOylece Allah Teala onlara zulmetmemis; aksine, kendi
istidatlarin1 israf eden ve yaratilis amaglarina aykiri davranan kullar
kendilerine zulmetmis olurlar.?” Bu anlayis, “Biz onlara zulmetmedik fakat
onlar kendilerine zulmettiler”®® ayetinin tefsiri mefhumudur. Zira her
varligin ilm1 siireti olarak a’yan-1 sabite mertebelerindeki farkli istidatlar,
kaderdeki ayrismay1 belirler. Konuya iliskin olarak Bosnevi soyle der: “Ehl-i
hicabin hiicceti ‘bizim fiilimiz Hakk'in takdiri ile’dir ve Hakk’m hiicceti
budur ki takdirim kudretime ve kudretim iradetime ve iradetim ilmime
tabidir ve ilim sizin maliimiyyetinizin muktezas1 hasebiyledir.”3

4. Ilmin Ma‘liima Tabi Olusu Ziti Ginaya Aykir1 midir? Abdullah
Bosnevi’nin Abdulkerim el-Cili Elestirisi

Abdullah Bosnevi, h. 1027 yilinda Bursa’da kaleme aldig1 Kitdbu kenzi’l-
mahtiim fi teb ‘iyyeti’l-"ilmi li'l-ma’liim adli risalesinde,® ilmin ma‘ltima tabi
olmas1 meselesini ele alirken ilk olarak Abdiilkerim el-Cili'nin goriisiinii
tartisir. el-Cili'ye gore, Allah Tealamin “ilim” sifati ne kendine ne de
mahliikata mahsus olarak ayrilamaz; zira O'nun ezeli ve zati ilmi hem kendi
zatin1 hem de biitiin varliklar tek ve boliinmez bir ilm1 sifatla kusatir.4!

AAAAA

degildir. Zira Hak Tedla'nin kendi nefsine ve zatina olan ilmi ile mahltkata
olan ilminin taalluku ayni degildir. Nitekim Bosnevi'ye gore bu, Hak
Teala’'nin gaybi-mutlak zatini, maltmat ve izafetlerin kesretinden tenzih
etmek i¢indir. Her ne kadar ahadiyyet ve cem’ mertebesinde Hak Teala'nin

36 A’yan-1 sabitenin kiinhiine vakif olmak ile kader meselesi arasindaki iliski kurulduktan sonra
Ibnii’l-Arabi, kullarin kadere bakisinda Allah’in apagik bir delilinin (hikmet-i baliga) oldugunu
ifade etmektedir. Osman Nuri Karaday?, Ibnii‘I-Arabi’de [bareden Isarete Isdri ve Gai Yorum Kitdbu'l-
Gayat (Istanbul: Insan Yaynlari, 2022), 75-76.

37 Bosnevi, Kitdbii'd-diirri’l-manziim (Carullah, 2129), 104b-105a.

38 Had 11/101.

39 Bosnevi, Tecelliyit (Carullah, 1244), 192.

40 Bu senede Bosnevi birisi vasitasi ile Abdulkerim el-Cili'nin Insan-1 Kamil kitabina ulasmistir.
Bu eserin konularindan biri ilmin maltima tabi olup olmadigi meselesidir. Bosnevi; Cili'nin
ozellikle ilmin maliima tabi olmasi hususunda ibnii’l—Arabi’ye itiraz etmesinde ve irdde, kudret,
ihtiyar, ‘adem-i mahz ve baz1 diger konularda hatali oldugunu diisiinmiistiir. Bunlardan ilmin
maltima tabi olusu ile ilgili olarak da zikredilen risélesini kaleme almigtir. Abdullah Bosnevi,
Kitabu kenzi'l-mahtiim fi teb iyyeti’l- ilmi li’l-ma liim (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah,
2129), 171a.

41 Abdiilkerim el-Cili, Insdn-1 Kamil, cev. Abdiilaziz Mecdi Tolun, haz. Selcuk Eraydin-Ekrem
Demirli-Abdullah Kartal (Istanbul: iz Yaymcilik, 2010), 148-149.
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ilmi, zatma ve kevninin aynina nispetle bir olsa da ¢okluk mefthumlarma
nispetle O’'nun ilmi sayilir ve kisimlara ayrilir. Ciinkii ta’akkul mertebesinde
taalluklar1 bakimindan ma‘lamat ilmi ¢ogaltir. Bunun anlami, el-Alim ismine
taalluk eden ilmin el-Habir ismine taalluk eden ilimden bagka olmasidir.
Bosnevi'ye gore; eger Abdulkerim el-Cili, Hak Teala’'nin kendini bilmesi ile
halkimi bilmesi bir ilimdir demek yerine, Hak Teald'nin kendini bilmesi
halkini bilmesinin aynidir deseydi ma‘lamu ald ma hiive aleyh bilirdi. Yani Hak
Teala'nin teklik mertebesinde kendi nefsini bilmesi ile halkini bilmesinin bir
oldugunu bilirdi.2

Oyle anlagiliyor ki Bosnevi burada el-Cili'nin ilahi ilmi kisimlara
ayirmayist ile Hak Teala'nin kendisini ilk mertebede bilmesi arasindaki
benzerlige isaret etmektedir. Nitekim Hak Teala'nin bu ilk mertebede kendini
bilmesi, icmali olarak halk:i bilmesidir. Ciinkii her sey bu mertebede Hak
Teald’da istihlak halindedir. Bu durum, emri oldugu hal {izere (‘ald mad hiive
aleyh) bilmektir. Ancak Hak Teald'nin ilk mertebede kendi nefsine ilisen ilmi
ile sonraki mertebelerde temayiiz etmis a'yan-1 sabiteye ilisen ilmi aym
olamaz. Bosnevi'nin dikkat ¢ektigi yer tam da burasidur.

Abdiilkerim el-Cili, 6nce Allah’in kendisini ve mahliikat: bilmesinin
tek ve boliinmez bir bilgi oldugunu savunur; ardindan da bu iki bilme tiirii
arasindaki ince ayrimi kurmaya calisir.#* Ona gore; Hak Teala, kendisi i¢in
olan seyler ile kendi nefsini, olduklar1 hal {izere de halkii bilmektedir.
Bosnevi'ye gore burada su ikilem ortaya ¢ikar:

Kendi nefsini bilme: Allah’in kendi nefsine yonelik bilgisi, eger bir
sifata, isme ya da miimkiin varlik kavramina dayandirilirsa, ilahi ilim bu
Ogelerden miistefad (istifade eden) olur.

Yaratilmislar1 bilme: Ayni sekilde, Allah'in mahltkat: olduklar: hal
lizere bilmesi, bilgiyi onlarin durumlarma ait kaynaklardan almasmi
gerektirir.

Bu yaklagim, ilahi bilginin mutlak bagimsizhig1 iddiasiyla celigir.
Bosnevi'ye gore el-Cili, bu geliskinin farkina varmis ve su ifadeyle diizeltme
getirmistir: “Muhakkak Hakk'in ilminin kendisinden baska bir seyden
mistefad oldugu distiniilmesin diye malimat kendi nefsinden Hakk'in
ilmine ilim i'ta etmez.”#* Bu soylem, ilahi ilmin yalnmzca kendi hakikatinden

42 Bosnevi, Kitdbu kenzi’'l-mahtim (Carullah, 2129), 171b.

 el-Cili, [nsdn-1 Kamil, 149-150.

44 Bosnevi, Kitabu kenzi'l-mahtiim (Carullah, 2129), 172; el-Cilj, Insdn-1 Kamil, 149. Bosnevi
nazarmda Cili'nin kabul ettigi gibi; eger, ilk olarak, Hakk’in asli ilmi ile bilmesi s6z konusu olur,
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kaynaklandigini ve dissal unsurlardan hicbir bicimde beslenmedigini
vurgular.

Abdullah Bosnevi, el-Cili'nin diisiincesini elestirmek iizere Ibnii’l-
Arabi’den bir nakle bagvurur. Ibnii’l-Arabi, Uzeyri kelimesindeki kader
hikmetini agiklarken sunlar1 soyler: “Gergekte ma‘liimat, bulunduklari
duruma gore Allah’a bilgi vermistir.”4> Burada kastedilen, Allah Teala’'nin
ma‘liimata iligkin ilmidir; yani ilahi bilgi, ma‘liimatin gercek hallerine uygun
olarak tezahtir eder. Eger ma'liim, ezelen Hak Teala’ya ilismeseydi Hak Teala
i¢in ilim hasil olmazdi.# Bu vurgu, ilmin ma‘ltima tabiiyeti ilkesinin, hem
ilahi ilmin ezeliligi hem de ma‘limatin varlik mertebelerindeki hakikatleri
temel alinmadan anlagilamayacagmi gosterir. Boylece Bosnevi, el-Cili'nin
“bilgi tek ve kesintisizdir” iddiasinin 6tesine gegerek, ilahi bilginin ancak
ma‘limatin gereklerine uygun duruma gore iliskilenmesiyle tam ve eksiksiz
bicimde var olabilecegini ortaya koyar.

Bosnevi'ye gore Hak Teadla'nin ilmi, kendisinde irtisam halinde olan
a’yan-1 sabiteye ilisir ve a’yan-1 sabitenin subtit bulduklari yer, ilm-i ezelidir.
Boylece ezeli ilimde subfit hali bulan a‘yan-1 sabite, kendi durumlarina gore
Hak Teald’ya bilgiyi i'td eder. Ibnii’l-Arabi'nin “Hakk’in ma‘lamati kendi
taayyiin edip murtesime olmus ma‘limatin ilmi stiretlerine uygun bigimde
ilistigini vurgular. Boylece ilim ma'lima tabi olmus olur. Ayrica taayyiinden
evvel ahadiyyet mertebesinde, Hak Teala’da her sey ickin ve miistehlek
oldugundan dolayr Hak Teald'nin ilminin bir seyden istifade etmesi gibi bir
durum sz konusu olmaz. Cinkii Hak Teala’nin ilmi bu mertebede Zat'inin
gayr1 degildir. Bu durum ilmi mertebede de (taayyiin-i evvel ya da vahdet
mertebesinde) boyledir. flmi mertebede Hak Teala’mn ilmi, ilahi isimlere ve
a'yan-1 sabiteye taalluk eder. [lmi mertebedeki ilahi isimler ve a‘yan-1 sabite
Hak Teala’nin ayrmudir. Bu anlamda Hak Teald’ya kendilerinden ilim veren

daha sonra bu bilgiye gore taayyiin hasil olur ve Hak Teald malimat hakkinda onlarin
gereklerine gore hitkmedecek olursa maliimatin zatlarinda gereklerinin oldugu da kabul edilmis
olur. Zaten bu gerekler, ilim kendilerine ilistiinde maTamatin zatlarmin kuvvesinde olmamig
olsayds, bir miiddet sonra malimattan o gerekler zuhiir etmezdi. Hak Tel4 ise kendisinin asli
ilmiyle bildigi malimatin gereklerine gore tekrar hitkmetmis olmazdi. Bu durumda Hakk'in
ilminin m4'Tamata, gerekleri hasebince ilistigi goriisii sabit olmus olur. Clinkii maTamatin ilm-i
ilahide bilkuvve bulunmasi gibi, zatlarindaki gerekler de ma‘liimatta bilkuvve bulunur. Yani
Hakk’in ilminin maTlimata ilismesi demek, malimatin kuvvesinde olan gerekleri bilmesi
demektir. Bosnevi, Kitdbu kenzi'l-mahtiim (Carullah, 2129), 174b.

4 [bnii'l-Arabi, Fusiisu’l-hikem, 144.

46 Bosnevi, Kitdbu kenzi’l-mahtiim (Carullah, 2129), 172; Bosnevi, Tecelliyitii (Sehid Ali Pasa, 1244),
191-193.
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ma'lmat ile kastedilen ilmi-gaybi bilinenlerdir. Ciinkii ilmi-gaybi bilinenler
olan ma'limat, gaybi-ilahi taayyiinlerin ilkidir. Hal boyleyken ilahi
ma'limata ve a’yan-1 sabiteye Hak Teald'nin ilmi; ilmi mertebede, yokluk
halindeki zati istidatlar1 ve kendilerinde gizlenmis halleri dl¢iistince taalluk
etmektedir. Bu, esya iizerinde hakim olan kaderin sirridir ve esyanin
yaratilmasinda ilahi mesi’ete de taalluk eder.*”

Bosnevi nezdinde burada dikkat cekilmesi gereken husus, Allah
Teala’min zati ilmi yoluyla bilmesiyle kendisinden taayyiin eden ilmiyle
bilmesi arasindaki farktir. Nitekim zati ilim ile Allah Teala miicmelen bilirken
taayyiin eden ilmi ile bir 6ncekine nazaran tafsili sekilde bilir. Ayn1 sekilde
kendi hélleri tizere hus{isi-ilmi ma'ltiimata taalluk eden ilim, Hak Teald’dan
taayyiin eden ve ilk 1azim olan ilme nazaran daha mufassaldir. Yine; ayni-
hissi ma‘ltimata taalluk eden ilim, ilmi ma'l{imata taalluk eden ilme nazaran
daha mufassaldir. Bu baglamda ilimde varlik mertebeleri ile dogru orantili
bir detaylanma olugur. Icmal mertebesinden tafsil mertebesine dogru ilmin
tafsilati artar.*

Abdiilkerim el-Cili, Ibnii’l-Arabi’nin “ilmin ma‘liima tabi olmas1”
tezini reddeder. Ona gore Allah Teala, ma’liimat: asli ve zati bir ilimle
bilmektedir.#* Bosnevi ise bu elestiriyi, el-Cili'nin yalmizca akli dirayetiyle
konuyu kavramaya calistigini ve “ald md hiive aleyh” hakiki mertebeyi idrak
edemedigini belirterek yarnitlar. Bosnevi'ye gore “asli ilim” ifadesi, ahadiyet
mertebesine mahsus zati ilmi tanimlar. Bu diizeyde ilahi ilim, zatn
kendisinden ibarettir ve ne “ilim” ne de “ma‘lim” terimleri ayristirilabilir.
Zira ahadiyette, tiim bilinenler ve nispetler Hak Teald’da ickindir ve O'nun
bilgisi hem miicmel hem de zati-cem‘idir. Buna kargilik “taayyiin eden ilim”,
ma‘liimatin ezeli ilimde sub(t kazandig1 mertebedir. Allah’in bilgisi, bu
mertebede ma‘liimatin kendi stiret ve hakikatlerine uygun olarak gerceklesir.
Bu ayrim, el-Cili ile Bosnevi'nin zati ilim anlayislarindaki temel fark: tegkil
eder.5

Abdulkerim el-Cili'nin bu konudaki goriiglerini sdyle Ozetlenebilir:
Ma'lamat, Hak Teald’ya kendileri hakkinda bilgi verir. Fakat bu bilginin
mahiyeti, Hak Teadld'nin oncelikli olarak bilmesine baglidir. Yani ilim,
ma'ltma tabi degildir. MaTlamatin Hak Teéla’ya kendileri hakkinda bilgi
vermesi, onceden Hak Teala'nin onlar hakkindaki bildigi seyleri ma‘Timatin

47 Bosnevi, Kitdbu kenzi’'l-mahtim (Carullah, 2129), 172b.

48 Bosnevi, Kitdbu kenzi’'l-mahtim (Carullah, 2129), 172b.

0 el-Cili, Insan-1 Kamil, 149.

50 Bosnevi, Kitabu kenzi'l-mahtiim (Carullah, 2129), 172b-173a.
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iktiza etmesinden dolayidir. Bu demektir ki 6ncelikle Hak Teala onlari asli bir
ilim ile bilmis ve ma'lamat bu bilgiye gore sekillenmistir. Bagka bir ifadeyle,
Allah Teala once asli bir ilimle ma‘liimati1 kavrar; sonra bu bilgiye uygun
olarak ma‘liimatin taayyiinii gerceklesir. Boylece ilahi ilimde ma‘liméatin
belirlenimi, onlarmn istidat ve kabiliyetlerine degil, Allah’in ezeli bilgisine
gore sekillenir. Bu yaklasim, Allah’in hicbir kaynaktan miistefad olmayacag:
iddiasin1 korurken, O'nun nefsindeki ilmin “alemlerden gani” olusunu
temellendirir.5!

Abdullah Bosnevi, ilahi ilmin ma‘ltiima tabi olmasinin, Allah Teala’min
mutlak azamet ve tenzihini zedelemedigini gostermek {izere ilmi iki
kademede tanumlar:

Zati-ahadi-cem? ilim: Zati ve ezeli olmasi bakimimmdan ma‘’ltimata
hicbir bagimlilig: yoktur. Ciinkii bu ilim, Zat'in kendisiyle 6zdestir. Bu ilim
iki yonden Zat'a taalluk eder: Ilki, Hak Teala’nin kendi nefsini taakkulu
sahasinda taayyiinii bakimindandir. Bu ilim, Hak Tealdnin taayyiiniine
nispetle her alimin ilmindeki ve her akledenin taakkulundaki yer alan mutlak
taayyiindiir. Tkincisi ise Hak Teala’mn ilminin kendi zatina taallukudur. Bu
ilim, Hak Teala’'nin kendi nefsinde Zat'min taayytiniinde sinursiz olusu ve
Zat'min 1tlaki bakimindan Zat’1 ile marifetidir. Bu marifet, kiilli icmali bir
marifettir.

Tafsili-esmai-sifati ilim: Esma-i hiisna ve sifat-1 ‘ulya cercevesinde,
ma‘ltimata iki yonden taalluk eder:

flki, bu ilim bir devir veya devrelerde viicda dahil olmay: takdir eden
ma'limatlara ilisir. Ancak bu ilim, ikinci yone nispetle ma‘limata kiilli-icmali
bir sekilde taalluk eder. Yine varlik mertebelerine gore maltmat, Hak
Teala’nin ilminde taayyiin etmekte ve bazis1 bazisindan ayrigsmaktadir. Bu
nedenle bu tarz ilim, ma'lTamatin zatlarmin iktizalaria gore a’yan-1 sabitelere
ve ilmi ma'limatlara ilismektedir.52

51 Sonra maltimatin zatlar1 kendilerinden bir emirle bazi seyleri iktiza eder. Yani bu énce Hakk’'n
onlar1 asli ilimle bilmesi ve sonra onlar hakkinda hiikmetmesi demektir. Hak Teala, kendi asli
ilminden sonra maltimatin gereklerine gore ikinci kez hiikmedecegi vakit ancak asli ilminin
onlar1 bilisine gore hitkkmeder. Bu Cili’ye gére Hakk’in maltimata olan bilgisinin aynidir. Bosnevi,
Kitdbu kenzi'l-mahtiim (Carullah, 2129), 174a; el-Cili, Insin-1 Kamil, 149. Bosnevi'ye gore Hak Tedla
zati bakimindan alemlerden ganidir. Fakat Hak Teala, isimleri bakimindan alemlerden gani
degildir. Clinkii alem, O’'nun isimlerinin eserlerinin ve hiikiimlerinin zuhtr etmesi i¢in mahaldir.
IImi ma'ltimat, ilahi isimler ve a’yan-1 sabitedir. Bosnevi, Kitdbu kenzi’l-mahtiim (Carullah, 2129),
175a.

52 Abdullah Bosnevi'nin bu ilim taksimatin1 Konevi’de bulmak miimkiindiir. Sadreddin Konevi,
Fusiisii’l-hikem’in Ana Konulari, gev. Ekrem Demirli (1stanbu1: Fikriyat, 2024), 109-110.

435



¢ Gifad 29 (Ocak/January 2026/1) Dog. Dr. Osman Nuri Kabaday1, Ozgiir Géven

ikincisi ise; ilmin ayni hakikatler, kevni mazharlar, isimlerin zuhtiru ve
varlik mertebelerinde taayyiinii ile taalluk etmesidir. Zuhtir bakimindan
durum boyle olunca ilim, ancak isin aynu ile varlikta tahakkuk etmesinden
sonra olmaktadir. Iste bu nedenle ilim ma‘liima bagli olur. Bu baglamda Allah
Teala’nin “Andolsun ki i¢inizden cihad edenlerle sabredenleri belirleyinceye
ve haberlerinizi agiklayimncaya kadar sizi imtihan edecegiz”® ayeti; Hak
Teala’nin esma-i hiisnasi ve sifat-1 ‘ulyas: bakimindan kendisine izafe edilen
ilminin, ayni ma'limatlarin hakikatlerine, zuhfirlarina ve taayyiinlerine bagh
olmasina isaret etmektedir.

Bu iki kademenin ayrimi, ilmin 6nce Zat'in birligi ve tenzihindeki
“miicmel” mertebesinden sonra esma ve sifatlar diizeyindeki “mufassal”
mertebesine dogru nasil detaylandigini gosterir. Dolayisiyla “ilmin ma‘liima
tabi olmasi1” ilkesi, hem ezell ilahi ilmin zati sabitligi hem de varlik
mertebelerindeki hakikatlerin ayrmtili tezahiirii arasinda kurulan tutarh
metafizik kopriiyii ifade eder.

Allah Teala'nin varlik tecellisi, her mertebenin kendi Ol¢iisiine gore
zuhur eder ve ilim bu tecellilere tabi olarak gerceklesir. Baska bir deyisle,
ahadiyetten baslayarak ilmi, sehadi-hissi, kemali-insani-cem‘l mertebelere ve
nihayet Muhammedi stirete kadar Allah’m varliginin tecellisinin ulagtig1 her
diizey, ayn1 zamanda O'nun ilmi tecellisinin de zeminini olusturur. Boylece
ilahi ilim, once mutlak birlik (ahadiyyet) mertebesinde tahakkuk eder;
ardindan sirasiyla ilmi gaybi, sehadi-hissi, kemali-insani ve ozellikle en
kapsaml bicimde Muhammed]i stirette tahakkuk eder.5

Sonug¢

......

her dénemde tartisilan bir konu olmustur. Tasavvuf diisiincesinde ise Tbnii’l-
Arabt’yle ortaya ¢ikan ve takipgileriyle sistemlesen vahdet-i viictid diisiincesi
ile baz: sifiler de kader hakkinda fikir {iretme imkanina sahip olmusglardair.
Bu stfilerin kader anlayislari, benimsemis olduklar1 Ekberi diisiince
geleneginin varlik anlayisiyla dogrudan irtibathidir. Ekberi diisiince gelenegi
ile sekillenen bu kader anlayisinin ise ehl-i siinnet temelli kader anlayisindan
farklilasmasi kagmilmazdir. Zira her iki gelenegin temel aldig1 varlik
anlayiglarinda  farkliliklar bulunmaktadir. Ozellikle Ekberi diisiince
gelenegindeki varlik anlayisi kader algisini derinden etkilemektedir.

53 Muhammed 47/31.
54 Bosnevi, Kitdbu kenzi’'l-mahtim (Carullah, 2129), 175a-b.
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Ekberi gelenekte kader anlayisinin merkezinde, Allah Tealanin ezeli
ilminde sabit bulunan ve alemin dis tezahiirlerine arketipsel bir temel
olusturan a‘yan-1 sabite kavrami yer almaktadir. Bu hakikatler, ezeli ilimde
bulunmalariyla hem ezeli mahiyete sahipken hem de dis diinyay:
sekillendiren ilke islevi gormektedir. Dolayisiyla da kaderin metafizik
zeminini olustururlar. Ibnii’l-Arabi ve takipgileri, dis alemde yasanan tiim
eylemlerin a‘yan-1 sabite temeliyle uyumlu bigimde gerceklestigini
vurgulayarak, vahdet-i viicid iginde kaderin kati bir determinizme
doniismesini engelleme c¢abasi icindedirler. Zira ilahi ilim, alim-ma‘lGm
iligkisi cercevesinde yeniden yorumlandiginda, her varlik a’yan-1 sabitenin
sundugu veriler uyarinca sorumlu bir 6zgiirliik alaru kazanur.

Abdullah Bosnevi'ye gore ise kaderi anlamanin yolu, 6nce a’yan-1
sabitenin rehberligine bagvurmaktir. Ciinkii bu hakikatler, Allah Teala’ya
kendileri hakkinda bilgi sunar ve O'nun ezell ilminde ma‘lim konumuna
ylikselirler. Hak Teald’nin ilim sifati, gaybl ma‘liimat olan a‘yan-1 sabitenin
kendi bilgisine tabi kilinmasiyla tecelli eder. Boylece, Rabbani bilginin temeli,
a’yan-1 sabitenin Allah’la kurdugu ‘alim-ma’lim’ iligkisi iken, kader de bu
iliskinin somutlastig1 siire¢ olarak ortaya cikar.

Bosnevi'ye gore, dis dlemde zuhiir eden hadis ma‘limun dahi ilahi
a’yan-1 sabitenin sundugu bilgilere dayanarak hiikiim verdikten sonra, hadis
ma‘lim zaten bu ezeli hakikate gore tezahiir etmektedir. Dolayisiyla,
ma’‘liimun ilme tabi olmasi degil, ilmin ma’ltima tabi olmas: esastir. Onun bu
vurgusu, a‘'yan-1 sabitenin varlik ve kader insasinda ozgiirlestirici islevini
ortaya koyar: Esyanin ve kullarin fiilleri, a’yan-1 sabitenin potansiyelleri
dogrultusunda belirlenirken, irade ve sorumluluk alan1 korunur. Ayrica
Bosnevi, ilmin ma’liim hakkimndaki hiikiimle 6zdeslesmeyecegini belirtir. Zira
hiikiimle ilim ayn1 olsayd, ilim ma‘liim {izerinde belirleyici bir etki yapmig
olurdu. Oysa ilim, hadis varhigin 6zgiir potansiyelini korur ve boylece kader
anlayisina 6zgiirliik¢ii bir boyut katar.

Abdullah Bosnevi, ilahi ilimdeki a‘yan-1 sabitenin, kendi ozleri
hakkinda Allah Tedld’ya sundugu bilgiye dayanarak O'nun hiikmii
belirledigini vurgular. Diger bir anlatimla, a’yan-1 sabite -ma‘liim olarak-
Allah’tan bir tiir talepte bulunur; O da bu talep iizerinden hiikiim tesis eder.
Bu model, kaderin hem yaratilmis varliklar icin genis bir ozgiirlik alar
tanimasma olanak verir hem de ahirette s6z konusu varliklarin fiilleri
hakkinda Allah nezdinde kullar icin baglayici bir delil olusturur. Boylece,
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insan iradesi ile ilahi takdir arasinda sorumlulugu koruyan dengeli bir kader
anlayisi insa edilmis olur.

Tbnii’l-Arabi ve takipgileri, ilhi ilmin ma‘l{ima tabiiyeti konusunda biiyiik
oranda ittifak ederken, Abdiilkerim el-Cili bu anlayisa kars1 ¢ikar. el-Cili ile
Bosnevi arasindaki temel farklilik, ilahi bilginin ma‘lima bagimli olup
olmadigr ve Allah’in zati bilgisinin yaratilmiglar1 bilmesiyle kendisini
bilmesinin ayn1 m1 yoksa ayr1 m1 oldugu ekseninde ilerler. Bu farklilik esasen
iki diisiiniiriin varlik mertebeleri yorumlarmndan kaynaklanir. Bosnevi, ilahi
ilmin vahdet-i viicidun ontolojik diizeylerine gore kademelenmis bir yap1
gosterdigini; zati-ilim mertebesinin birligini, a’yan-1 sabitenin ezeli sabitligini
ve sonrasinda tecelli eden tafsili ilmi savunurken, el-Cili, bu mertebeler arasi
ayrimi kaldirarak ilmin asli bir biitiinliik teskil ettigini iddia eder. Boylece el-

AAAAA

tafsili tezahiiriine vurgu yapar.

Abdullah Bosnevi, ilahi ilim, a‘yan-1 sabite ve kader gibi kavramlar:
agiklarken varlik mertebelerine dayali bir ontoloji benimser. Kader, gayba
iman unsuru tagidigindan bu diinyada tam olarak kavranamaz. Zira konuya
iliskin bashca kavramlar -ilahi ilim ve a‘yan-1 sabite- taayyiin siirecinden
sonra zuhur etmektedir. Taayytinden onceki Zat-1 Mutlaka’daki hallerinin
mahiyeti ise bilinmezlik mertebesiyle kusatilmistir. Bu perspektife gore
kader, Ibnii'l-Arabi'nin ifadesiyle, ezeli sir niteligindedir.
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