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Islam Toplumunda Gayrimiislimlere Taninan Dini ve Medeni
Haklar Baglaminda Bir Arada Yasama Kiiltiirii

Mehmet Emin Eser!:

OZET

Islam toplumlarinda gayrimiislimlerin dini ve medeni &zgiirliikleri, tarihsel siire¢ boyunca
belirli hukuki ve idari smrlar iginde tanimlanmustir. Incelenen dénemler gdstermektedir ki,
gayrimislimler ibadetlerini siirdiirme, dini kurumlarint muhafaza etme ve sosyal hayatin gesitli
alanlarina katilma imkanmna sahip olmuslardir. Bu durum, farkli idari yapt ve cografyalarda
degiskenlik gostermekle birlikte, siireklilik arz eden bir birlikte yasama pratiginin varligina igaret
etmektedir. Bircok farkl1 Islami doneme ait 6rnekler iizerinden yapilan degerlendirmeler iizerinden
yapilan degerlendirmeler, hosgorii politikalarinin keyfi degil, biiyiik 6l¢iide hukuki diizenlemelere
dayandigim1 gostermektedir. Vergi uygulamalari ve idari smirlamalar, ayrimci bir diglama
mekanizmasindan ziyade hukuki ve toplumsal dengeyi korumaya yonelik araglar olarak islev
gormiistiir. Bulgular, Islam toplumlarinda gayrimiislimlere taninan 6zgiirliikklerin mutlak olmamakla
birlikte, ¢agdas toplumlarla kiyaslandiginda gorece genis ve istikrarli bir alan sundugunu
gbstermektedir. Bu ¢ercevede calisma, Islam diinyasinda dini ¢ogulculugun tarihsel bir gerceklik
oldugunu ve farkli inan¢ gruplarmin birlikte yasama tecriibesinin belirli bir sistematik iginde
sekillendigini ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Islam toplumlar, Gayrimiislim, Dini ézgiirliikler, Hosgorii.

The Culture of Coexistence Within The Framework of Religious
And Civil Rights Granted to Non-Muslims in Islamic Society

ABSTRACT

Religious and civil liberties of non-Muslims in Islamic societies were defined within certain
legal and administrative boundaries throughout history. The examined periods indicate that non-
Muslims were able to maintain their religious practices, preserve their institutions, and participate
in various aspects of social life. Although these practices varied across different administrative
structures and regions, they reflect the existence of a sustained culture of coexistence. Evaluations
based on examples from multiple Islamic periods demonstrate that tolerance policies were not
arbitrary but largely grounded in legal regulations. Taxation practices and administrative restrictions
functioned more as tools to preserve political and social balance rather than as mechanisms of
discriminatory exclusion. The findings suggest that, while these liberties were not absolute, they
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provided a relatively broad and stable sphere compared to contemporary societies. In this context,
the study highlights that religious pluralism in the Islamic world was a historical reality and that the
experience of different religious communities living together was shaped within a systematic
framework.

Keywords: History of Religions, Islamic Societies, Non-Muslims, Religious Liberties, Tolerance.

1. GIRIS

Dini ve kiiltiirel cesitliligin toplumsal yap1 {lizerindeki etkileri, tarih boyunca siyasal ve
hukuki diizenlemelerin temel meselelerinden biri olmustur. Farkli inan¢ gruplariin bir
arada yasama tecriibesi, ozellikle genis cografyalara hilkkmeden ¢ok dinli ve ¢ok kiiltiirlii
toplumlarda daha belirgin bir 6nem kazanmistir. Bu baglamda Islam toplumlar,
kuruluslarindan itibaren biinyelerinde Miisliimanlar ile birlikte gayrimiislim topluluklari da
barindirmis; bu durum, dini ve medeni 6zgiirliikkler gercevesinde gesitli idari ve hukuki
diizenlemelerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigtir,

Islam diisiincesinde insanin yaratilistan sahip oldugu onur, adalet ve inan¢ dzgiirliigii
ilkeleri, gayrimiislimlerle iligkilerin temel belirleyicileri arasinda yer almistir. Kur’an-1
Kerim’de yer alan “Dinde zorlama yoktur” (Bakara, 2/256) ilkesi ve Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) Medine So6zlesmesi gibi uygulamalari, farkli din mensuplarimin hak ve
sorumluluklarint diizenleyen erken dénem ornekler olarak dikkat ¢cekmektedir. Bu ilkeler
dogrultusunda sekillenen Islam hukukunda, zimmi statiisiinii kabul ederek cizye
ylikiimliligiini yerine getiren gayrimiislimlere can ve mal giivenligi, din ve vicdan
hiirriyeti, ibadetlerini serbestge yerine getirme ve sosyal hayata katilma gibi temel haklar
taninmigtir. BOylece cizye, yalnizca mali bir yiikiimliilik olmayip zimmilerin hak ve
sorumluluklarini diizenleyen hukuki statiiniin de temel unsurlarindan biri olmustur.

Bu ¢aligma, Islam toplumlarinda gayrimiislimlere yonelik hosgérii politikalarini, dini ve
medeni &zgiirliikler baglaminda ele almayr amaglamanin yani sira Islam yonetiminde
zimmilerin sahip oldugu dini ve sivil 6zgiirliikler, Islam 6ncesi dénemde sahip olduklari
ozgiirliiklerle karsilastirilarak ele alinmaktadir. Erken Islam déneminden baslayarak farkli
idari ve cografi drnekler lizerinden, uygulamalarin teorik temelleri ile pratik yansimalari
birlikte degerlendirilecektir. Ayrica s6z konusu politikalar, modern 6zgiirliik anlayislartyla
karsilastirlarak tarihsel baglam iginde nesnel bir analiz yapilacaktir. Boylece Islam
toplumlarinda farkli inan¢ gruplarimin birlikte yasama tecriibesine dair daha biitlinciil bir
perspektif sunulmasi hedeflenmektedir.

2. YONTEM

Bu calisma, Islam toplumlarinda gayrimiislimlere tanman dini ve medeni hak ve
Ozgurliikleri, tarihsel sire¢ ve hukuki diizenlemeler ¢ercevesinde incelemeyi
amaglamaktadir. Arastirmada nitel arastirma yontemi esas alinmig ve dokiiman
incelemesine dayali bir ¢alisma yiiriitiilmiistiir. Konuya iligkin Kur’an-1 Kerim, hadisler,
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klasik ve modern Islam hukuku kaynaklari, tarihi belgeler ve akademik arastirmalardan
yararlanilmustir.

Calismanin inceleme alani, dini hak ve 6zgiirliikler ile medeni hak ve 6zgiirliikler olmak
lizere iki ana baslik altinda ele alinmustir. {1k béliimde gayrimiislimlerin dini hayatlarina
iligkin hak ve 6zgiirliikler incelenmistir. Bu kapsamda inang ve vicdan 6zgiirliigii, ibadet
ozgirliigii, dini kurumlarin ve ibadet mekanlarinin korunmasi, dini hayatin siirdiiriilmesi
ve farkli inan¢ gruplarinin kendi dini uygulamalarin1 gergeklestirebilmeleri gibi konular
degerlendirilmistir. Bu haklarin Islam’m temel kaynaklarmdaki dayanaklari ortaya
konulduktan sonra, farkli donemlerdeki tarihi uygulamalar tizerinden teorik hiikiimler ile
pratik uygulamalar arasindaki iligki incelenmistir. Caligmanin ikinci béliimiinde ise medeni
hak ve dzgiirliikler ele alinmistir. Bu kapsamda gayrimiislimlerin can ve mal giivenligi, aile
ve sahis hukuku, miilkiyet hakki, ekonomik faaliyetlere katilim, sosyal hayata istirak,
adalet ve hukuk oOniinde korunma gibi alanlardaki durumlar1 incelenmistir. Bu bashk
altinda dzellikle zimmi statiisiiniin gayrimiislimlerin hukuki ve sosyal konumlarma etkisi
degerlendirilmistir.

Her iki ana baslik altinda yapilan incelemede, dncelikle islam’in temel kaynaklarinda yer
alan normatif ilkeler ortaya konulmus, ardindan bu ilkelerin tarihsel siire¢ igerisindeki
uygulamalari ele alinmistir. Boylece yalnizca hukuki hiikiimlerin teorik boyutunun degil,
s0z konusu hiikiimlerin farkli dénem ve cografyalardaki toplumsal yansimalarinin da
degerlendirilmesi amaglanmustir.

Arastirmada ayrica karsilastirmali yéntemden yararlanilmistir. Gayrimiislimlerin islam
yonetimi altindaki dini ve medeni haklari, gerektiginde Islam oncesi donemdeki
uygulamalarla karsilastirilmistir. Bunun yani sira ¢alismanin son degerlendirmelerinde, s6z
konusu hak ve ozgiirlikler modern donemdeki din, vicdan, medeni hak ve 06zgirliik
anlayislariyla tarihsel baglamlari dikkate alinarak karsilastirilmigtir. Bu kargilagtirmalarda
farkli donemlerin hukuki, siyasal ve toplumsal sartlarinin g6z 6niinde bulundurulmasina ve
tarihsel baglamdan kopuk degerlendirmelerden kaginilmasina 6zen gosterilmistir.

Bu yontem dogrultusunda ¢aligmanin temel amaci, Islam toplumlarinda gayrimiislimlerin
sahip olduklar1 hak ve 6zgiirliikleri yalnizca teorik hiikiimler iizerinden degil, dini hak ve
ozgilrliikkler ile medeni hak ve ozgirlikkler seklindeki iki temel kategori iizerinden
sistematik bicimde ortaya koymaktir. Bdylece Islam toplumlarinda farkli din
mensuplarinin hukuk{ statiilerinin ve birlikte yasama tecriibesinin dini, hukuki ve toplumsal
boyutlart bir biitlinliik i¢erisinde degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

3. BULGULAR

Arastirma kapsaminda incelenen dini ve hukuki kaynaklar ile konuya iligkin tarihi ve
akademik galismalar dogrultusunda, Islam toplumlarinda gayrimiislimlere tanman hak ve
Ozgurliiklerin dini ve medeni olmak iizere iki temel alanda sekillendigi goriilmistiir. Bu
kapsamda elde edilen bulgular, ¢alismanin temel amaci ve inceleme alanlar1 dogrultusunda
dini hak ve 6zgiirliikler ile medeni hak ve 6zgiirliikler basliklar altinda ele alinmustir.
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Aragtirmada incelenen kaynaklar dogrultusunda, Islam toplumlarinda gayrimiislimlerin
kendi dini inanglarint muhafaza etmelerine ve dini hayatlarini siirdiirmelerine yonelik
cesitli diizenlemelerin bulundugu tespit edilmistir. Bu kapsamda inang ve vicdan
Ozglrliigii, ibadetlerin yerine getirilmesi, dini kurumlarin varliginin stirdiiriilmesi ve dini
uygulamalarin korunmasi gibi hususlarin farkli donemlerde hukuki diizenlemeler
icerisinde yer aldig1 goriilmiistir.

Incelenen kaynaklara gére gayrimiislimlerin yalnizca dini hayatlartyla smirli olmayan, ayni
zamanda giinliik ve toplumsal yasamlarim ilgilendiren ¢esitli medeni haklara da sahip
olduklar tespit edilmistir. Bu kapsamda can ve mal giivenligi, miilkiyet hakki, aile ve sahis
hukukuna iliskin diizenlemeler, ekonomik faaliyetlere katilim, sosyal iliskiler ve hukuki
koruma gibi alanlar 6ne ¢ikmaktadir.

4. DINf HAK VE OZGURLUKLER
4.1. Kavramsal Cerceve: Zimmet Akdi ve Hukuki Statii

Islam hukukunda Miisliiman ydnetimler altinda yasayan gayrimiislim tebaay: ifade eden
“ehl-i zimme”, Islam medeniyetinin kurucu unsurlarindan biri olarak kabul edilmistir
(Zeydan, 1982: 22; Bozkurt, 1987: 117; Yasar, 2018: 267). [k Miisliimanlar,
gayrimiislimlerin haklarina, bizzat Hz. Peygamber’in (s.a.v.) verdigi sozlere sadakatle
bagl kalarak, tipki kendi haklarina gosterdikleri 6zen kadar 6nem vermislerdir (Bozkurt,
1987: 118). Bu anlayis, yalnizca hukuki diizenlemelerle sinirli kalmamis, zamanla
toplumsal hayata ve komsuluk iliskilerine de yansimigtir. Nitekim dort mezhep imaminin
benimsedigi temel ilkeye gore, “Onlarin sahip olduklar1 haklar, bizim sahip oldugumuz
haklar gibidir; yiikiimliiliikleri de bizim yiikiimliiliiklerimiz gibidir” (Molla Hiisrev, H.
1292: 1/168; Zeydan, 1994: 433; Kasim, 2021: 341; Eser, 2025a: 453).

Etimolojik olarak “zimmet”; soézliikte koruma, himaye ve dokunulmazlik; “zimmi” ise
korunan ve dokunulmayan kisi anlamima gelmektedir (Ibn Manzr, 1119: 1517; Mutcals,
1995: 296). Bu tanima gore zimmi, Miisliimanlarin hakimiyeti altinda yasayan, yurdunu ve
dinini terk etmek zorunda kalmadan, cizye yiikiimliiliigiinii yerine getirerek devletin
himaye ve giivencesi (zimmet) altina giren gayrimiislim tebaay1 ifade etmektedir (Ebl
Yusuf, ty.: 135; ibn Kayyim, 1418/1997: 1/86-122; Kalkasendi, ty.: 13/356-359; Harputlu,
1389/1969: 67; Mevdidi, 1980: 9; Maverdi, 2006: 221, 223; Bozkurt, 1987: 117 vd.;
Aydin, 1994: 1/419-420; Yaman, 1997: 25; Ozel, 1998: 56-57; Giinay, 2017: 541). Islam
fetihlerinden sonra uygulamaya konulan bu hukuk sistemi, gayrimiislimlerin Miisliiman
idaresi altinda baris iginde yasamalarina imkan saglayan hukuki zemini olusturmustur
(Giines, 2008: 260 vd.; Saglam, 2011: 31).

Islam fetihleri, yalmzca yeni topraklarin hakimiyet altina alimasiyla smirli kalmamus,
zimmilerin hukuki statiisiiniin belirlenmesi agisindan da yeni bir donemin baglangicini
olusturmustur. Islam komutanlar1 tarafindan yapilan zimmet akitleri, can ve mal
giivenliginin yani sira din ve vicdan 6zgiirliigii ile ibadet hiirriyetini de gilivence altina
almistir (EbG Yusuf, ty: 138; Taberi, H. 1387, 4/186; Malik b. Enes, 1415/1994: 3/436;
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Nebhan, 1978, s. 281; Bozkurt, 1987: 120 vd.; Zeydan, 1994: 437; Ozel, 1996: 13/420-421;
Amir, 1999, 112; Saglam, 2011, s. 36; Demir, 2014: 745-747; Yaman, 2013: 436; Giinay,
2017: 541-543). Bu uygulama, islam oncesinde Pers ve Bizans gibi imparatorluklarin
teolojik baskilar ile sosyo-politik uygulamalar1 altinda yasamlarini siirdiirmeye ¢alisan
topluluklar agisindan 6nemli bir zihniyet degisikligini ifade etmektedir (Mahmud, 1972:
14-18; Ali Seyyid, 1983: 105; Kasif, 1994: 2-7; Ahmed, 1996: 83; Simsek, 2010: 41; Gok,
2019: 451; DIA, 2022: 25/425; Eser, 2025b: 184). Gayrimiislimlere tanman bu haklar,
yalnizca bir hoggorii gostergesi olarak degerlendirilmemelidir; aksine, belirli kisitlamalarin
ortadan kaldirildig1 ve dini 6zerkligin hukuki bir statiiye kavusturuldugu bir birlikte yasama
modelini ifade etmektedir.

Zimmet akdinin hukuki dayanaklarindan biri olarak kabul edilen Tevbe Suresi 29. ayeti,
savas durumunun sona erdirilmesi ve kalict bir toplumsal diizenin tesis edilmesi
baglaminda degerlendirilmektedir. Islam hukuk doktrininde de bu akdin amacinin yalnizca
maddi bir gelir elde etmek olmadigi; aynm1 zamanda diismanlik hélini sona erdirerek
gayrimiislimlerin Miisliimanlarla baris icerisinde birlikte yasamalarini saglamak oldugu
ifade edilmektedir (Molla Hiisrev, H. 1292: 1/168; Bozkurt, 1987: 120 vd.; Ozel, 1996:
13/420; Giines, 2008: 260 vd.). Zimmilerden alinan cizye, klasik Islam hukuk literatiiriinde
yalnizca bir mali ylkiimlilik olarak degil, aynm1 zamanda devletin sagladigi himaye ve
giivenligin karsilig1 olarak degerlendirilmektedir. Nitekim Ali bin Ebu Talib’e nispet edilen
“Onlar cizyeyi, mallar1 ve canlar bizimkiler gibi korunsun diye verirler” seklindeki ifade,
cizyenin bu yoOniine isaret etmekte ve sdz konusu verginin zimmi statiisii kapsaminda
saglanan hukuki gilivenceyle iliskili oldugunu ortaya koymaktadir (Kasani, 1406/1986:
7/111; Yaman, 2013: 436).

Zimmet akdi, karsilikli hak ve yiikiimliiliklere dayanan iki tarafli bir hukuki iliski
niteligindedir. Zimmiler kendilerine yiiklenen sorumluluklar1 yerine getirdikleri siirece
devlet; onlarin can ve mal giivenligini korumak, ibadetlerini serbestce yerine getirmelerine
imkan saglamak, egitim, diislince, seyahat ve ikamet hiirriyetlerini giivence altina almakla
yiikiimlidir (Mevdidi, 1980: 9; Giinay, 2017: 541-543). Gayrimiislim tebaa, bu statii
sayesinde donemin bir¢ok siyasi yapisinda goriilmesi gii¢ olan cesitli hak ve gilivencelere
sahip olmus; devlet tarafindan sunulan kamu hizmetlerinden de diger tebaa ile benzer
Olciilerde yararlanabilmistir (Fayda, 2013: 44/430; Abdu’l-Azim, 2006: 26). Sonug olarak,
zimmilerin cizye gibi yerine getirmekle yiikiimlii olduklar1 mali sorumluluklar ile devletin
kendilerine sagladif1 siyasal ve sosyal giivenceler birlikte degerlendirildiginde, Islam
yonetiminin gayrimiislimlere hak ve yiikiimliililkler agisindan dengeli bir statii sundugu
sOylenebilir (Kasim, 2021: 345).

4.2. Tarihsel Zemin: Bizans ve Sasani Imparatorluklarindaki Teolojik Baskilar

Bizans imparatorlugu’nda goriilen dini baskilarin temelinde biiyiik 6lciide dogmatik ve
mezhebi ayrismalar yer almaktadir. Ozellikle Misir bolgesinde yogunlasan bu baskilar,
kokenleri miladdi II. ylizyilla kadar uzanan sistematik bir dislama siireciyle
iliskilendirilmektedir. Imparator Septimius Severus (193-211) déneminde belirginlesen ve
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Imparator Diocletianus (284-305) devrinde en yogun seviyesine ulasan bu siireg,
literatiirde “Sehitler Cag1” olarak adlandirilmaktadir. Bununla birlikte, Hristiyanligin
Imparator Konstantin doneminde mesruiyet kazanmasi ve Imparator 1. Theodosius (379—
395) zamaninda devletin resmi dini haline gelmesi, dini ihtilaflar1 sona erdirmemistir.
Aksine, farkli mezhep ve yorumlarin ‘“heretik” olarak nitelendirilmesi, bunlarin
dislanmasina yonelik uygulamalarin devam etmesine neden olmustur. Nitekim Hristiyan
diinyasinda Hz. Isa’nin tabiatina iliskin kristolojik tartismalar, Bizans’1in dini politikalariyla
birleserek onemli bir sosyo-politik gerilime donilismiistiir. Konsiller siireci, ozellikle
Iskenderiye ve Konstantinopolis kiliseleri arasindaki ayrismayi daha belirgin hale getirmis;
451 yilinda gerceklestirilen Kadikdy (Khalkedon) Konsili ise bu ayrismanin énemli doniim
noktalarindan biri olmustur. Imparatorluk tarafindan benimsenen iki tabiat (Diyofizit)
anlayisina karsilik, Misir halki tek tabiat (Monofizit/Ya‘kiibilik) inanci etrafinda sekillenen
dini ve kiiltiirel bir kimlik gelistirmistir. Imparator Herakleios’un (610-641) uzlastirma
girisimlerine ragmen uygulanan baski politikalar1 toplumsal gerilimi azaltmamis; Kipti
Patrigi Benjamin’in bolgeyi terk etmek zorunda kalmasi da bu siirecin etkilerini
gostermistir. Biitiin bu gelismeler, Misir halkinin Bizans yonetimine yonelik bagliliginin
zayiflamasina ve Islam yonetiminin sundugu dini 6zerklik anlayisina yonelik olumlu bir
zeminin olusmasina katki saglamistir (Kasif, 1994: 2-7).

Bizans Imparatorlugu’nun Misir ve ¢evre bolgelerde uyguladig teolojik politikalar, bazi
yerel topluluklarin merkezi yonetime yonelik bagliliklariin zayiflamasinda etkili
olmustur. Bu durum, Islam fetihleri sirasinda bazi gruplarin, &zellikle Yahudi
topluluklarinin, Miisliimanlara kars1 daha olumlu bir yaklasim sergilemelerinde rol
oynayan unsurlardan biri olarak degerlendirilebilir. Gayrimislim tebaa acisindan
Miisliiman fatihler, mevcut siyasi diizenin yerine gegen yeni bir yonetim anlayigini temsil
etmekteydi. Ozellikle Bizans’m din politikalarindan rahatsizlik duyan bazi topluluklar,
yeni yOnetim altinda dini hayatlarin1 daha serbest bigimde siirdiirebileceklerini diisiinmiis
ve bu nedenle Miisliman idaresine karsi daha ilimli bir tutum gelistirmistir. Bizans
Imparatorlugu’nun, &zellikle Kadikdy Konsili kararlarini benimsemeyen Monofizit
topluluklara yonelik din politikalari; Misir’daki Kiptiler ve Suriye’deki Siiryaniler basta
olmak iizere baz1 Hristiyan topluluklarla merkezi yonetim arasinda 6nemli gerilimlere yol
agmustir. Benzer sekilde Yahudi topluluklar: da donem dénem dini ve idari sinirlamalarla
karsilasmistir. Bu tarihi arka plan gercevesinde degerlendirildiginde, islam hukukunda
gayrimiislimlere dinlerini slirdiirme imkan1 taniyan zimmi statiisii, bazi yerel topluluklar
agisindan onceki yonetim uygulamalarina kiyasla daha elverisli bir hukuki diizen olarak
goriilmiistiir (Simsek, 2010: 41; Gok, 2019: 451; DIA, 2022: 25/424-425). Ancak bu
durumun biitiin bolgelerde veya tiim gayrimiislim topluluklar tarafindan aym sekilde
karsilandigini sdylemek miimkiin degildir.

Benzer bir durum, islam fetihleri éncesinde Sasani Imparatorlugu’nun hakimiyet alaninda
bulunan bolgelerde de goriilmektedir. Zerdiistliik (Mecftisilik) devletin resmi dini olmakla
birlikte, Sasani yonetiminin farkli dini topluluklara yonelik politikalar1 donemsel sartlara
bagli olarak farklilik géstermistir. Bu sebeple sdz konusu din politikalarini biitiin donemleri

1268



Islam Toplumunda Gayrimiislimlere Taninan Dini ve Medeni Haklar Baglaminda Bir Arada Yasama Kiiltiirii

kapsayan tek ve degismez bir uygulama olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Bununla
birlikte, dini otorite ile siyasi yonetim arasindaki giiglii iliski, Zerdiistliigiin kamusal alanda
belirleyici bir konuma ulagsmasina katki saglamistir. Dinin idari ve ekonomik alanlarda da
etkili hale gelmesi, yonetici sinifin toplumsal kaynaklar iizerindeki kontroliinii artirmis; bu
durum ise zaman igerisinde bazi kesimlerde yonetime karsi olusan memnuniyetsizligin
artmasina zemin hazirlamistir (Ahmed, 1996: 83; Mahmud, 1972: 14-18).

4.3. Bir Toplumsal Sézlesme Olarak islam Fetihleri ve Yerel Halkin Karsilamasi

Islam’in ortaya ciktigi donemde Bizans Imparatorlugu’nun Suriye, Filistin, Misir ve
Anadolu’nun 6nemli bir bolimiinde; Sasani Imparatorlugu’nun ise Irak, Iran ve cevre
bolgelerde hakim oldugu goriilmektedir. Bu bolgelerdeki sosyo-politik yapi, ¢esitli dini ve
idar gerilimleri biinyesinde barindirmakta; bu durum bazi yerel topluluklarin merkezi
yonetimlere karst mesafeli bir tutum gelistirmelerine zemin hazirlamaktaydi. Nitekim
Miisliimanlarin Misir’1 fethi siirecinde, Bizans’in din politikalarindan etkilenen Kiptilerin
yeni yonetime karsi genel olarak olumlu bir yaklasim sergiledikleri ifade edilmektedir.
Bazi aragtirmacilar, Kiptilerin Bizans’in Misir’1 yeniden ele gegirme girisimleri sirasinda
Miisliimanlara destek verdiklerini; hatta bazi rivayetlerde Bizans kuvvetlerine karsi fiili
olarak miicadele ettiklerinin aktarildigini belirtmektedir (Simsek, 2010: 41; Gok, 2019:
451; DIA, 2022: 25/425). Buna karsilik Atiya, Kiptilerin fetih siirecindeki roliinii daha
ihtiyath bir bicimde degerlendirmekte; s6z konusu destegin esas itibartyla tarafsiz kalma
ve Miislimanlara rehberlik etme g¢ercevesinde gergeklestigini ifade etmektedir (Atiya,
2005: 101).

Fethedilen bolgelerde yasayan bazi yerel topluluklarin Miisliman yonetimine ydnelik
tutumlari, yalnizca askeri gelismelerle degil, ayn1 zamanda yeni yOnetimin olusturdugu
idari ve hukuki diizenlemelerle de baglantilidir. Nitekim Misir 6rneginde goriildiigii tizere,
Bizans doneminde dini ve siyasi baskilarla karsilasan bazi topluluklar, Misliiman idaresi
altinda dini kimliklerini koruma imkan1 elde etmis ve bu durum onlarin yeni yonetime karsi
daha iliml1 bir tutum benimsemelerinde etkili olmustur. Benzer sekilde, farkli bolgelerde
gayrimiislim topluluklara ibadetlerini siirdirme ve kendi cemaat yapilari igerisinde
varliklarin1 devam ettirme imkan1 taninmasi, fetihlerin yerel halklar tizerindeki algisini
sekillendiren unsurlardan biri olmustur (Ahmed, 1996: 84-85). Bununla birlikte, bu
yaklagimin biitiin bolgelerde aynmi1 bigimde ortaya g¢iktigini sdylemek miimkiin degildir.
Yerel topluluklarin tutumlari; bolgenin siyasi sartlari, mevcut yonetimle olan iliskileri ve
fetih siirecinin 6zelliklerine bagh olarak farklilik gostermistir.

4.4. Yahudi Toplumunda Kurumsal Ozerklik: Re’siilcaliit ve Millet Sistemi

Yahudi toplumunda islam &ncesi donemde sekillenen dini ve idari liderlik yapisi, topluluk
ici Ozerkligi destekleyen bir nitelik tagimaktaydi. Yerel otoritelerle iligkili olarak isleyen
bu yapi, hem dini hayatin hem de toplumsal diizenin siirdiiriilmesinde onemli bir islev
istlenmistir. S6z konusu kurumsal yapi, tarihsel siire¢ igerisinde farkli cografyalarda da
varligini devam ettirmistir (Kusi, 2001: 45-47). Bu liderlik kurumu, yalnizca dini ritiiellerin
yiiriitilmesiyle smirli kalmamig; ayni zamanda hukuki uyusmazliklarin ¢oziime
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kavusturulmasi ve toplumsal diizenin korunmas1 gibi gorevleri de iistlenmistir. Nitekim
Eski Ahit’te (Tesniye, 16/18; 17/8-12) yer alan hiikiimler, dini otorite ile yargi yetkisinin
birbiriyle yakin iliski i¢inde oldugunu ortaya koymaktadir. Daha sonraki literatiirde ise bu
kurumsal yapinin ekonomik ve idari alanlarda da etkisini siirdiirdiigii anlasilmaktadir
(Omeri, 1988: 181-182; Kalkasendsi, ty: 11/379-382; Kasim Abduh, 1993: 66-69; Vekad,
1999: 273-274). Yahudi toplumunda koklesmis olan bu liderlik gelenegi ve idari 6zerklik
anlayisi, Islam fetihlerinden sonra sekillenen millet sistemi ile cemaat &zerkligi
uygulamalarinin tarihsel arka planini olusturmustur.

Islam hakimiyeti altinda Bashahamlik makamu, tarihsel yetki ve sorumluluklarinin 6nemli
bir kismin1 muhafaza ederek varligin1 devam ettirmistir. Baghaham, yalnizca dini bir lider
olarak degil, ayn1 zamanda Islam devletinin sinirlar1 i¢inde yasayan Yahudi tebaanin sosyal
ve hukuki islerini yiiriiten en iist diizey otorite olarak kabul edilmistir. Bu makamin baslica
gorevlerinden biri de, Yahudi toplumunun devlete karsit mali yiikiimliiliikklerinin, 6zellikle
cizyenin, diizenli bigimde yerine getirilmesini koordine ederek cemaatin idari igleyisine
katki saglamakt: (ibn Furat, 1936: 9-1/161-162; Ibn Iyas, 1395/1975: 2/17, 3/248). Islam
devletinin tanidig1 bu 6zerklik ¢ercevesinde Bashaham, yerel temsilcilerini belirleme ve
Yahudi hukukunu uygulayacak dini yargiglari tayin etme yetkisini kullanmistir. Ozellikle
karmasik ve 6nemli davalarda nihai karar merciinin Bashaham olmasi, Islam hukuk
diizeninde gayrimiislim cemaatlere kendi dini hukuklar1 ¢ercevesinde belirli bir yargisal
ozerklik  tanindigim1i  gosteren  dikkat ¢ekici uygulamalardan  biri  olarak
degerlendirilmektedir (Omerd, 1988: 181-183; Kalkasendi, ty.: 11/378, vd.; Asur, 1992: 49;
Kasim Abduh, 1993: 66-69; Vekad, 1999: 267-274; Kusi, 2001: 49; Eser, 2024: 208-215).

4.5. Abbasi Hilafetinde Gayrimiislim Liderliginin Resmi Protokoldeki Yeri

Abbasilerin Bagdat’1 hilafet merkezi olarak insa etmeleri, sehrin Yahudi dini ve idari
otoritesinin de dnemli merkezlerinden biri haline gelmesinde etkili olmustur. Bu dénemde
Bashahamlik (Re’siilcaliit) makami, yalnizca dini temsil goreviyle sinirli kalmamais;
halifenin onayiyla resmiyet kazanan ve devlet protokoliinde iist diizey idari makamlar
arasinda yer alan bir statiiye sahip olmustur. Bagshahamin atanmasina iligkin belgelerin
devletin resmi yazisma kurumu olan Divanii’l-insa® kayitlarinda muhafaza edilmesi, bu
makamin devlet tarafindan tanindigin1 ve kurumsal bir hukuki cerceve iginde faaliyet
gosterdigini  gostermektedir. Bashahamin bu donemde de “Re’siilcalit” unvanini
kullanmaya devam etmesi, ayrica “Nasi” ve “Emir” gibi unvanlarla anilmasi ve goérevin
hanedan usuliiyle babadan ogula intikal etmesi (Kusi, 2001: 49-50; Ahmed, 1996: 86-87),
Abbasi yonetiminin Yahudi cemaatinin i¢ teskilatlanmasina tanidigi 6zerkligin kapsamini
ortaya koymaktadir. Karsilikli giiven ve resmi taninmaya dayanan bu iliski, islam
yonetiminin Yahudi cemaatinin kurumsal yapisini belirli 6l¢iide muhafaza ettigini gosteren
uygulamalardan biri olarak degerlendirilebilir (Ahmed, 1996: 87).

3 Memliikler déneminde en énemli devlet dairelerinden biri olan Divanii’l-inga, yabanci devletlerle yapilan yazigmalari,
veliaht ve diger gorevlilerin atamalariyla ilgili kararlarin ve belgelerin hazirlanmasi ve ayrica sultanin tugrasmniy/mihriini
vurmakla gérevliydi. Daha detayl: bilgi i¢in bkz. (Kopraman, 1994: 9/383; Taneri, 1994: 9/383).
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Islam toplumunda farkli dini topluluklarin birlikte yasamalarma iliskin uygulamalarmn
dikkat cekici 6rneklerinden biri, gayrimiislim liderlerin Miisliiman toplum ve devlet erkani
nezdinde sahip olduklar itibardir. Abbasi Halifesi el-Manstir doneminde sekillenmeye
baslayan bu yaklasim, zamanla yerlesik bir uygulama haline gelmistir (Makrizi, 1418:
4/382). Nitekim Re’siilcaliit Daniyel b. Hasday’in, Halife el-Miittaki doneminde (329—
333/940-944) Miisliimanlar tarafindan “Seyyidina Ibn Davud” (Efendimiz Davud Oglu)
unvaniyla anilmasi, Yahudi liderlerin toplum nezdinde sahip olduklari itibari ortaya koyan
dikkat ¢ekici 6rneklerden biridir. Halifenin huzurunda yiiksek riitbeli emirlerin dahi Yahudi
lider icin ayaga kalkmalari, donemin idari ve toplumsal iliskilerinde kendisine gosterilen
saygilyl yansitmaktadir. Benjamin (Bilinyamin) el-Tutayli’nin aktardigi bilgiler de bu
konumu desteklemektedir. Nitekim halifeye yakin bir konumda bulunmasi ve resmi
yazigsmalarda kendisi i¢in (Kusi, 2001: 50-51) “er-Rels” (baskan), “el-Avhad” (yegane),
“el-A‘azz” (en serefli), “el-Ahass” (seckin) ve “Serefii’t-Taife el-Yehtdiyye” (Yahudi
toplulugunun onuru) gibi unvanlarin kullanilmas1 Bashahamlik makamina atfedilen itibar1
gostermektedir. Bu veriler, Abbasi yonetiminin gayrimiislim liderleri yalnizca kendi
cemaatlerinin temsilcileri olarak degil, ayn1 zamanda devlet diizeni igerisinde belirli gérev
ve sorumluluklar {istlenen saygin kisiler olarak degerlendirdigine isaret etmektedir.
(Kalkasendi, ty.: 6/165).

4.6. Entelektiiel ve Dinf Dinamizm: ilmi Akademiler (Cafiniyye) ve Karailik Hareketi

Islam yonetimi altinda Yahudi toplumunun dini ve ilmi kurumlarini siirdiirmesi icin
elverigli bir ortam olusmus, bu siirecte “el-Caliniyye” olarak bilinen yiiksek ilmi makam
kurumsal bir nitelik kazanmistir. Bu makam, islam devletinin gayrimiislim tebaanin
yalnizca dini hayatina degil, ilm1 faaliyetlerine ve kurumsal yapilarina da imkan tanidigini
gosteren orneklerden biri olarak degerlendirilmektedir. Sura ve Pumbedita* gibi koklii
akademilerin dini liderligini temsil eden “Ca0n”, islam y&netiminin sagladig1 seyahat ve
haberlesme imkanlarindan yararlanarak farkli cografyalardaki Yahudi topluluklari igin
merkezi bir fetva ve yargi mercii haline gelmistir. Ozellikle Emevi ve Abbasi dénemlerinde
bu kurum, Yahudi sozIii geleneginin temel eserlerinden olan Talmud’un yorumlanmasi,
gbzden gegirilmesi ve uygulanmasi siireclerinde 6nemli gorevler {istlenmistir. Her yil
toplanan dini meclislerde evlilikten ticarete kadar uzanan ¢esitli hukuki meselelerin ele
almmas ise, Islam ydnetimi altinda farkli hukuk geleneklerinin belirli 6lgiide varliklarin
stirdiirebildigini gostermektedir (Ahmed, 1996: 88-89; Kusi, 2001: 52-53). Bu durum,
Islam devletinin gayrimiislimleri yalmzca vergi yiikiimliisii olarak degerlendirmedigini;
ayn1 zamanda onlarin dini, ilm1 ve kiiltiirel kurumlarinm siirdiirmelerine imkan taniyan bir
yonetim anlayis1 benimsedigini gostermektedir.

* Pumbedita ve Sura akademileri, Babil Yahudiliginin ve genel anlamda Yahudi diinyasinin en énemli dini egitim merkezleri
arasinda yer almistir. Pumbedita Yesivast (Akademisi), giiniimiiz Irak topraklarinda yeri kesin olarak belirlenemeyen
Pumbedita bolgesinde faaliyet gosteren 6nemli bir Talmud akademisidir. Yahuda bar Hezekiel (MS 220-299) tarafindan
kurulan bu akademi, MS 225 yilinda Abba Arikha tarafindan kurulan Sura Akademisi ile birlikte yaklasik sekiz asir boyunca
Yahudi dini diisiincesi ve hukuk gelenegi iizerinde belirleyici bir etkiye sahip olmustur. Daha detayl bilgi i¢in bkz.
(https://en.wikipedia.org/wiki/Pumbedita_ Academy Erigim tarihi 20 Temmuz 2026).

1271



Mehmet Emin Eser

Kusi’nin aktardign bilgiler dogrultusunda, Islam yénetimi altindaki Yahudi kurumsal
yapisinin iki temel unsur lizerine sekillendigi goriilmektedir. Re’stilcaliit makami, cemaatin
hukuki temsilini listlenmek ve devletle olan idari iligkilerini yiiriitmek gibi gorevler
iistlenirken; Calinlyye ise daha ¢ok dini ilimlerin gelistirilmesi ve doktriner meselelerin ele
alimmasina yonelik bir otorite alan1 olusturmustur Bu gorev paylasimi, Yahudi cemaatinin
kendi i¢ yapilanmasi icerisinde farkli uzmanlik alanlarinin ortaya ¢ikmasina imkan
saglayan bir diizenin bulundugunu géstermektedir. Bu cercevede Islam ydnetimi, Yahudi
toplumunun idari ve dinl kurumlarimi belirli 6l¢iide koruyarak cemaat yapisinin kendi i¢
dinamikleriyle devam etmesine imkan tanimigtir (Kusi, 2001: 53).

Islam y®netimi altinda gayrimiislim topluluklara taninan imkanlar, mevcut dini yapilarm
korunmasinin yani sira yeni dini ve fikri akimlarin ortaya ¢ikmasina da zemin hazirlamistir.
Bunun dikkat ¢ekici 6rneklerinden biri, Abbasi Halifesi el-Manslir doneminde Anan ben
David onciiliigiinde ortaya ¢ikan Karailik (Ananiyye) hareketidir. Talmudi gelenegin
otoritesini reddederek dogrudan kutsal metne (Mikra) yonelen bu hareketin (Kuzgun, 1985:
154-155; Kutluay, 2001: 257-258; Sinanoglu, 2001: 24/424; Arik, 2005: 28; Ferac, 2011:
42-46), donemin Islam diisiince cevresiyle gesitli diizeylerde etkilesim icinde gelistigi
degerlendirilmektedir. Nitekim Karailigin akilci ve metin merkezli yaklasiminda, 6zellikle
Mu‘tezile diisiincesinin rasyonel yonteminin etkilerine dikkat ¢eken arastirmalar
bulunmaktadir. Bu yoniiyle Karailik, Yahudi diisiincesi i¢inde ortaya ¢ikan bir dini hareket
olmasinin yan sira, islam diisiince ¢evresiyle kurdugu iliski bakimindan da dikkate deger
bir &rnek teskil etmektedir. Bu gelisme, Islam hakimiyeti altinda farkli dini topluluklarin
fikri faaliyetlerini siirdiirebildiklerini ve bu siirecte yeni dini yorumlarin ortaya
¢ikabildigini gostermektedir (Nesar & Sirbini, 1972: 17).

Karailik hareketinin ana akim Rabbani gelenek karsisinda benimsedigi doktriner yaklagim,
Yahudi toplumu iginde uzun siire devam eden teolojik ve idari tartigmalarm ortaya
cikmasina neden olmustur. Talmudi gelenegin otoritesine yonelttigi elestiriler, Karailigin
kendine 6zgii bir dini kimlik kazanmasinda etkili olmus (Ferac, 2011: 36); ayn1 zamanda
Rabbaniler ile Karailer arasinda ciddi goriis ayriliklarinin ve ¢atigmalarin yaganmasina yol
agnustir (Nesar & Sirbini, 1972: 21). Ozellikle Rabbani gelenek, Saadia Gaon’un (Sadiya)
kaleme aldig1 ilmi eserler ve ortaya koydugu fikri savunular sayesinde Karailigin
elestirilerine cevap vermeye ¢alismistir. Saadia’nin Rabbani diisiinceyi sistemlestirmeye
yonelik ¢aligmalari, bu gelenegin cemaat igerisindeki etkisinin giiclenmesinde 6nemli rol
oynamis ve zamanla Rabbani anlayisin daha genis kabul gérmesine katki saglanustir. Islam
yonetimi ise Yahudi toplumunda yasanan bu gelismeleri dikkate alarak, cemaat liderliginde
Rabbani gelenege mensup kisilerin gérev almasini resmen tanimistir. Ozellikle Abbasilerin
ikinci déneminde belirginlesen bu uygulama, Islam y&netiminin gayrimiislim cemaatlerin
kendi i¢ yapilarinda meydana gelen degisimleri dikkate alan bir yaklasim benimsedigini
gostermektedir (Ahmed, 1996: 90). Bu durum, devletin belirli bir mezhebi resmi olarak
benimsetmekten ziyade, Yahudi toplumunda zamanla sekillenen liderlik yapisini esas alan
bir yaklagim benimsedigini gostermektedir.

4.7.Hristiyan ve Meciisi Cemaatlerinde idari Temsiliyet ve Devlet Onay1
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Hristiyan tebaa séz konusu oldugunda Islam yonetimi, farkli mezheplere mensup
topluluklari tek bir merkez1 otorite araciligryla degil, her bir cemaatin kendi dinf hiyerarsisi
cercevesinde muhatap almistir. Bu kapsamda Dogu Hristiyanliginda Nestri liderligi
(Patrik/Katolikos) 6nemli bir temsil makami olarak kabul edilirken, Melkit ve Ya‘kibi gibi
diger mezhepler de kendi patriklik teskilatlartyla varliklarini siirdiirmiistiir (Asur, 1980: 96;
Kasim Abduh, 1994: 86-87; Mitz, 2010: 79). Bdylece her mezhep, kendi dini liderligi
etrafinda teskilatlanarak cemaat yapisin1 devam ettirmistir (Kalkasendj, ty.: 11/387).

Bu liderlik yapisinin devletle olan iliskisi, dini temsilin 6tesinde hukuki ve idari bir nitelik
de tagimistir. Kilise meclisleri tarafindan belirlenen patriklerin devlet otoritesi tarafindan
taninmast ve resmi bir beratla goreve baglamasi, patriklik makaminin devlet nezdinde
taninan bir statiiye sahip oldugunu gostermektedir (Kalkagendi, ty.: 12/5). Bu kapsamda
patrikler, kendi cemaatleri {izerinde dini yetkilerinin yani sira sosyal ve disiplinle ilgili
gorevler de iistlenmis; cemaat icindeki diizenin korunmasinda 6nemli islevler yerine
getirmistir (Kalkasendi, ty.: 11/387; Mitz, 2010: 80).

Islam y6netiminin benimsedigi yaklasimin, Yahudi ve Hristiyan tebaanin yani sira Meciisi
topluluklar i¢in de yerlesik dinl ve idari yapilarin biiyiik olgiide korunmasina imkan
sagladigi gorilmektedir. Bu topluluklarin kendi dini liderleri araciligiyla temsil edilmeleri
ve cemaat i¢i meselelerini kendi hukuklari cergevesinde ¢oziime kavusturabilmeleri,
kendilerine tanman idari ve hukuki yetki alaninmn bir sonucudur. Bu uygulama, Islam
yonetiminin farkli dini topluluklar tek tip bir idari yap1 iginde birlestirmek yerine, onlarin
mevcut kurumsal yapilarin1 dikkate alan bir yaklasim benimsedigini gostermektedir
(Cessas, 1994, 2/412; Mitz, 2010: 78; Eser, 2025a: 12).

4.8. Misir’da Dini Cogulculugun Yeniden Insasi: Bizans Vesayetinden fIslam
Himayesine

Miisliiman Misir, Yahudi cemaati igerisinde farkli bolgesel geleneklerin ve ilm1 otoritelerin
bir arada bulundugu 6nemli merkezlerden biri olmustur. Emeviler doneminde daha ¢ok
Filistin Akademisi’nin etkisi altinda bulunan Misir Yahudileri, Abbasilerin idari merkezi
Bagdat’a tasimalarinin ardindan daha genis bir kurumsal yapi ile iliski kurmuslardir. Bu
siirecte cemaat, Irak Akademisi’ne bagli olan “Iraklilar” (Babilliler) ile Filistin
Akademisi’ni takip eden “Samlilar” olmak iizere iki ana gruba ayrilmigtir. Bununla birlikte,
s6z konusu farklilasma bir ayrismadan ziyade, Islam y&netiminin tanidigi imkanlar
cercevesinde zengin bir hukuki literatlirin olusmasina katki saglamistir. Abbasi
halifelerinin Bagdat’taki Re’siilcaliit’u imparatorluk sinirlart igindeki Yahudilerin resmi
temsilcisi olarak kabul etmeleri, Misir gibi merkezden uzak bolgelerde yasayan Yahudi
cemaatinin de bu kurumsal yap1 igerisinde temsil edildigini gostermektedir (Ahmed, 1996:
91). Toluniler ve Thsidiler gibi hanedanlarin da Abbasi hilafetinin dini ve idarf hiyerarsisini
biiyiik 6l¢iide devam ettirmeleri, gayrimiislim cemaatlerin temsilinde olusan bu kurumsal
yapiin farkli siyasi yonetimler altinda da varligini siirdiirdiigiinii gostermektedir (Kasim
Abduh, 1993: 60).
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Misir’da Fatimi Hilafeti’nin kurulmasi (358/969), bolgedeki Yahudi cemaatinin idari
yapilanmasinda yeni bir siirecin baglamasina neden olmustur. Bu dénemde Misir ve Filistin
Yahudilerinin, Bagdat merkezli Re’sii’l-calit teskilatindan ayrilarak daha yerel bir liderlik
yapist olusturmaya yoneldikleri goriilmektedir. Nitekim Ibranicede “en-NAcid” olarak
bilinen bu makamin Arapca karsiligimin “Reisii’l-yehid” oldugu ve bu unvanin, klasik
donemdeki Re’sii’l-caliit makamina benzer idari ve dini islevler tagidigi belirtilmektedir
(Kasim Abduh, 1993: 66; Tutayli, 2002: 384; Arslantas, 2011: 116).

Bu liderlik makami, yalmizca dini temsil goreviyle simirli kalmamis; ayni zamanda
cemaatin hukuki ve idari islerinin yiiriitiilmesinde de 6nemli bir islev tistlenmistir. Nitekim
s06z konusu makamin Yahudi mahkemeleri iizerinde denetim yetkisine sahip oldugu ve
yerel dini gorevlilerin tayin siireglerinde rol oynadig belirtilmektedir (Kasim Abduh, 1993:
68; Vekad, 1999: 273-274). Bu durum, s6z konusu makamin Kiptilerdeki patriklik
kurumuna benzer bicimde, cemaatin dini ve toplumsal temsilinde 6nemli bir islev
iistlendigini gdstermektedir (Vekad, 1999: 267).

Misir’m Islam hakimiyetine gecis siireci, yalnizca bir siyasi yonetim degisikligi olarak
degil, ayn1 zamanda bolgede yasayan farkli dini topluluklarin yeni bir idari diizenle
karsilasmas: bakimindan da onem tagimaktadir. Amr b. el-As’m fetih sonrasinda
uyguladigr politikalar ¢ercevesinde dini hayatin siirdiiriilmesine yonelik imkéanlar
saglanmis; uzun siire Bizans yonetimiyle sorunlar yasayan Kipti Patrigi Bilinyamin’in
makamina yeniden dénmesi, bu dénemin dikkat ¢ekici gelismelerinden biri olmustur. Amr
b. el-As’a nispet edilen ve patrigi giivence altina alan emanname, islam hukukunda zimmet
anlayisinin  yalnizca mali yiikiimliiliiklerle smirli  olmadigini, ayni zamanda
gayrimiislimlerin dini varliklarinin korunmasina yonelik hiikiimler de igerdigini
gostermektedir (Samuel, 1381: 1/87-88; Ahmed, 1996: 93). Bu siirecte yalnizca ruhani
liderlerin degil, Vadi el-Natrun’daki rahipler ve manastirlar gibi dinl kurumlarin da
korunmasina yonelik uygulamalar goriilmektedir (Makrizi, 1418: 4/434). Boylece Bizans
doneminde ¢esitli idari ve mezhebi sorunlarla karsilasan Misir Kilisesi, Islam hakimiyeti
sonrasinda kendi dini teskilatlanmasini siirdiirme ve cemaat islerini belirli 6l¢iide kendi
kurumlart araciligiyla yiiriitme imkani bulmustur.

Zimmet akdinin uygulanmaya baslamasiyla birlikte Misir Hristiyanlari, dini kurumlarini
ve cemaat yapilarini siirdiirme imkéan1 elde etmislerdir. Amr b. el-As’m Patrik Biinyamin
ile kurdugu iligki ve kilise teskilatinin devamina yonelik uygulamalar, Bizans doneminde
mezhep politikalar1 sebebiyle gesitli sorunlar yasayan Kipti toplulugunun dini hayatin
yeniden diizenlemesine katki saglamistir. Islam yonetimi doneminde kiliselerin
faaliyetlerini siirdiirmesine izin verilmesi ve mevcut mabetlerin korunmasma yonelik
uygulamalar, dini haklarin yalnizca hukuki metinlerde yer alan bir ilke olmadigini, ayni
zamanda idari uygulamalarda da karsilik buldugunu géstermektedir (Artokga, 2013: 5).
Doénemin Kipti tarih¢isi Hanna en-Nekylsi’nin aktardiklart da bu ¢ergevede
degerlendirilebilir. Nitekim onun rivayetlerinde, Islam ordularimin mabetlere yonelik
saldirilardan kagindigi, yagma faaliyetlerini engelledigi ve kiliselerin korunmasina yonelik
uygulamalarda bulundugu ifade edilmektedir (Betler, 1996: 244). Bununla birlikte, Islam
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yonetiminin uygulamalarinin yalnizca dini kurumlarin korunmastyla sinirl olmadig, farkli
mezheplere mensup topluluklar arasindaki hukuki meseleleri de kapsadig1 goriilmektedir.
Nitekim Melkitler ile Ya‘kbi Kiptiler arasindaki iliskilerde, farkli donemlerde
gergeklestirilen miilkiyet iadeleri, devlet otoritesinin mezhepler arasindaki anlagmazliklara
¢oziim odakli miidahil oldugunu gostermektedir (Ibn Batrik, 1909: 45-46). Bu
uygulamalar, Islam idaresinin farkli Hristiyan mezhepleriyle iliskilerinde hukuki diizeni
korumaya yonelik bir yaklasim benimsedigini gostermektedir.

Ote yandan, Islam idaresinin kamu diizenine iliskin uygulamalarinda da belirli hukuki
esaslar c¢ercevesinde hareket ettigi goriilmektedir. Nitekim Kiptl patriklerinin secim
stireclerinde devletin rolii, dogrudan bir belirleme faaliyetinden ziyade, secilen dini liderin
taninmasi ve gorevinin onaylanmasi seklinde gerceklesmistir. Devlet yetkililerinin, cemaat
icinden bir talep bulunmadig siirece se¢im siirecine miidahale etmemesi, Kipti cemaatinin
kendi i¢ idari diizenini belirli dl¢ilide siirdiirebildigini gostermektedir (Kasif, 1994: 182-
191).

4.9. Yerel Yonetimlerde Yonetimsel Ozerklik: Tolunogullar: ve Thsidiler

Tolunogullar1 doneminde, Misir Patrigi Mihail'in, Ahmed b. Tolun tarafindan yiiksek
miktarda para 6demeye zorlandigi ve bu meblagi karsilayamadigi igin hapsedildigi rivayet
edilmektedir. Kaynaklarda, bu olayn ortaya ¢ikmasinda patrigin énemli bir servete sahip
olduguna dair yapilan ihbarlarin etkili oldugu belirtilmektedir (Mann, 1920: 1/14).
Mihail'in serbest birakilmasi igin iki Hristiyan katip, Yuhanna ile Ibrahim b. Musa'nin
girisimde bulundugu, yirmi bin dinar bir 6demesi karsiliginda tahliye edilmesinin
kararlastirildig1 anlagilmaktadir. Ancak istenen meblagin tamami temin edilemediginden
patrik hapiste kalmis ve ancak Hiimaravayh doneminde serbest birakilmigtir.
Arastirmacilar, bu uygulamanin Sam seferinin finansmani amaciyla yeni gelir kaynaklar
arayan yOnetimin, bir Hristiyan piskoposun patrigin gizli servete sahip oldugu yoniindeki
ihbar iizerine baslattig1 siiregle baglantili oldugunu degerlendirmektedir (Ahmed, 1996:
95-96). Gerekli meblagin temin edilebilmesi igin Patrik Mihail'in Hristiyan cemaatinden
ilave vergiler topladigi, ayrica Fustat'taki bir kilise ile bazi kiliselere ait taginmazlar
Yahudilere satmak zorunda kaldig1 nakledilmektedir (Mann, 1920: 1/14; Kasim Abduh,
2003: 43). Bu olay, Tolunogullar1 déneminde gayrimiislimlerin hukuki statiisiinde kalici
bir degisiklik meydana geldigine isaret etmemektedir. Aksine, donemin mali sikintilari ve
askeri harcamalariyla baglantili olarak ortaya c¢ikan gecici bir uygulama olarak
degerlendirilmektedir (Kasim Abduh, 2003: 43). Nitekim patrik adina Hristiyan
biirokratlarin ~ girisimde  bulunabilmeleri ve siirecte arabuluculuk yapmalari,
gayrimiislimlerin devlet teskilati igerisindeki konumlarmi ve idari makamlarla iligki
kurabilme imkanlarini1 koruduklarini géstermektedir.

Ahmed b. Tolun déneminde, gayrimiislimlerin hukuki statiisiinde islam hukukunun temel
esaslarindan ayrilan kayda deger bir degisiklik goriilmemektedir. El-Kuseyr Manastiri
rahiplerinin cizyeden muaf tutulmasi ise Ahmed b. Tolun tarafindan taninmis yeni bir hak
olmay1p, islam hukukunda rahipler hakkinda kabul edilen hiikiimlerin uygulanmasindan
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ibarettir. Bu durum, Tolunogullarn idaresinin zimmilere iligkin yerlesik hukuki esaslari
uygulamayi siirdiirdiiglinii gostermektedir (Belevi, ty.: 118) Ayrica, Meryem Ana Kilisesi
cevresinde meydana gelen yanginin ardindan, zarar géren Hristiyan cemaatine devlet
tarafindan yetmis bin dinarlik yardim yapildigi nakledilmektedir (Ibn Tagriberdi, 1932:
3/13-14). Bu uygulama, Islam y&netiminin kamu otoritesi cercevesinde gayrimiislim
tebaanin karsilastigi bazi magduriyetlerin giderilmesine yonelik adimlar da attigini
gostermektedir.

Ihsidiler déneminde gayrimiislim tebaanin idari ve sosyal hayattaki konumunu yansitan
orneklerden biri, Muhammed b. Tugc el-ihsid'in Bizans Imparatoru'na génderdigi
mektuptur. Kalkasendi'nin naklettigi bu mektupta Ihsid, iilkesinde farkli din ve
topluluklarin bir arada yasadigini, yonetiminin adaletin saglanmasi ve halkin refahinin
gozetilmesi esasia dayandigim ifade etmektedir. Mektupta yer alan bu ifadeler, Ihsidi
idaresinin farkli dini topluluklarla iligkilerinde toplumsal diizeni ve idari istikrari
gozettigini gostermektedir. Ayni zamanda mektup, gayrimiislimlerin hukuki statiisiine
iligkin yerlesik uygulamalarin bu déonemde de devam ettigine isaret eden orneklerden biri
olarak degerlendirilmektedir. Bu bakimdan, Thsidi idaresinin gayrimiislimlerle iliskilerinde
Islam hukukunun belirledigi temel esaslar1 biiyiik 6lciide siirdiirdiigii anlasiimaktadir
(Kalkasendi, ty.: 7/9-10).

4.10. Fatimiler Donemi: Saray Diplomasisi, Giivenlik Kaygilar1 ve Kurumsal
Restorasyon

Fatimiler doneminde gayrimiislim tebaanin devletle kurdugu iliskinin niteligi, yalnizca dini
anlayisla degil, saray ¢evresindeki giic dengeleri ve donemin uluslararasi gelismeleriyle de
yakindan baglantilidir. Halife Muizz (341-365/952-975) doneminde Kipti mezhepleri
arasinda belirgin bir ayrim gozetilmemis, farkli Hristiyan topluluklarina karsi dengeli bir
yaklasim benimsenmistir. Bu siyasetin en dikkat c¢ekici drneklerinden biri, Halife Aziz
(365-386/975-996) doneminde goriilmektedir. Aziz'in Melkit bir Hristiyan kadinla
evlenmesi, saray ¢evresinde gayrimiislim unsurlarin etkisini artirmig; bu durum, dini
hosgorii ortaminin st diizey devlet gorevlerine kadar yansimasina katki saglamigtir. Buna
karsilik, Hakim Biemrilldh doneminde (386-411/996-1021) zimmilere yonelik
uygulamalarda daha ihtiyath ve sinirlayici bir politika 6ne ¢ikmistir. Hag tasginmasinin ve
¢an calmmasmin yasaklanmasi gibi sembolik diizenlemeler, ¢gogu zaman dini saiklerle
aciklansa da, bu tedbirlerin arka planinda Bizans ile devam eden miicadelelerin yarattigi
giivenlik kaygilar1 ile i¢ siyasette otoriteyi giiclendirme ¢abasinin etkili oldugu
anlagilmaktadir (Ahmed, 1996: 97). Bu donemde Melkitlerin, Ortodoks (Ya‘kiibl) cemaate
kiyasla daha giiclii bir konuma ulastigi, buna karsilik Ya‘kabilerin devlet nezdindeki
etkilerinin gorece azaldigi belirtilmektedir (Antaki, 1990: 203). Bu durum, Hristiyan
tebaanin Bizans ile is birligi yapabilecegine dair kuskularin ve saray g¢evresinde artan
Melkit niifuzunun olusturdugu rahatsizligin, zimmilere yonelik bazi kisitlayici
uygulamalarm sekillenmesinde etkili oldugunu diisiindiirmektedir. Ote yandan, Hristiyan
kaynaklarinda yer alan zorla din degistirme iddialari, Kiptilerin devlet teskilatindaki
gorevlerini bilylik olgiide siirdiirmeleri ve idari yapida varliklarin1 korumalariyla tam
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anlamiyla ortiismemektedir. Benzer sekilde, patriklerin tutuklanmasi veya g¢esitli baskilarla
karsilasmasi da ¢ogu zaman dogrudan dini bir baskinin sonucu olmaktan ziyade, cemaat
icindeki anlasmazliklar ve devlet otoritesine baglilik meselesi cergevesinde
degerlendirilmelidir. Biitiin bu gelismeler birlikte ele alindiginda, Fatimi yonetiminde dini
hosgoriiniin degismez bir devlet politikasi olmaktan ¢ok, donemin siyasi sartlari, giivenlik
kaygilar1 ve devletin maslahatini gézeten pragmatik bir anlayis dogrultusunda sekillendigi
anlasilmaktadir (Macid, 1982: 101).

Hakim Biemrilldh'in saltanatinin son donemlerinde, dnceki yillarda yiiriirliige konulan bazi
kisitlamalarin gevsetildigi ve gayrimiislimlerin hukuki statiisiinii belirleyen zimmet
hiikiimlerine yeniden agirlik verildigi anlagilmaktadir. Bu degisimin en belirgin
sonuglarindan biri, Yahudilerin Fustat'taki biiylik sinagoglarinda dini ibadet ve térenlerini
yeniden serbestce gergeklestirebilmeleri olmustur. Bunun yani sira, cemaat i¢i hukuki
meselelerin ¢oziimiinde kendi mahkemelerini isletmeyi siirdiirmiiglerdir (Mann, 1920:
1/32-38). Bunun yan1 sira, bu donemde ¢ok sayida Yahudi'nin islamiyet'i benimsedigi,
daha 6nce Islam' kabul etmis olanlara ise diledikleri takdirde eski dinlerine dénme
imkaninin tanindig1 kaynaklarda belirtilmektedir (Mann, 1920: 1/35-36; Macid, 1982:
103). Rivayetlere gore, yalmzca bir giin i¢inde yaklasik yedi bin Yahudi, islam'dan
ayrilarak eski dinlerine geri donmiistiir. Hakim'in ilk yillarda Yahudi tebaaya tanidig1 genis
hukuki serbestiyet ile sinagoglarin dokunulmazligina iliskin uygulamalar, 411/1020 yilinda
yayimlanan kapsamli bir Eman Fermani ile yalnizca Yahudileri degil, biitiin gayrimiislim
tebaay1 kapsayacak sekilde resmiyet kazanmistir. S6z konusu fermanda yer alan hiikiimler,
sadece giivenligin saglanmasina yonelik bir taahhiit niteligi tasimamakta; ayni zamanda
gayrimiislimlerin can, mal ve miilkiyet haklarin1 giivence altina alan hukuki ve toplumsal
bir diizenlemeyi ifade etmektedir. (Yahya b. Said, 1909: 232-233; Macid, 1982: 103-104).
Daha dikkat cekici olan husus ise, klasik Islam hukukunda irtidada iliskin hiikiimlerin bu
donemin siyasi ve toplumsal sartlar1 ¢ercevesinde farkli bir uygulamaya tabi tutulmasi ve
daha 6nce Islam" kabul etmis kisilere eski dinlerine dénme izninin bizzat halife tarafindan
verilmis olmasidir. Kaynaklarda, yalnizca bir giin i¢inde yaklagik yedi bin Yahudi'nin eski
dinine dénmesi, donemin din politikalarinda daha kapsayici ve uzlastirict bir yaklagimin
benimsendigine isaret etmekte ve gayrimiislimlere yonelik koruma siyasetinin yeniden gii¢
kazandigimi gostermektedir (Mann, 1920: 1/35-36; Macid, 1982: 103). Bu eman metni,
Fatimi yonetiminin gayrimiislimlerin haklarim1 zimmet hukuku cergevesinde gilivence
altina alma anlayisin1 yansitmakta; onlar1 devletin korumasi altinda bulunan hukuki bir
statiiye sahip topluluklar olarak kabul ettigini gostermektedir.

4.11. Uluslararasi Siyaset ve Miitekabiliyet Tlkesi: FAtimi Emammn Jeopolitik
Boyutu

Hakim Biemrilladh tarafindan yayimlanan eman fermani, yalnizca halifenin sahsi
tercihleriyle agiklanabilecek bir diizenleme olarak degerlendirilmemektedir. Aksine,
Fatimi Devletimnin uluslararasi siyasetteki konumunu koruma ve tebaasinin giivenligini
saglama kaygilar1 dogrultusunda sekillenen siyasi ve hukuki bir diizenleme niteligi
tasimaktadir. Bu politika degisikligi, donemin bdlgesel giic dengelerini gdzeten stratejik
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bir yaklasimin yansimasi olarak degerlendirilebilir. Her ne kadar bazi tarihgiler bu
uygulamay1, dzellikle irtidat konusundaki klasik Islam hukuku hiikiimlerinin esnetilmesi
bakimindan elestirmis olsalar da, s6z konusu degisimin arka planinda donemin siyasi
sartlarmin belirleyici oldugu anlasilmaktadir. Ozellikle Habesistan ve Niibye gibi komsu
Hristiyan kralliklarinin, Misir'daki dindaglarina yonelik uygulamalara tepki gdstermeleri
ve bunun diplomatik gerilimlere yol agma ihtimali ile Miislimanlarin bu boélgelerde
misillemeye ugrama riskinin artmasi, Hakim Biemrillah'in daha uzlasmaci bir politika
benimsemesinde etkili olmustur (Macid, 1982: 104-105). Bu ¢ercevede, gayrimiislimlere
yeniden taninan haklar, yalnizca i¢ hukuk diizenlemelerinin bir sonucu degil; ayn1 zamanda
miitekabiliyet ilkesi, diplomatik iligkiler ve devletin giivenlik kaygilar1 dogrultusunda
sekillenen siyasi tercihlerin de bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Dolayisiyla bu
ornek, Islam diinyasinda azinliklara yonelik uygulamalarin yalmzca dini veya hukuki
ilkelerle degil, donemin uluslararasi siyaseti ve bolgesel giic dengeleriyle de yakindan
iligkili oldugunu gostermektedir.

4.12. Devlet Gelenegi Olarak Hosgorii: Zahir ve Miistansir Donemlerinde Kamu
Destegi

Halife Zahir ve el-Miistansir donemleri, Fatimi Devleti'nin gayrimiislim tebaaya yonelik
politikasinin daha istikrarli bir nitelik kazandig1 bir siirece igaret etmektedir. Bu donemde
uygulanan diizenlemeler, 6nceki yillarda benimsenen yaklagimin devami niteliginde olmus
ve gayrimiislimlerin hukuki statiisiiniin korunmasina yonelik uygulamalar biiyiik 6lgiide
stirdiiriilmiistiir. Nitekim 418/1027 yilinda yayimlanan emirle inang 6zgiirliigiinii sinirlayan
bazi uygulamalarin kaldirilmasi, Fatimi yonetiminin dini hayat {izerindeki kisitlamalar1
hafifletme yoniindeki politikasini  yansitan Onemli gelismelerden biri olarak
degerlendirilmektedir (Ahmed, 1996: 100). Halife Zahir doneminde benimsenen bu
yaklagim, halefi el-Miistansir zamaninda da biiyiik 6lgiide devam etmistir. Bu dénemde
Kipti patriklerinin sarayda resmi térenlerle kabul edilmesi, gayrimiislim dini liderlerinin
devlet nezdinde belirli bir resmi statliye sahip olduklarin1 ve protokol cergevesinde
muhatap alindiklarini géstermektedir (Macid, 1960: 69). Bu tiir térenler ve gosterilen dzel
ilgi, Hristiyan cemaatlerinin Fatim1 halifeleri nezdindeki konumunu ve sahip olduklari
itibar1 ortaya koymaktadir. Fatimi yOnetiminin gayrimiislimlere yonelik koruyucu
yaklasimi yalnizca baskent ve saray cevresiyle sinirli kalmamuis, tasradaki dini kurumlara
da yansimstir. Nitekim Halife el-Amir’in bir av sirasinda Gize yakinlarindaki Tihya
(Tehiya) Manastiri’'m1 ziyaret ederek burada bagista bulunmasi, manastirlarin ve
gayrimiislim dini kurumlarin devlet nezdindeki Onemini gosteren Orneklerden biridir
(Ahmed, 1996: 101). Sina bdlgesinde yer alan Azize Katerina Manastir1 gibi koklii dini
kurumlar da halifeler ve vezirler tarafindan yayimlanan miilkiyet ve giivenlik belgeleri
aracilifiyla koruma altina alinmistir. Benzer sekilde, Halife el-Faiz doneminde Yahudi ve
Hristiyan topluluklara yonelik daha ilimli bir politika izlenmis; rahiplere karsi saygili
davranilmas1 gerektigini vurgulayan c¢esitli talimatlar yayimlanmistir. Fatimilerin
gayrimiislimlere yonelik yaklagimi yalnizca can ve mal giivenliginin saglanmasiyla sinirh
kalmamis, ayni zamanda dini ve ilmi kurumlarin desteklenmesini de kapsamistir. Bu
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cergevede Yahudi Akademisi ve Kahire’deki sinagoglar gibi merkezlere devlet
kaynaklarindan yapilan tahsisatlar, s6z konusu kurumlarin faaliyetlerini siirdiirmelerine
katki saglamigtir (Mann, 1920: 38-39; Kusi, 2001: 14-15). Bu tablo, Fatimi yonetiminin
gayrimiislim tebaaya yaklagiminin yalnizca koruma yiikiimliiliigiiyle sinirli olmadigini;
onlarin dini ve kiiltiirel kurumlarin1 devlet diizeni igerisinde desteklenen unsurlar olarak
kabul ettigini ortaya koymaktadir.

4.13. Magrip ve Endiiliis: Iktisadi Entegrasyondan "Kurtaric1 Gii¢" Tasavvuruna
Ozgiirliik Tklimi

Islam diinyasinin bat1 yakasi olusturan Magrip (Kuzey Afrika) cografyasinda, 6zellikle
Emevi ve erken Abbasi donemlerinde, merkezi yonetim tarafindan atanan valilerin gorev
yaptig1 siirecte (Valiler Donemi'nde) gayrimiislim tebaaya taninan dini ve hukuki haklar,
[slam diinyasimn diger bolgelerindeki uygulamalarla biiyikk 6lciide benzerlik
gostermektedir. Kayrevan gibi siyasi ve ekonomik agidan Onemli merkezlerde
Hristiyanlarin ticaret hayatinda aktif bigimde yer almalar1 ve pazar faaliyetlerine
katilmalari, kendilerine taninan iktisadi serbestiyetin uygulamada da karsilik buldugunu
gostermektedir. Ozellikle Kayrevan’da Yahudi cemaatine ait miistakil bir pazarin (stk)
bulunmasi, gayrimiislimlerin ekonomik hayata katilim saglarken ayni zamanda kendi
topluluk kimliklerini ve ticari Orgiitlenmelerini siirdiirebildiklerine isaret etmektedir
(Ahmed, 1996: 102). Bu tablo; Magrip’teki zimmi topluluklarin sadece dini ritiiellerinde
degil, iiretim, ticaret Bu durum, Magrip’teki zimmi topluluklarin yalnizca dini hayatlarini
devam ettirmekle kalmayip iiretim, ticaret ve sosyal iliskiler alanlarinda da etkin bir
konuma sahip olduklarini ortaya koymaktadir.

Endiiliis’te Islam hakimiyetinin baslamasi, uzun siire dini baskilar ve zorunlu din
degistirme politikalariyla karst karsiya kalan Yahudi topluluklari agisindan 6nemli bir
degisim siirecini ifade etmektedir. Miislimanlarin fethinden 6nce kimliklerini korumakta
zorlanan veya siirgiin tehdidiyle karsilasan Yahudiler, Kuzey Afrika’daki Miisliiman
yonetimlerinde uygulanan zimmet hukukuna dair tecriibelerden haberdar olmus ve yeni
yonetimi mevcut sartlar icerisinde daha elverisli bir segenek olarak degerlendirmislerdir.
Fetih siirecinde baz1 Yahudi gruplarimin Misliimanlarla is birligi yapmasi, yeni siyasi
diizenin kurulusunda karsilikli glivene dayali iliskilerin gelismesine katki saglamistir
(Munis, 2002: 543-544). Bu donemin baglamasiyla birlikte Yahudiler, sinagoglarini
faaliyet hilinde tutma, dini ibadetlerini yerine getirme ve Avrupa ile Akdeniz diinyasi
arasindaki ticari iligkilerde etkin rol oynama imkani elde etmislerdir. Endiiliis’te ortaya
¢ikan bu ortam, zimmi statiisiniin yalnizca giivenlik saglayan bir hukuki cerceve
olmadigini; aynm1 zamanda farkli dini topluluklarin kendi kimliklerini koruyarak siyasi,
ekonomik ve kiiltiirel hayata katilim gdsterebildikleri bir diizen olusturdugunu ortaya
koymaktadir (Munis, 2002: 544).

4.14.  Endiiliis Kilisesi’nin Ozerkligi: Roma’dan Bagimsizlasma ve Uzlas: Kiiltiirii

Endiiliis'iin fethinin ardindan gayrimiislim tebaanin hukuki statiisii, yalnizca Islam
hukukunun genel esaslariyla degil, fetih sirasinda yapilan antlagsmalarla da giivence altina
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almmustir. Bu ¢ergevede, 94/713 yilinda Abdiilaziz b. Misa ile Arap kaynaklarinda kiimis
(u+$8) unvaniyla anilan Tudmir (Theodomir) arasinda imzalanan antlasma, Endiiliis'te
gayrimiislimlerin hukuki ve dini statiisiinii ortaya koyan en eski belgelerden biri olarak
kabul edilmektedir. Antlagma hiikiimlerine goére Tudmir ve idaresi altindaki halkin can ve
mal giivenligi teminat altina alinmis; dini inanglarina miidahale edilmeyecegi, kiliselerinin
korunacagi, aile biitiinliiklerinin bozulmayacag1 ve antlasma sartlarina riayet ettikleri
stirece idari konumlarint muhafaza edebilecekleri hiikiim altina alinmigtir. Buna karsilik,
Miisliiman idareye bagh kalmalari, diisman giiclerle is birligi yapmamalar1 ve belirlenen
cizye ile ayni vergileri odemeleri Ongériilmiistiir. Bu yoniiyle Tudmir Antlagmasi,
Endiiliis'te gayrimiislimlerin dini hak ve hukuki statiilerinin yalnizca teorik diizeyde kalan
ilkelerle degil, taraflar arasinda akdedilen resmi bir antlasmayla da giivence altina
alindigini gostermesi bakimindan ayri1 bir 6nem tagimaktadir (Simonet, 1903: 797-798).
Nitekim antlasmayla gilivence altina alinan bu hukuki statii, Endiiliis'teki Hristiyan
cemaatlerinin dini teskilatlarint ve kilise hiyerarsilerini uzun silire biiyiikk Olglide
koruyabilmelerine imkan saglamistir,

Endiiliis'te Islam yonetiminin kurulmasi, Hristiyan topluluklarin dinf kurumlarini ve ibadet
hayatlarini1 6nceki doneme gore daha genis bir serbestiyet iginde devam ettirebildikleri yeni
bir idari diizenin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamigtir (Munis, 2002: 508-510,513).
Miisliiman ydneticilerin Kurtuba’y1 Endiiliis Hristiyanli§inin baslica dini merkezlerinden
biri haline getirmeleri, yerel kilise teskilatinin daha bagimsiz bir yap1 kazanmasima katki
saglamistir. Devletin piskopos atamalarini onaylamasi ve konsillerin toplanmasina izin
vermesi, dini inanglara dogrudan miidahale olarak degil, donemin idari anlayisi
cercevesinde dini kurumlarin faaliyetlerini kamu otoritesinin gozetimi altinda yiiriitmeye
yonelik bir uygulama olarak degerlendirilebilir. Benzer uygulamalara Islam diinyasinin
diger bolgelerinde de rastlanmaktadir. Bu cercevede Islam idaresi, kilise teskilatinin
kurumsal yapisint korumus; Hristiyan cemaatlerinin hem sehir merkezlerinde hem de
tagrada kendi dini liderleri etrafinda drgiitlenmelerine ve dini faaliyetlerini siirdiirmelerine
imkan tanimistir. Ayrica Endiiliis yonetiminin, Katolik Hispanik (Mozarap) Hristiyanlar ile
Dogu Hristiyanligina mensup topluluklar arasinda belirgin bir mezhepsel ayrim
gozetmedigi anlasilmaktadir. Bu yaklasim, kiliselerin yalnizca ibadet mekanlar1 olarak
degil, ayni zamanda egitim, dayanisma ve cemaat hayatinin siirdiirildiigii kurumsal yapilar
olarak faaliyet gostermelerine de katki saglamistir (Ahmed, 1996: 103).

Endiiliis'teki dini teskilatlanmada dikkat c¢eken gelismelerden biri, Hristiyan
baspiskoposluk merkezinin fiilen Toledo'dan devletin baskenti Kurtuba'ya taginmig
olmasidir (Simonet, 1903: 123—124). Bununla birlikte, bu degisimin Islam yonetiminin
zorlayict bir miidahalesinden ziyade, merkezi idare ile Hristiyan dini otoriteleri arasindaki
iletisimi kolaylastirma ve idari isleyisi daha diizenli héle getirme amaciyla gerceklestigi
anlagilmaktadir. Nitekim Toledo'daki piskoposluk kurumu varligini siirdiirmis ve
kurumsal yapis1 korunmustur. Dini liderligin zamanla Kurtuba'da yogunlagsmasi da
baskidan ¢ok, idari ihtiyaglar ve karsiikli uyum arayisimin bir sonucu olarak
degerlendirilebilir. Bu gelismeler, Endiilis Emevi yonetiminin Hristiyan dini teskilatini
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ortadan kaldirmak yerine mevcut yapisin1 koruyarak devlet diizeniyle uyumlu bigcimde
faaliyet gostermesine imkan tanmidigini gostermektedir (Munis, 2002: 520-521). Bu
cercevede Endiiliis, gayrimiislim dini kurumlarin geleneksel yapilarini muhafaza ederken
kamu diizeniyle uyumlu bigimde faaliyet gosterebildikleri tarihi tecriibeler arasinda 6nemli
bir yere sahiptir.

5. MEDENI HAK VE OZGURLUKLER
5.1. Hukuki Ozerklik ve Cemaat Yargis1 Hakki

Islam yénetim anlayisinda din ve vicdan ozgiirliigii temel ilkelerden biri olarak kabul
edilirken, bu ilkenin hukuki ve toplumsal hayattaki yansimalari olan "medeni haklar" da
giivenlik s6zlesmeleriyle (zimmet akdi) gilivence altina alinmistir. Zimmet s6zlesmesi,
yalnizca gayrimiislimlerin can giivenligini degil, ayn1 zamanda tasimnir ve tasinmaz
mallarinin korunmasim1 da kapsamaktadir. Bu gercevede gayrimiislim tebaanin sahsi
miilkiyet haklari ile kilise, havra ve benzeri dini kurumlara ait vakif mallar1 hukuki koruma
altinda tutulmus; bu mallarin kullanimi ve idaresi konusunda kendilerine belirli giivenceler
saglanmistir (Giinay, 2017: 541-543; Demir, 2014: 742-743). Bu hukuki 6zerkligin en
belirgin yansimalarindan biri, ehl-i zimmenin kendi i¢ islerini diizenleyebilmesi ve hukuki
uyusmazliklarin1 kendi dini hukuklar1 gercevesinde ¢dziime kavusturabilmesidir (Ozel,
1998: 234-235). Fatimi Misir’ina dair en onemli kaynaklardan biri olan Kahire Geniza
belgeleri,’ Yahudi cemaatinin sahip oldugu genis yargisal yetkiyi agik bi¢imde ortaya
koymaktadir (Ahmed, 1996: 103). Fustat'ta yasayan Efraim b. Semerya'nin bir devlet
mahkemesi 6niinde, “Biz Yahudiyiz ve kendimize ait mahkemelerimiz vardir.” seklindeki
beyani, Yahudi cemaat mahkemelerinin islam hukuk diizeni icinde mesru kabul edildigini
ve cemaatlerin belirli 6l¢iide yargisal 6zerklige sahip olduklarimi gdstermesi bakimindan
dikkat ¢ekici bir 6rnek teskil etmektedir (Kusi, 2001: 18).

Bu yargisal 6zerklik, yalnizca teorik bir yetki alani olarak kalmamis; cemaatlerin kendi i¢
diizenlerini saglama noktasinda kurumsal bir nitelik de kazanmistir. Nitekim Musul
orneginde goriildigl tizere Yahudi cemaati, i¢ disiplinin korunmast ve belirli hukuki
yaptirimlarin uygulanmasi amaciyla kendilerine ait hapishanelere sahip olabilecek diizeyde
idari bir serbestlige ulasmistir (Mitz, 2010: 1/95). Benzer bir uygulama Endiiliis
cografyasinda da goriilmektedir. Endiiliis Yahudileri, kendi dini ve hukuki gelenekleri
cercevesinde cemaat iglerini yiiriitme imkanina sahip olmus; cemaat mahkemeleri
tarafindan verilen kararlarin uygulanmasi konusunda da belirli hukuki yetkiler
kullanmuslardir (Munis, 2002: 546). Bu durum, Islam hukuk diizeninin gayrimiislimlere
yalmzca can ve mal giivenligi saglamadigini; aym1 zamanda kendi dini ve hukuki
geleneklerini siirdiirmelerine imkan taniyan bir ¢ergeve olusturdugunu géstermektedir.

5 Geniza, herhangi bir diizen veya sisteme bagli olmayan, rastgele bir sekilde bir araya getirilmis belge y1ginlarinm bulundugu
depolardir. Yahudi geleneginde "sakl: tarih" olarak adlandirilan bu belgeler, genellikle sinagoglarda toplanir ve daha sonra
uygun bir sekilde imha edilirdi. Fustat’ta 882/1477 yilinda insa edilen Ben Ezra Sinagogu’nun genizasi, yaklasik bin yil
boyunca Yahudilerin en énemli arsivlerinden biri olarak kalmistir. Daha detayli bilgi igin bkz. (Karatay, 2008: 1; Olgun,
2013: 8).

1281



Mehmet Emin Eser

5.2. Hukuki Secim Hakki ve islam Mahkemelerine Erisim

Hristiyan topluluklar da benzer bi¢cimde kendi kilise mahkemelerine ve cemaat i¢i hukuki
diizenlemelerine sahip olmuslardir. Bu mahkemelerde gérev yapan dini liderler; 6zellikle
miras, aile hukuku ve cemaat tiyeleri arasindaki anlagmazliklarin ¢éziimiinde énemli bir
yargisal rol tistlenmislerdir (Munis, 2002: 1/93). Zimmilere taninan bu hukuki serbestiyetin
dikkat cekici Orneklerinden biri de “Acem Kadis1i” (Kadi el-Acem) adi verilen ve
Hristiyanlar arasindaki bazi hukuki ihtilaflar1 ¢ozmekle gorevli 6zel bir hakimlik
makamuidir. Islam hukuk geleneginde zimmilerin kendi topluluklar1 iginde yarg: yetkisi
kullanmalari, bazi hukukgular tarafindan bagimsiz ve mutlak bir yargi yetkisi olarak degil,
cemaat diizeninin korunmasina yodnelik bir temsil ve denetim mekanizmasi seklinde
degerlendirilmistir. Bu sistemin temel &zelliklerinden biri ise taraflarin tercihine
dayanmasidir. Nitekim bir zimmi, kendi cemaat mahkemesine bagvurmaya zorlanamaz;
hangi hukuki mercie miiracaat edecegi konusunda belirli bir se¢gme imkanina sahip
bulunurdu (Ozel, 1996: 13/423; Ozel, 1998: 234-235; Vekad, 1999: 265-266).

Bununla birlikte, gayrimiislim tebaa acisindan islam mahkemeleri de basvurulabilecek
hukuki merciler arasinda yer almaktaydi. Bir zimmi, kendi cemaat mahkemesine miiracaat
etmek yerine Miisliiman bir hakimin huzurunda dava agmayi tercih ettiginde, yargilama
siireci Islam hukukunun genel esaslar1 cercevesinde yiiriitiilmekteydi (Ozel, 1996: 13/423;
Ozel, 1998: 234; Ahmed, 1999: 38; Arslantas, 2011: 172). Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
yer alan, “Sana geldiklerinde, aralarinda hiikiim ver veya onlardan yiiz ¢evir... Eger hiikiim
verirsen aralarinda adaletle hilkkmet. Siiphesiz Allah adaletli olanlar sever” (Maide, 5/42)
ayeti, Islam hukuk diisiincesinde gayrimiislimlerle ilgili yargisal uygulamalarda adalet ve
tarafsizlik ilkelerine verilen 6nemi ortaya koyan temel referanslardan biri olmustur. Bu ikili
hukuki yapi, gayrimiislimlere kendi dini ve hukuki gelenekleri gercevesinde yasamlarini
siirdlirme imkani saglarken, ayni zamanda ihtiya¢ duyduklarinda devletin genel yargi
mekanizmasina bagvurma imkani da tanimigtir.

5.3. Usuli Haklar ve Yargi Mekénlarinda Esneklik

Islam y6netim anlayisinda gayrimiislim tebaanin devlet mahkemelerine erisimi, biirokratik
engellerden arindirilmis ve toplumsal hassasiyetlere gore sekillendirilmis bir yapi arz
etmektedir. Misir 6rneginde goriildiigii iizere kadilar, gayrimiislimlerin davalarin1 gérmek
icin esnek ve kapsayici diizenlemeler gelistirmislerdir. Ornegin kadi Hayr b. Naim el-
Hadrami, mesaisini Miisliimanlar ile Hristiyanlar arasinda titizlikle paylastirmistir. Ikindi
namazina kadar cami i¢inde Miisliimanlarin davalarina bakan Hadrami, namaz sonrasi
cami kapisina g¢ikarak Hristiyan tebaanin sorunlarini dinlemistir. Bu uygulama hem
mabedin kutsiyetini korumay1 hem de Hristiyanlarin kendilerini rahat hissedecekleri bir
kamusal alanda adalet hizmeti almalarin1 amaglamistir. Yargilama usullerinde de cemaat
yapisina saygi duyulmus; Hristiyanlarin Hristiyanlara, Yahudilerin ise Yahudilere sahitlik
etmesi kurali isletilmistir. Ancak kadilar, adaletin tecellisi i¢in bu sahitlerin giivenilirligini
(tadil) en az Miisliiman sahitlerinki kadar titizlikle arastirmislardir (Kindi, 2003: 254).
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Muhammed bin Mesrik el-Kind1 (6. 184/800) o6rneginde oldugu gibi, baz1 dénemlerde
gayrimiislimlerin cami igerisinde Miisliimanlarla esit sartlarda yargilandigi; bazi
durumlarda ise kadilarin kendi evlerinde gayrimiislim tebaaya 6zel yargi giinleri tahsis
ettikleri bilinmektedir (Kindi, 2003: 282). Yahudi toplumu ise, kendi i¢lerindeki giiclii
yargisal 6zerklik nedeniyle Islam mahkemelerine bir Miisliiman ile ihtilaf yasadiklarinda
rahatlikla bagvurmuslardir. Dava konusu ne olursa olsun, Islam mahkemelerinde verilen
hiikiimlerin haklarda esitlik ilkesine dayanmasina azami 6zen gosterilir ve bu davalarda
Islam hukuku cercevesinde karar verilirdi (Vekad, 1999: 265-266; Eser, 2024: 118). Ancak,
gayrimiislimlere uygulanacak hiikiimlerin, Miisliimanlara uygulanan hiikiimlerle esit
olmasina dikkat edilirdi. Miisliimanlar i¢in yasak olan domuz eti veya igki gibi hususlarda,
gayrimiislim tebaanin kendi hukukuna gore mesru kabul ettigi anlayis korunmus; bu tiir
durumlarda onlar Miisliimanlara uygulanan yaptirimlardan muaf tutulmuslardir. Bu durum,
Islam medeniyetinin medeni hukuk alaninda sundugu "farkliliklar icinde adalet"
anlayisinin en somut kanitidir (Ozel, 1996: 13/423).

5.4. Ust Yarg: Denetimi ve Sikiyet Hakki: Sultanhk Makamina Basvuru

Islam y6netim anlayisinda adalet arayis1 yalnizca yerel yargi mercileriyle sinirli kalmamus;
zimm{ tebaanin ugradigim diisiindiigii haksizliklar karsisinda daha iist hukuki makamlara
ve dogrudan hiikiimdara bagvurabilmesine imkan saglayan denetim mekanizmalar1 da
olusturulmustur. Bu tiir bagvuru yollari, yerel mahkemelerin kararlarindan memnun
olmayan veya hak kaybina ugradigimi ileri siiren gayrimiislimlerin hukuki taleplerini
yeniden degerlendirme imkan1 bulmalari agisindan énemli bir giivence niteligi tagimistir.
Bunun dikkat ¢ekici 6rneklerinden biri Memliikler doneminde goriilmektedir. 797 (1394)
yilinda, Maliki Kadis1 Semseddin Muhammed’in verdigi karar1 kabul etmeyen zimmi bir
kisinin dogrudan Sultan Berkuk’a basvurdugu ve meselenin yeniden ele alindigi
aktarilmaktadir. Sultan’in inceleme sonucunda kadi kararimi degistirmesi ve zimmi taraf
lehine hiikiim vermesi, donemin hukuk anlayisinda hiikiimdarin adaletin saglanmasinda {ist
bir denetim makami olarak goriildiigiinii gostermektedir (Ibn Furat, 1936: 9-2/402).
Hukimdarlik makaminin bu sekilde ulasilabilir olmasi, gayrimiislim vatandaslarin
kendilerini sadece birer tebaa olarak degil, haklari bizzat sultanin himayesinde olan 6zgiir
bireyler olarak gdrmelerini saglamistir. Bu tiir dogrudan basvuru dzgiirliikleri, Islam adalet
anlayisinin biirokratik engelleri agabilen, dinamik ve denetlenebilir bir karakter tasidigini
ortaya koymaktadir.

5.5. Can Emniyeti ve Ceza Hukukunda Esitlik: Kisas ve Diyet Haklar

Islam hukukunun tesis ettigi adalet terazisi, Miislimanlar ile zimmi tebaa arasindaki
minasebetlerde Ozellikle kisas ve diyet hiikiimlerinde mutlak bir esitlik ilkesini
benimsemistir. Bu yaklasim, gayrimiislim tebaanin can emniyetini dokunulmaz kilan
hukuki bir zirh niteligindedir. Islam ceza hukukuna gore, bir gayrimiislim suc islediginde
Miisliiman bir faille ayn1 yaptirima tabi tutuldugu gibi; canina kastedilen bir zimminin
haklar1 da bir Miisliiman ile aym statiide savunulmustur (Sayrafi, 1971: 2/119, vd.; ibn
Hacer, 1969: 2/9-10; Mevduadi, 1980: 15-16; Zeydan, 1982: 70; Ibnii’l-Imad, 1986: 9/64-
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65; Ozel, 1996: 13/423; Giines, 2008: 261 vd.; Ayud, 2008: 49). Islam hukukunda
zimmilerin can dokunulmazlig: temel bir ilke olarak kabul edilmekle birlikte, bu ilkenin
kisas ve diyet hiikiimlerine nasil yansiyacagi konusunda mezhepler arasinda farkli goriigler
ortaya ¢ikmistir. Hanefi hukukcularina gére, Islam iilkesinde hukuken koruma altinda
bulunan bir zimminin cani ile Miisliman'in cani arasinda kisas ve diyet bakimindan din
farkina dayali bir ayrim yapilmaz. Bu anlayista belirleyici 6lgiit, kisinin dini degil, Islam
devletinin himayesi altinda bulunmasi ve kaninin hukuk tarafindan korunmus olmasidir.
Buna karsilik Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinin ¢ogunlugu, bir Miisliimanin zimmi
karsiliginda kisasen oldiiriilemeyecegi goriisiinii benimsemis; diyet konusunda da zimmi
ile Miisliiman arasinda farkli miktarlar 6ngérmistiir. Buna gore ¢ogunlugun goriisiinde
Ehl-i kitabin diyeti hiir Miisliiman erkegin diyetinin yaris1 veya iigte biri olarak
degerlendirilirken, Mectsiler ve diger bazi din mensuplari i¢in daha farkli miktarlar kabul
edilmistir. Hanefiler ise kisasta oldugu gibi diyette de din farkliligin1 esas almamus, islam
iilkesinde hukuken korunan kimselerin diyetleri arasinda ayrim yapilmamasi gerektigini
savunmuslardir (Ibn Teymiyye, 1995: 20/385; Osmani, 1407/1987: 272; Bardakoglu, 1994:
9/473-479.).

Hanefi mezhebinin bu yaklasimi, Hz. Peygamber'den nakledilen bazi rivayetlerle
temellendirilmistir. Nitekim Yahya b. Adem'in rivayet ettigine gore, bir Miisliimanin
zimmiyi ldiirmesi lizerine Hz. Peygamber, "Ben zimmet ehlinin hakkini yerine getirmeye
en layik olan kimseyim." buyurmus ve faili kisasa tabi tutmustur (Yahya b. Adem, 1384:
72). Hanefi fakihleri bu rivayeti, zimminin can dokunulmazliginin Miisliiman'inkiyle ayni
hukuki korumaya sahip oldugunun delillerinden biri olarak degerlendirmislerdir. Bununla
birlikte s6z konusu rivayetin kisas hukukundaki baglayiciligi ve hilkkme delaleti diger
mezhepler tarafindan farkli bi¢imlerde yorumlanmis; bu sebeple kisas ve diyet konusunda
Islam hukukunda tek bir goriis degil, mezheplere gore degisen farkli yaklasimlar ortaya
cikmustir.

5.6. Miilkiyet ve Intikal Haklari: Miras Hukuku ve Mali Giivence

Islam yo6netiminde ehl-i zimmenin mali haklari, miilkiyetin korunmasi ve intikali
bakimidan belirli hukuki esaslara baglanmistir (Bozkurt, 1987: 123). Islam o6ncesi
donemde miras hukukuna iligkin uygulamalarin bolgesel geleneklere gore farklilik
gdstermesi nedeniyle ortaya ¢ikan belirsizlikler, Halife Omer b. Abdiilaziz doneminde
zimmilerin miras davalarinin kendi dini hukuklar1 esas alinarak ¢éziimlenmesine imkan
taninmast ve mirasin devlet miidahalesi olmaksizin hak sahiplerine intikalinin giivence
altina alinmastyla 6nemli 6l¢iide giderilmistir. Béylece zimmilerin miras paylagimi hukuki
bir ¢ergceveye kavusturulmus, miilkiyet haklarinin korunmasi ve mirasin diizenli sekilde
intikali giivence altina alinmistir. Ancak bu sistemde, toplumsal ve dini dokuyu korumak
amaciyla dini farklilik (ihtilaf-1 din) bir miras engeli olarak kabul edilmistir (Miibarekpiri,
1990: 6/241). Bu kuralin temel dayanagi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Miisliiman kéfire
miras¢1 olamaz; kafir de Miisliimana miras¢1 olamaz” hadisi olarak kabul edilmektedir
(Buhari, 1422: 5/147).
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Islam tarihinde bu hiikmiin yorumlanis1 ve uygulanist konusunda farkli igtihatlar da ortaya
cikmistir. Nitekim Belaziiri'nin naklettigine gore, Muaviye'ye gelerek Hristiyan babasinin
vefat1 {izerine mirastan mahrum kalacagini séyleyen Miisliiman bir kimseye Muaviye,
"Miisliiman kéafire miras¢1 olur; fakat kafir Miisliimana miras¢1t olamaz." diyerek s6z
konusu kisinin mirastan pay almasina hilkkmetmistir. Mudviye ayrica Irak Valisi Ziyad'a
gonderdigi yaziyla Kadi Siireyh'in bundan boyle bu dogrultuda hiikiim vermesini istemistir.
Daha once farkli din mensuplariin birbirlerine miras¢i olamayacagi yoniinde karar veren
Stireyh de bu talimat iizerine, "Bu, Emirii'l-mii'minin'in goriistidiir." diyerek s6z konusu
uygulamay1 esas almistir (Belaziiri, 1996: 5/234). Bununla birlikte, sonraki donemlerde
hakim goriis yeniden Hz. Peygamber'in hadisi dogrultusunda sekillenmis; Halife Mu'tazid
doneminde Kadi Yhsuf b. Ya'k@ib tarafindan da Miisliiman ile gayrimiislimin, ayrica farkl
dinlere mensup gayrimiislimlerin birbirlerine miras¢1 olamayacaklar1 yoniindeki hiikiim
yeniden teyit edilmistir. Bu yaklagimin temel amaci, miras yoluyla intikal eden mal
varliginin ilgili dini toplulugun biinyesinde kalmasini ve cemaatin ekonomik biitiinliigiiniin
korunmasini saglamakti. Bu kurumsal yaklasimin 6nemli 6rneklerinden biri de Halife
Muktedir'in (908-932) 311/923 tarihli fermanidir. Buna gore mirasgist bulunmayan bir
Miisliiman'in terekesi Beytiilmal'e intikal ederken, mirasgisi bulunmayan bir zimminin malt
devlet hazinesine degil, mensubu bulundugu dini cemaate birakilmistir. Bu uygulama,
Islam devletinin gayrimiislim cemaatlerin kurumsal varligini ve mali devamliligini hukuki
giivence altina alma yoniindeki yaklagimimi gostermesi bakimindan dikkat g¢ekicidir
(Ahmed, 1996: 106).

5.7. Tarihsel Perspektif ve Metodolojik Degerlendirme

Ozetle Islam; dini 6zgiirliiklerin yok denecek kadar az oldugu, insanlarin teolojik bask1 ve
iskencelere maruz kaldig1 bir diinya atmosferinde tecelli etmistir. Miisliiman fatihlerin
fethettikleri halklara sundugu bu genis dini ve medeni haklar, uzun zamandir eksikligi
hissedilen adalet boslugunu doldurmus; bu 6zgiirliik¢ii ortam pek ¢ok ehl-i zimmenin kendi
istegiyle Islam’1 segmesine bir zemin hazirlamistir (Erdem, 1997: 162; Simsek, 2010: 43).

Ancak bu tablo degerlendirilirken, Islam y®netimi altindaki gayrimiislimlerin
Miisliimanlarla her alanda mutlak ve modern anlamda bir birey esitligine sahip oldugu
yoniindeki iddia, tarihi baglam dikkate alinarak ihtiyatla ele alinmalidir. Kasim Abduh’un
da vurguladigi tizere: “Tarihi olaylari, bizi gercege miimkiin oldugunca yaklastiracak
sekilde anlamak i¢in olay1 bizzat yasamak gerekir.” Bu yaklagim, tarihsel siire¢leri objektif
bir bigimde degerlendirmek agisindan hayatidir. Gegmisteki uygulamalari, giiniimiiz insan
haklar1 anlayisi ve modern kavramsal gercevelerle dogrudan eslestirmeye calismak,
donemin kendine 6zgii toplumsal ve kiiltiirel sartlarin1 géz ardi etme riskini tasimaktadir
(Kasim Abduh, 1994: 106). Bu nedenle, calismamizda ortaya koydugumuz bu 6zgiirliikler;
kendi dénemi, sartlar1 ve Islam hukukunun kendine 6zgii adalet ve eman doktrini igerisinde
degerlendirildiginde hak ettigi tarihi perspektife kavugmaktadir.

4. SONUC
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Islam toplumlarinda gayrimiislimlere yonelik uygulamalarm yalmzca dini hosgorii
anlayisiyla aciklanmasi yeterli degildir. Bu uygulamalar, devletin idari diizeni, toplumsal
ihtiyaclar ve hukuki ilkeler dogrultusunda sekillenmistir. Zimmilik sistemi, vergi
yiikiimliilikleri ve bazi idari diizenlemeler, bir yandan devlet otoritesini korurken diger
yandan farkli dini topluluklarin ayni siyasi yapi i¢inde yasamalarint miimkiin kilan hukuki
bir cergeve olusturmustur. Bu nedenle s6z konusu uygulamalar, yoneticilerin déonemsel
tercihlerinden ziyade belirli hukuk kurallarina dayanan ve uzun siire devam eden bir
yonetim anlayisinin pargasi olarak degerlendirilmelidir.

Aragtirma kapsaminda incelenen Ornekler, gayrimiislimlerin toplumsal, ekonomik ve
kiiltiirel yagamin farkl alanlarinda etkin bigimde yer aldiklarini gostermektedir. Bu durum,
Islam y&netimlerinde farkli dini topluluklarin belirli bir hukuki diizen icinde varliklarini
stirdiirebildiklerine isaret etmektedir. Uygulamalar bolgeden bdlgeye ve donemden
doneme bazi farkliliklar gosterse de temel hukuki ilkelerin biiylik 6l¢iide korundugu
goriilmektedir. Bu cercevede, Islam ydnetimlerinin  gayrimiislimlere yonelik
politikalarinda kamu diizenini, glivenligi ve toplumsal istikrar1 gbzeten bir anlayisin etkili
oldugu degerlendirilebilir.

Bununla birlikte, gayrimiislimlere yonelik uygulamalarin her dénemde aymi sekilde
stirdiiriildiigiinii soylemek miimkiin degildir. Siyasal gelismeler, mezhepsel ¢atigmalar ve
devletlerin dis iliskileri gibi etkenler, bu politikalarin zaman zaman farklilagmasina neden
olmustur. Bu nedenle Islam diinyasinda dini gogulculuga iliskin uygulamalar, sabit bir
anlayistan cok, i¢inde bulunulan tarihsel ve siyasal sartlara gore sekillenen bir yonetim
yaklagimi oldugunu gostermektedir.

Calismada ele alinan Emeviler, Abbasiler ve Endiiliis 6rnekleri, gayrimiislimlere yonelik
politikalarin temel ilkelerini korumakla birlikte, donemin siyasi ve toplumsal sartlarina
gore farkli bigimlerde uygulanabildigini gdstermektedir. Bu nedenle islam tarihindeki
gayrimiislim politikalarin1 yalnizca hukuki ve dini metinler {izerinden degil, tarihi
uygulamalar ¢er¢evesinde de degerlendirmek daha kapsamli bir bakis a¢is1 saglamaktadir.
Bu yoniiyle ¢alisma, konunun uygulamadaki yansimalarimi 6ne ¢ikararak ilgili literatiire
katki saglamay1 amaglamaktadir.

Sonug olarak, Islam y&netimlerinin gayrimiislimlere ydnelik politikalarini yalnizca baski
veya hosgorii kavramlariyla agiklamak yeterli degildir. Incelenen &rnekler, bu politikalarin
hukuki diizenlemeler, devletin ihtiyaclar1 ve toplumsal sartlar dogrultusunda sekillendigini
gostermektedir. Bu ¢aligma, Islam tarihinde farkli dini topluluklarin birlikte yasama
tecriibesinin daha dengeli bir bakis acisiyla degerlendirilmesine katki saglamay1
amaglamaktadir. Konunun daha kapsamli bi¢imde anlagilabilmesi igin ise farkli donemleri
ve cografyalar1 karsilastirmali olarak ele alan yeni arastirmalara ihtiya¢ bulunmaktadir.

Arastirma ve Yayin Etigi Beyam

Makalenin tiim siire¢lerinde Manisa Celal Bayar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi'nin arastirma ve yayin etigi ilkelerine uygun olarak hareket edilmistir.
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Bu calismada yapay zeka destekli araclardan yalmizca dilbilgisi, yazim ve anlatim
diizenlemeleri amaciyla yararlanilmigtir. Calismanin bilimsel igerigi, analizleri,
degerlendirmeleri ve sonuglar: tamamen yazara aittir.

Yazarlarin Makaleye Katki Oranlari

Makalenin tamami1 makale yazari tarafindan kaleme almmustir.
Cikar Beyam

Yazarin herhangi bir kisi ya da kurulus ile ¢ikar ¢atismasi yoktur.
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