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EBU’L-HASAN EL-ES’ARI VE EBU ALi EL-CUBBAT'YE
GORE NUBUVVETIN iIMKAN VE GEREKLILiGI*

Omer FIDANBOY**

Ozet

Islam inancinin ii¢ ana esasmndan biri olan niibiivvet meselesi,
Islam diisiince tarihinde tartisila gelmis onemli konulardan biridir. Bu
tartismalar baglaminda en ¢ok {iizerinde durulan husus, niibiivvetin
imkan1 ve gerekliligidir. Bu gergevede Ibnii’r-Ravendi (v. 301/913-914) ve
onun gibi diisiinenler niibiivveti inkar ederken kelamcilar niibiivvetin
ispat1 icin gayret gostermigtir.

Bu ¢alismada Ebi Ali el-Ciibbai (v. 303/916) ile 6grencisi Ebu’l-
Hasan el-Eg’ari’nin (v. 324/935-936) niibiivvet konusundaki goriisleri ele
alinarak mukayeseli olarak degerlendirilmistir. Ciibbai'ye gore akil,
Peygamber gonderilmeden once taabbiidi hiikiimleri bilemez. Dolayisiyla
teklifin var olabilmesi icin akla rehberlik edecek Peygamberlerin varligi
zorunludur. Bu zorunlulugun temelinde de “adalet” prensibi yatmaktadir.

Es’ari’ye gore ise Allah, irade sifatt mticibince herhangi bir kayit
ile sinirlanamaz. Binaen aleyh Allah’'mn tiim eylemleri miimkinattandir.
Es’ari’ye gore niibiivvet de bu mantik silsilesinde oldugundan peygamber

gondermek Allah hakkinda zorunlu olmayip miimkiindiir.
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Hasan el-Eg’ari.
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The Possibility and Necessity of Prophethood According to Ebu'l-Hasan
Al-Ash'ari and Abu Ali Al-Jubbai*

Abstract

The prophethood issue, one of the three main beliefs of Islam, is
one of the important topics discussed in the history of Islamic thought. In
the context of these discussions the most emphasized issue is the
possibility and necessity of prophethood. In this context, Ibnu'r-Ravendi
and those who think like him denied the prophethood, while the

Theologians strivetoprove for prophethood.

In this study, Abu Ali al-Jubbai (v. 303/916) and his student Ebu'l-
Hasan al-Ash'ari (v. 324 / 935-936) were evaluated comporatively in terms
of their views on the niibiivet. According to Jiibbai, reason can not know

the prejudicial provisions before the Prophet is sent.

So the prophethood that will guide to the mind is necessay in order
to presence the proposal. On the basis of this obligation lies the principle
of "justice". According to Ash'ari, Allah can not be limited by any record in
accordance with his will. For this reason all actions of Allah are possible.
According to Ash'ari, niibiivet is also in this line of logic, so sending a

prophet for Allah is not compulsory.
Keywords

Kelam, Prophethood, Possible, Necessity, Abu Ali al-Jabbai,
Abu’l-Hasan al-Ash’ari.

* This article is extracted from my master thesis entitled “Debate on Prophethood
Abu'l-Hasan al-Ash'ari, Abu Ali al-Jabbai Example”(Master Thesis, Dicle
University, Diyarbakir/Turkey, 2018).
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Giris

Tarihsel siirecte itikadi alanda insanlarin en fazla ilgi ve
dikkatini ¢eken mesele nibilivvete iman hususu olmustur.
Niiblivvet meselesini genis bir ¢ergevede ele alan pek ¢ok c¢alisma
mevcuttur. Calismamizda tezimizin omurgasini olusturan, kelam
geleneginin iki 6nemli temsilcisi, goriisleriyle Es’ari mezhebinin
kurucusu Ebu’l Hasan el-Eg’ari ve Basra Mu'tezilesinin sekizinci
donem alimlerinin basi olarak kabul edilen EbGi Ali el-Ciibbai’ nin
niiblivvete dair gorisleri nakledip karsiikli  bir sekilde
degerlendirecegiz. Bu iki diistiniir hakkinda birtakim calismalar
mevcuttur. Fakat bunlarmn goriislerini karsilikli olarak bir araya
getiren, bu goriisleri mukayese metodunu kullanarak analiz eden
herhangi bir calismaya rastlayamadik. Aymi sekilde bu iki
diistiniiriin niibiivvet ile alakal1 goriislerinin mukayeseli bir sekilde

degerlendirildigi herhangi bir ¢alismaya da rastlayamadik.

Boylelikle niibiivvet meselesi ile ilgili Ebu’l-Hasan el-Es’ari
ile Eb(i Ali el-Ciibbai'nin hemfikir veya muhalif olduklar1 hususlar:
tespit ederek ortaya koyduk. Ayrica egitim hayatinin biiyiik bir
boliimiinii hocasi Ciibbai'nin yaninda gegiren Es’ari’nin, 6zellikle
itikad alanindaki diisiincelerinin olusumunda hocasmin etkisini
inceledik. Bununla beraber niiblivvet hakkinda Eg’ari’nin
Ciibbai'ye muhalefet ettigi hususlar1 ve bunun gerekgelerini
bulmaya ¢alistik. Boylelikle her iki diistiniiriin konuyla alakali iddia
ve delillerini bir araya getirip karsilikli olarak degerlendirmeye tabi
tuttuk. Bundan dolay1 bahsi ge¢en konunun arastirilmasinin alana
katk: saglayacag1 diisiindiik ve bu gergevenin disina ¢ikmayarak

konunun kapsamini smirh tuttuk.
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Niibiivvetin Hilkmii

Kadim bir gelenege sahip olan Islam diisiince tarihi,
niibiivvet meselesi hakkinda da ciddi bir miiktesebata sahiptir. Bu
mesele Islam diisiiniirleri arasinda iizerinde epeyce durulmus ve
tartisilmis bir meseledir. Bu konuda yapilan tartismalarin ana
sebebi, niibtivvetin hitkmii ile alakali diistintirlerin tek bir noktada
bulusmamis olmasidir. Zira kimileri niiblivvetin vacip, kimileri

miimkiin, kimileri ise muhal oldugunu savunmustur.*®

Peygamber gondermenin Allah hakkinda vacib olduguna
inananlarm basin1 Mu'tezile cekmektedir. Sia’nin biiyiik cogunlugu
ile bir kesim Islam filozofu da aymi goriistedir. Peygamber
gondermenin Allah hakkinda zorunlu olmamakla beraber imkansiz
dahi olmadigini savunan Ehl-i siinnet, bu durumun tamamen
Allah’in istegine baglh bir sey oldugunu ve bu iradesine binaen
peygamberler gondermis oldugunu ifade etmistir. Son olarak
niibiivvetin muhal (imkansiz) oldugunu ve bunun Allah inancina
zarar verdigini diisiinen gruptur ki bunlar Deistler,%* Berahime,*
Siimeniyye,* Eb(i Bekir Zekeriyya er-Razi (v. 313/925), Ibnii't-
Ravendi (v. 293/905) ve onlar gibi diisiinenlerdir. Ote yandan

Hiristiyanlar'in, peygamberlerin sifatlari hususunda asiriya

633 Muhammed b. Muhammed Ebu Mansur el-Mattiridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi,
trc, Bekir Topaloglu, Isdm yay. Ankara 2005, s. 229-230.

63 Tanri'nin varligin ve dlemin ilk sebebi oldugunu kabul etmekle birlikte akla
dayali bir tabii din anlayis1 ¢ercevesinde niibiivveti siiphe ile karsilayan veya
inkar eden felsefi ekoliin adi. Hiisameddin Erdem, Deizm, DIA., cilt: 09; sayfa:
109.

% Hindistan’da kutsal metin kabul edilen Vedalar'in yorumu mahiyetindeki
Brahmanalar’da yer alan ve kast sisteminin en iist tabakasini olusturan
Brahmanlar’ca temsil edilen dini yap1. Giinay Tiimer, Brahmanizm, DIA., cilt: 06;
sayfa: 329.

6% Budist inancini benimseyenler igin miisliiman yazarlar tarafindan kullanilan
bir terim. Ahmet Giig, Siimeniyye, DIA., cilt: 38; sayfa: 132.
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kagmalar1 ve onlara uliihiyet isnad etmeleri en az niiblivveti inkar

edenler kadar bu miiesseseye zarar vermistir.%’

Genel olarak diisiince tarihine baktigimizda niibiivvet
meselesinin genis bir yelpazede ele alinip incelenmesi ilk olarak
Islam filozoflar1 tarafindan gerceklestirilmistir. Islam
filozoflarindan Farabi'nin (v. 339/950), niibiivvet teorisinin akil

babasi olarak kabul edilmesi bunun bir gostergesidir.%

Niibiivvet'i inkar ve ispat tartismalar1 devam ederken Ehl-i
stinnet kelamailari, niibiivvetin gereksiz olup Allah inancina zarar
verdigini iddia eden bu tiir firkalara karsi ciddi bir miicadele
vermisgtir. Ehl-i stinnet, niibiivvetin gerekli ve faydali bir miiessese
olup Allah inanci ile ters diismedigini savunmustur. Boylelikle bir
taraftan niibiivvetin ispat1 icin deliller 6ne siirerken diger taraftan
niibiivveti inkar edenlere reddiyeler yazarak onlarmn iddialarim
curiitmeye calismigtir.6 Ote yandan Museviler ile Hiristiyanlara
kars1 Hz. Peygamber’in niibiivvetinin hak oldugu ve onun son

peygamber oldugu hususlarinda da miicadele etmistir.®*

Niibiivveti inkadr edenlerin diistiigii en biiyiik yanls bu
konuda “Kiyasu’s-Sahid ‘ala’l-Gaib” kiyasmi kullanmalaridir. Yani
fizik alemini dikkate alip metafizik alemi fizik alemine kiyas
etmeleridir. Bu mantik agisindan yanhs olup kisiyi dogru bir
neticeye ulastirmayan bir kiyastir. Bu diistincede olanlar, akillarma
yatmayan her seyi (dolayisiyla metafizik alemini de) inkar etmistir.

Ancak sunu da belirtmeliyiz ki niibtivveti inkar edenler, sadece

637 M. Sait Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayslari, Istanbul 1998, s. 94.

638 Bilal Kuspinar, Ibn-i Sina’da Bilgi Teorisi, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari,
Istanbul 1995, s. 145.

639 Yusuf Sevki Yavuz, “Delaili'n-Niibiivve”, DIA, c. 9, s. 116.

640 Salih Sabri Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, Insan Yayinlari, Istanbul 2012,
s. 140-141.
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metafizigi inkar edenler degildir. Zira metafizigi kabul etmesine

ragmen, niibiivveti inkar eden bazi akimlar da mevcuttur.

Fahreddin Razi (v. 606/1210), niibiivveti kabul etmeyenleri
el-Muhassal adl1 eserinde genisce ele alip bunlar1 yaklasik on fakli
kategoride incelemistir.®*! Soyle ki;

1) Metafizigi timden inkar edenler ki bunlara Materyalist
denmektedir. Bunlarin hedefleri aslinda dogrudan niibiivveti inkar
degildir. Ancak metafizigi tiimden inkar ettiklerinden, Allah’in
varligma inanmadiklarindan ve niibiivvetin de metafizik alem ile

iliskisinden dolay1 niibiivveti de inkar etmislerdir.®#

2) Allah’in varligini kabul etmekle beraber O'nun ciiziyyati
yani tikelleri bilmedigini savunanlar ki bunlar filozoflardir. Bu
sekilde diistinmeleri, Gazzali'nin onlar1 tekfir etmesine sebep
olmustur. Zira onlara gore, Allah ciiziyyati bilmedigine gore

yerytliziine Peygamber gondermesi miimkiin degildir.

3) Allah’t ve metafizik alemi kabul etmekle beraber
yerytiziindeki tiim dinleri reddedenlerdir. Bu goriisii savunanlar
Deistlerdir. Zira Deistler Allah’in insanlar1 yarattiktan sonra onlara
herhangi bir zorunluluk yiiklemedigine dolayisiyla emir ve
yasaklarda bulunamayacagma inanmaktadirlar. Bunlara gore,
teklif olmadigina gore, teblig icin herhangi bir el¢inin gonderilmesi

miimkiin olmay1p muhaldir.

641 Muhammed b. Omer Fahreddin er-RAzi, el-Muhassal, cev. Hiiseyin Atay,
AUIFY, Ankara 2013, s. 212-213; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 221; Ebtt Hamid
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-iktisid fi I-itikad, ngr. Daru’l-
Emane, Beyrt 1969.s. 201.

042 Ayrica bkz. Stileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii,
Ankara: Akcag Yayinlari, 1996, s. 256-262.
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4) Metafizigi ve Allah’in varligini kabul edip Allah'in,
insanlara emir ve yasaklarda bulunmasmi miimkiin goérenlerdir.
Bununla beraber emir ve yasaklarin insanlara teblig edilmesinde
Peygamberlere gerek olmadigini savunmuslardir. Zira onlara gore
akil tek basina iyilik ve kotiiliigii algilamada yeterli olup baska bir
seye ihtiyag yoktur.

5) Sayet Allah, insanlara bir peygamber gondermis olsayds
muhakkak {istiin meziyetlere sahip olan meleklerden birini
gonderirdi diyerek insanlardan peygamber olamayacagini iddia

edip niibiivveti inkar edenlerdir.

6) Peygamber olacak kisinin neticede insan oldugu ve
bundan dolay1 seriata uygun diismeyen hareketlerde
bulunabilecegine savunanlardir. Bunlara gore, bu durumda ki bir
kisinin s0z ve davramislari birbirine uymamaktadir. Boyle biri

peygamber olamayacagindan niibiivveti inkar etmislerdir.

7) Nibiivveti inkar eden bir takim sapik Stfiler’dir. Bunlar,
ipin ucunu kagirarak Allah’in disinda ki herhangi bir sey ile istigal
etmeyi yasak goriip bunlari marifetullah bilincini idrak etmeye
engel olarak goriirler. Dolayisiyla onlara gore insanlara bir takim
vazifeleri teblig edip ytiikiimlii kilan ve onlar1 Allah’tan alikoyan

peygamberlerin varligi miimkiin degildir.

8) Allah’in Peygamber vasitasiyla yerine getirilmesini
emrettigi; namaz, orug, zekat, hac ve bunlarin disindaki bizi
miikellef kildig1 ibadetlerin insanlara zahmetten bagska herhangi bir
faydasinin olamayacagini savunanlardir. Dolayisiyla bunlara gore,
boyle bir sey yapmak Allah’a yakismayacagindan niibiivveti inkar
etmiglerdir.

9) Genel olarak niibiivveti inkar etmeyip sadece Hz.

Peygamber’in (a.s.) niibiivvetini inkar edenlerdir. Bunlar,
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Yahudiler ile Hiristiyanlardir. Bunlar niibiivveti kabul etmekle
beraber Hz. Peygamber’i ve onun son peygamber oldugunu inkar

etmiglerdir.

10) Niibiivvetin ispatinda kanit olarak kullanilan mficizeyi
inkar edip onu sihir ile esdeger tutanlardir. Bunlar mficize ile sihrin
birbirine ¢ok benzeyip ayirt edilemeyecegini savunmaktadir.
Micize’yi kabul etmediklerinden dolayr niibiivveti de inkar

etmislerdir.

Ehl-i siinnet Kelamcilari, niibiivveti kabul etmeyen
gruplarin biitiin itirazlarini ele alip 6nemsemis, ilmi bir tahkikten
gecirmis ve varid olan bu itirazlar1 gidermeye yonelik cevaplar
vermeye calismistir. Bu itirazlar1 gidermeye yonelik niibiivvetin
ispatinda birgok delil ©One sitirmiistiir. Bu delillerin en
onemlilerinden biri Irsad delilidir. Matiiridi basta olmak {iizere
Kelamalarin ¢ogu bu delilden istifade etmistir.** Cumhur-u ulema,
bizlere Allah tarafindan gonderildigini iddia eden kisinin
davasinda sadik oldugunu en agik ortaya koyan delilin Miicize

delili oldugunu beyan etmigtir.6*
1.1.Niibiivvetin Imkan Ve Gerekliligi

Ehl-i stinnet Kelamalari, niibiivvet meselesini akli imkan
yoniinden ele alarak degerlendirmis ve boylelikle gerek yaratic
tarafindan gerekse insanlar tarafindan niibiivvete herhangi bir
engelin  olmadigim1 ifade etmislerdir. Hatta insanlarin

peygamberlere olan asir1 ihtiyaci, insanlar agisindan bunun ne

643 Matuiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 224-226.

o4 Nesefi, Ebu’l-Berekat Hafiztiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid, Tebsiratii’l-
Edille fi Usiili’d-Din, thk. Hiiseyin Atay, Ankara 1993, c. 1, s. 468; Es‘ari, Ebu
Hasan Ali b. Ismail, el-ibane an Usiili ‘d-Diyine, thk. Abbas Sabbag, Daru'n-Nefais,
Beyrfit 2010, s. 124-125; Kad1 Abdulcebbar, Eb{i'l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed
el-Hemedani, el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhid ve’l-Adl, thk. Mahmud el-Hudayri,
Kahire 1965, s. 160-165.
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kadar zaruri bir durum oldugunu ortaya koymustur. Bu konuda
Ehl-i siinnet kelamailary,5 islam filozoflars, 46 Sia ve Mu'tezile®
yani genel olarak biitiin Islam alimleri fikir birligi icinde olup ayn
diistinmekedirler.# Hatta Imam Maturidi (v. 333/944), bu konuda
Islam filozoflarmin ittifak halinde olduklarini nakletmektedir.5

Niibiivvetin imkan meselesine iki yonlii bakmak gerekir;
Allah agisindan ve insan agisindan. Meseleye Cenab-1 Hak
tarafindan bakilacak olursa, niibiivvetin muhal degil miimkiin
oldugu goriilmektedir. Zira Allah, irade ve kelam sifatlarina
haizdir. Madem bu sifatlar1 vardir, o takdirde bunlarin tecelli etmesi
gerekir. Niibtivvetin muhal oldugunu iddia edenler en bagta Allah’1
noksanlik ile nitelemekte olup isbat1 vacib’de delil olarak

kullanilan “ekmel varlik” sifatindan ¢ikarmaktadir.6

Konuyu insan agisindan degerlendirecek olursak, yine
karsimiza ¢ikan netice niibiivvetin muhal degil miimkiin
oldugudur. Zira insanlar fiziksel ve ruhi olarak gesitli 6zelliklerle
donatilmis ve farkli tabiatlarla yaratilmistir. Dolayisiyla bir
peygamber diger insanlardan farkli olup metafizik alem ile irtibata
gecebilir ve oradan aldigimi buraya tagiyabilir. Boylelikle insan

645 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 222-232; Bakillani, Ebu Bekir et-Tayyib, Temhidii'l-
Eviil ve Telhisu’d-Deldil, thk. imadiiddin Ahmed Haydar, Beyrfit 1987, s. 142-145;
Nesefi, Tebsirdtii’l-Edille, c. 1, s. 454-455.

64 Eb{i Ali Hiiseyin b. Abdullah Tbn Sina, es-Sifd el-Ildhiyyat, Birlesik Arap
Cumbhuriyeti: t.y., c. 2, ss. 441-443.

647 Sehristani, Ebi'l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim Ahmet, Nihdyetﬁ’l—fkdam fi
Ilmi’l-Keldm, London 1934, s. 484.

648 Mustafa Akgay, ”Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin Imkani”, Sakarya
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, silt 3, say1 3 (2001), s. 218, 219.

649 Maturidi, Kitdbii’'t-Tevhid, s. 176.

65 fbn Kayyim el-Cevziyye, Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b.
Eyylib ez-Ziiral ed-Dimagki el-Hanbeli, Meddricii’s-silikin, Kahire 1403/1983, c. 1,
s. 79-80.
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agisindan bunun herhangi bir mahsuru olmay1p aksine bir¢ok fayda

ve maslahat s0z konusudur.®5!

Mu'tezile’nin 6nde gelen diisiiniirlerinden Ebu Osman Amr
b. Bahr el-Cahiz (v. 255/869) da niibiivvetin zorunlu bir miiessese
oldugunu diisiinenler arasindadir. Zira akil, bilgi tek basina hakikat
bilgisine ulasmak i¢in kafi olmay1p, insanlar bu bilgiye ulasabilmek
icin bagka ilahi bir kaynaga muhtactir. Bu ihtiyaci karsilayacak olan

seyde niibiivvet miiessesesidir.®5

Hiiccetii’l-Islam Imam Gazzali (v. 505/1111), velilerin
yasamig olduklar tecriibelerin niibiivvet miiessesesini anlamaya
yonelik kolaylastirici oldugunu savunmaktadir. Zira Gazzali'ye
gore, insanlarin yeni meydana gelen bir hadiseyi kolayca
kabullenebilmesi i¢in, o seyi onceden hayat seriivenlerinde tecriibe
etmesi, ¢ok biiyilik bir 6nem arz etmektedir. Zahid ve ilmiyle amel
eden bir alim, uykuda oldugu sirada gormiis oldugu riiya
vasitasiyla nasil ki kesif ve ilham kaynakli bir takim bilgiler elde
etmis olur. Aynen dylede Nebi olacak kisi, Allah’tan gesitli yollarla
bir takim bilgi ve haberler elde edebilir. Bu gayet dogal bir
durumdur.s® [bn Hald{n (v. 808/1406), ibn Teymiyye (v. 728/1328)
ve Ibn Hazm (v. 456/1064) gibi diisiiniirler de velayet mertebesine
ulasip hakikatleri kesfeden insanlarin niibiivveti daha kolay
kavrayabilecegini soyleyerek bu hususta Gazzali'yi teyit
etmislerdir. Ancak bununla birlikte higbir velinin peygamber

makamina ulasamayacagini ifade etmislerdir.®®* Yakin donem

651 fbn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed Hazm ez-ZAhiri, el-Fasl fi'l-Milel ve’l-
Ehvd ve'n-Nihal, BeyrGt 1986, c. 1, s. 139-140; Amidi, Seyfiiddin Eb&i'l-Hasan Ali b.
Ali b. Muhammed, Ebkarii’l-Efkir fi Usiili’d-Din, nsr. A. Muhammed el-Mehdi,
Darir'l-Kiitiibi ve’l-Vesaiiki’l-Kavmiyye, Kahire 2002, c. 4, s. 51.

652 Yavuz Yusuf Sevki, “Cahuiz”, DIA, c. 8, Istanbul 1993, s 24-25.

0% Gazzall, el-Munkizu mine’d-Dalil, nsr. Ahmet Semseddin, Beyriit 1988, s. 68-69.
654 {bn Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 140, Ibn Hald{in, Ebii Zeyd Veliyytiddin
Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Hasen el-
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Kelam alimlerinden Ferid Vecdi (1878-1954) de, kesfi bilgilerin
varligimi onemsemis ve bunlari niibiivvetin miimkiin oldugunu

gosteren bilgiler oldugunu savunmustur.®%

Son olarak Selefi diistiniirlerin bu husustaki goriislerine
bakacak olursak, Selefi diisiiniirler, diger hususlarda oldugu gibi
niibiivveti de nasslara bagh kalarak ele almigtir. Ilk dénem Selefi
diistintirlerinin niibtivvet ile ilgili gortisleri dar bir gergevede
olmustur. Ornegin selefin énde gelen diisiiniirlerinden Ahmed b.
Hanbel, (v. 241/855) niibiivvetin imkani, peygamberlerin dereceleri,
mucize vb. konulara deginmemistir.®® Zira o donemlerde bu gibi
konular tizerinde kayda deger gortis ayriliklar: olmamistir. Ayrica
Tahavi (v. 321/933), Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim el-Cevziyye (v.
751/1350) ve Ali el-Kari (v. 1014/ 1605) de Allah Teala'nin rahmeti
geregi peygamber gondermesinin zorunlu/vacib oldugunu

savunmuslardir.®”

1.1.1.Ebu’l-Hasan el-Es‘ari ve Ebti Ali el-Ciibbai’'ye Gore

Niibiivvetin imkan
1.1.1.1.Ebu’l-Hasan el-Eg‘ari’ye Gore Niibiivvetin Imkan

Eg’arilere gore, Allah'mm miirid olup irade sifatiyla
vasiflanmasi;, Onun herhangi bir kayit ile smirlanamayacag:

anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Onun iradesini kisitlayacak veya

Hadrami el-Magribi et-Ttinisi, Mukaddime, haz. Stileyman Uludag, Istanbul
1983.c. 3, s. 1092-1097.

05 Muhammed Ferid b. Mustafa Vecdi, es-Siretii’l-Muhammediyye, Kahire ts.,

s. 55.

656 Ahmed b. Hanbel, el-Akide, Dimagk, 1988, s. 125-126.

67 {bn Ebi’l-izz, Ebii’l-Hasan Sadreddin Ali b. Ali b. Muhammed Hanefi Dimagki,
Serhii’l- Akideti’t-Tahdviyye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin Tiirki, Suayb el-
Arnavut, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1987, s. 5,6; ibn Teymiyye, Eb(i'l-Abbas
Takiyytiddin Ahmed el-Harrani, Mecmiiatii’l-Fetdvd, nsr. Amir el-Cezzar-Enver
el-Baz, Mansiira 1995, c. 1, s. 38; ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadu'l-Mead, c. 1, s. 28,
29; Ali el-Kari el-Herevi, Davu'l-medli li bedi'l-Emali, Daru’l-Beyrti, thk. Haldun
Ali Zeynuddin, Beyrut, ts., s. 17.
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yon verecek herhangi bir dis etken bulunmamaktadir. Ayrica Es’ari,
niblivvetin imkanit hususunu incelerken Cenab-1 Hakk't ve
sifatlarin1 baz almistir. Eg’ari, niibtivvetin tamamen kullarin
maslahatina oldugunu, Allah’a hi¢bir faydasmin olmadiini ve
Allah’a higbir fiilinin vacib olmadigim1 dolayisiyla peygamber

gondermenin de kendisine vacib olmadigin1 savunmustur.®%

Niibtivveti akil agisindan degerlendirirken, Allah’in tiim
eylemlerinin miimkinattan oldugunu ve Peygamber gondermesi de
bu eylemlerin bir parcasi oldugundan niibiibvveti de miimkinattan
saymistir.®® Burada imkandan kastedilen sey, olup olmamasi
bakimindan Allah’a nispetle durumun ayni olmasidir.®® Yani
Peygamber gondermesi, tamamen Onun hikmet ve liitftunun bir
geregi olup Peygamber gonderip gondermemesi tamamen Onun
tercihine kalmis bir seydir. Bu hususta kendisine herhangi bir
zorunluluk yoktur. Ayrica gonderdigi takdirde o Peygamberi
istedigi cinsten se¢cme hak ve yetkisine sahiptir. Bilakis
gondermesinde kullari i¢in bir¢ok fayda ve maslahat vardir. Aym
sekilde yaptig1 her seyde hikmet ve maslahat vardir. Dolayisiyla
peygamber gondermezse bile bu, Onun igin adaletsizlik olarak

algilanamaz.%!

Es’arl ve bazi kelamcilar, hiistin-kubuh delilini niibtivvetin
ispatina yonelik olarak kullanmistir. Fakat dikkat edilmesi gereken
husus, Eg’ari hiisiin-kubuh delilini Mu'tezile’'nin yorumladig:
sekilde ele almamuistir. Zira Eg’ari’ye gore, yaratilmislar i¢inde akl

ile temaytiiz eden insan, tek basina akil ile bir seyin iyi veya kotii

658 {bni Fiirek, Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasan, Miicerredii Makalati 's-Seyh Ebi’l-
Hasan el-Es’ari, Daru’l-Masrik, Beyriit 1987, s.176.

69 [bn Fiirek, Miicerredii Makalat, s. 174.

660 Taftazani, Serhu’l- akaid, Ramazan Ef. Hs. i(;inde, Der saadet, istanbul 1323, s.
275-276.

061 Sa’diiddin Taftazani, Serhu’l-Akiid, s. 215.
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olacagini bilemez. Akil bunu bilmeye kafi gelmediginden Allah

insanlara, bunu bir elgi vasitasiyla bildirmistir.*

Ote yandan Allah’1 degerlendirirken insanlar igin var olan
ahlaki degerler tizerinden bir degerlendirme yapma yerinde
degildir. Uzerinde herhangi bir giic mevcut olmadigindan kendisi
icin teklif s6z konusu degildir. Es’ari diistiniir Ibn Frek,
(0.406/1015) ‘Miicerredii Makalati's-Seyh Ebi’'l-Hasan el-Es’ar?’ adli
eserinde konuya dair Imam Eg’ariden sunu nakletmektedir:
“Allah’in, Peygamber gondermesi akil agisindan kesinlikle vacib
degildir. Peygamber gondermek ya da gondermemek, Onun
tercihine kalmis bir seydir. Bir kavme Peygamber gonderildiginde
o kavmin iman edeceginin ya da kiifiirde daha asir1 gideceginin
bilinmesi, bu fiili yapmay1 ya da yapmamay1 Allah’a vacib kilmaz.
Tercih hakki, tamamen Allah’a aittir. Sayet bu fiili gerceklestirirse
litufta bulunmus olur. Terk etmesi halinde ise zulmetmekle
nitelendirilemez”%® Anlasiliyor ki Eg’ari, Allah'in Peygamber

gondermesini “Liituf prensibine” dayandirarak agiklamistir.

Es’ari kelamalarindan Imam Gazzali (6. 505/1111) ise
niiblivvet meselesinin akil hudutlarin1 asan bir konu oldugunu
ifade etmistir. Bununla birlikte niibiivvetin imkanina dair, Allah’in
“miitekellim” olmasini delil olarak getirmistir. Zira Onun bu sifata
haiz olmasi, nefsi kelamimin muhtevasini1 Peygambere bildirmesini

mimkiin kilmigtir.664

662 Eg'ard, el-Liima fi Redd ala Ehl-i Zey§ ve'l-Bida, thk. Izzettin Seyrevan, nsr. Darii
Liibnan li't-Tabi ve'n-Nesr, Beyrtit 1987, s. 71-72; ibn Fiirek, Miicerredu’l-Makalat,
s. 174, 285; Bagdadi Eb(i Mans{ir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi,
Kitabii Usiili’d-Din, Dérﬁ’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrait 1981, s. 263; Gazzali,
Mearicii’l-Kuds fi Medarici Ma’rifeti'n-Nefs, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrtit 1988,
s. 132-133.

663 {bn Fiirek, Miicerradii Makaldt, s. 174.

60+ Gazzali, el-Iktisad fi'l-i'tikad, s. 121.
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Niiblivvetin insan agisindan degerlendirmesine yonelik
Eg’ari bir kelamci olan Fahreddin Razi (v. 606/1210), e 250 40 8§
58 S iy 2N oying s o ey g Y T 0y Bl 3y 20 050 vg o 2 g o e
“De ki: Size, benim yanimda Allah’in hazineleri var, demiyorum.
Ben gaybi1 da bilmem. Yine size ben bir melegim de demiyorum. Ben
ancak bana vahyolunan seye uyarim. De ki: Gormeyenle goren hig
bir olur mu? Hig¢ diisiinmez misiniz”%> ayetinin agik bir sekilde
miigriklerin niibiivvet hakkindaki sapik goriislerine ve aym
zamanda niibiivvetin imkanmna dair bir delil oldugunu
savunmusgtur. Nitekim ayetten de anlasilacag: iizere miisriklerin
hayallerindeki Peygamber, ancak bir ilahta bulunabilecek olan
sifatlarla muttasif, gayb1 bilen ve beseriyetten tecerriid etmis
meleksi bir varliktir. Yukarida ki ayet, dikkatleri bu hususa
cekmektedir. Zira Hz. Peygamberin boyle bir iddiasi olmayip o
sadece kendisinin Allah tarafindan gonderilmis bir Peygamber

oldugunu iddia etmistir.

Matiiridi, olaya farkli yaklasip insan agisindan baktigimiz
zaman niibiivvetin zorunlu oldugunu insanin Peygambersiz
yapamayacagmi  savunurken, olaya  Allah  agisindan
yaklagildiginda ise bu zorunlulugun olmadigini Nebi gondermenin

onun i¢in miimkinattan oldugunu savunmustur.6
1.1.1.1.Ciibbai’ye Gore Niibiivvetin Imkani

Oncelikle Ebh Ali el-Ciibbai, niibiivvetin imkani hususunu
incelerken akli ve insani baz almistir. Niibiivveti inkar edenlere
kars1 niibiivvetin imkan dahilinde oldugunu savunmus ve inkar
edenlerin gortislerini reddetmistir. Ciibbai’ye gore bir Peygamber
Allah’in kendisine verdigi talimat geregi, kendinden 6nceki seriati
tamamen ortadan kaldirip ilga edebildigi gibi 1slah yoluna gidip

665 Enam 6/50.
066 Mattiridi, Kitibii't-Tevhid, s. 223-232.
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birtakim ekleme ve c¢ikarmalar da yapabilir. Ya da bunlarin
higbirine basvurmayip 6nceki seriati oldugu hal {izere ibka ederek
devam ettirebilir. Boylelikle onceki seriatin hakikatlerini takrir
etmek ve ayni zamanda kulun tizerindeki vacibati tezkir etmek igin
Peygamberler gonderir ve buna aklen engel tegkil edecek bir durum
da s6z konusu degildir.5¢

Mu'tezile'nin diger 6nemli bir ismi olan Ebu Hagim el-
Ciibbai (v. 321/933) ise konuya dair farkli bir yaklagim igerisindedir.
Ona gore akil ile anlasilip kavranilabilecek dini konular igin
Peygamber gondermek gereksizdir. Akil bu vazifeyi gordiigiinden
sirf bunun icin Peygamber gondermek aklen imkansizdir. Fakat
aklin yeterli gelmeyecegi konularda ise bu hususlar1 kullara

bildirecek Peygamberlerin gonderilmesi aklen zorunludur.

Mu'tezile’nin son varisi ve meshur kelam alimi olan ve ayni
zamanda Ciibbai'nin gortislerini bize ileten Kadi1 Abdiilcebbar (v.
415/1025), konuyu adalet prensibi gercevesinde ele alip tafsilatl bir
sekilde agiklamisgtir. Nubiivvetin hiikmiinii agitklamis, bu hususta
Berahime ile aymi goriiste olanlarin goriislerini ele almis ve
niibiivvetin hiikmiine dair bunun aklen muhal olmadigini ispata

caligmistur.

Ote yandan Kadrya gére sayet peygamber gonderme
hususunda herhangi ¢irkin bir durum s6z konusu olmasi halinde,
Allah’in buna yonelmesi asla diistiniilemez. Dolayisiyla niibiivvette
herhangi ¢irkin bir durum s6z konusu olmadigina gore Berahime
ve aym goriiste olanlarin niibiivveti muhal gormesi yersiz ve
gecersizdir. Ayrica Kadi, konu ile alakali “niiblivvet meselesinde
bilmem gerekenler nelerdir?” tarzinda sorulan bir soruya soyle
cevap vermistir; “Senin ilk etapta bilmen gereken sey, Allah’in
Peygamberler gondermesinin imkan dahilinde oldugunu

667 Kadyi, el-Muhtasar fi Usiili’d-Din, Misir 1971, s. 243-247.
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bilmendir. Ayni zamanda bunun faydali ve isabetli bir karar

oldugunu kabullenmendir” %

Niibiivvetin aklen muhal olmadigmni kabullendikten sonra
tizerinde durulmasi gereken bir diger mesele ise O'nun vacip-
miimkiin hiikiimleri arasinda hangi hiikme tabi oldugudur.
Peygamber gondermek, Allah’a ait bir fiil oldugundan bunun
miimkiin veya vacib olmasi tamamen Allah’in fiillerinin ne sekil ve
nasil meydana geldigine baglidir. Kadi Abdulcebbar’a gore,
Allah"in tiim fiilleri giizeldir. Giizel olmayan bir fiil asla ondan sadir
olmaz. Bu durumu soyle ifade etmektedir: “Allah’in fiillerinin ortak
sifat, hiistindiir. Biz bu durumu, Allah’in kabih olan1 yapmayacag:
delaleti iizerinden ortaya koymustuk. Ve yine agiklamistik ki,
hiisiin ya da kubuh kapsamina girmeyen fiilleri de Allah"in iglemesi
dogru degildir. Oyleyse Allah, biitiin fiillerinde hasen olam

gerceklestirmek zorundadir”®

Insanlarin peygamberlere itaat etmeleri onlarin ebedi
saatleri i¢in gereklidir. Ciibbai, &1 0 gAY J ) (e Bl a3 “Biz her
Peygamberi —Allah’in izniyle- ancak kendisine itaat edilmesi igin
gonderdik”¢® ayetinden yola ¢ikarak peygamberlerin gonderilis
gayelerinden birinin de kendilerine itaat edilmesi oldugunu ifade

etmistir.®”!

668 Kad1, Mugni, c. 15, s. 38.

09 Kadi, Mugni, c. 7, s. 65.

670 Nisa, 4/64.

671 Fahreddin Razi, Ebu Abdillah Muhammed, et-Tefsiru’l-Kebir (Mefatihu'l-Gayb),
ngr. Daru 1hyai’t- Tiirasi’l-Arabi, Beyrat 1420, c. 10, s. 123; Ebu Hafs Siracuddin
Omer b. Ali el-Hanbeli ed-Dimeski, el-Lubab fi Uliimi’l-Kur’an, thk. Adil Ahmet-
Ali Muhammed, ngr. Daru’l-Kutubi’l-Timiyye, Beyrfit 1998, c. 6, s. 463.
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1.1.2.Ebu’-Hasan El-Es’Ari Ve Ebui Ali El-Ciibbai'ye Gore
Niibiivvetin Gerekliligi

1.1.2.1.Ebu’l-Hasan  el-Es‘ari’ye = Gore  Niibiivvetin
Gerekliligi

Peygamberlerin gonderilmesinin gerekli olup olmamasi
toplumun ve bireylerin peygamberlere olan ihtiyaglarina baghdir.
Sayet boyle bir ihtiyag var ise bunun hangi alanlarda olduguna ve
nasil giderilmesi gerektigine dair konu tizerinde uzunca tartismalar
yapilmistir. Insanlarin peygamberlerin gdnderilmesine muhtag
olduklarini diisiinen Islam alimleri, insanlarin gerek psikolojik
acidan gerekse sosyal agidan zayif olduklarmi ve bu zaaflar
nedeniyle peygamberlerin yol gostericiligine ihtiya¢ duyduklarimi
belirtmiglerdir. Zira onlara gore insanlarin vahiyden yoksun bir
sekilde tek basina akil ile Allah’a ulasabilmesi miimkiin

goziikmemektedir.

Bu hususta Kur’an bizlere, Hz. Ibrahim’in kissasi tizerinde
gereken mesaji vermistir. Nitekim Hz. Ibrahim, akli ile Allah’t
bulmaya ¢alismig, yildizlara ve glinese yonelip bir takim tasvirlerde
bulunmugtur. Ruh diinyasinda yapmis oldugu tim bu
miinakasalar neticesinde ancak kalbine beliren kudsi isaretlerle
Allah’t bulabilmistir.67?

Allah'mn peygamberleri gondermesinin bir diger onemli
sebebi de insanlarin ahlaken yetersiz ve irade bakimindan zayif
olmalaridir. Insanoglu, kainat ile uyum halinde olup olgun ve
vakur bir yapiya sahip olmalidir. Bu gelismelerin gerceklesebilmesi
icin ruh alemine uygun bir ¢evre zemini sarttir. Fakat Kur’an'in
“bat1]” olarak nitelendirdigi birtakim sapmalar ister istemez bu tabi
gelisimi olumsuz bir sekilde etkilemis ve etkilemektedir.

672 Enam, 75-83.
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[lk insan ve ilk peygamber olduguna inanilan Hz. Adem’in
peygamber olarak gorevlendirilmesindeki temel gaye, insanlara yol
gosterip eksikliklerini gidermek, onlar1 kemale ermeleri hususunda
desteklemek ve yardimci olmaktir. Su bir gergek ki Yiice Allah'in
insanlara peygamber gondermesi daha ¢ok onlarin sapip
azgnlagtiklari dénemlerde olmustur. Hz. Adem’den sonraki
zamanlarda da devam eden bu kotii gidisat, telafisi miimkiin
olmayan bir hal alinca, peygamberler zincirine yeni halkalar
eklenmistir. Boylelikle Hz. Adem ile baglayan bu niibiivvet
zincirine Hz. Muhammed eklendikten sonra niibtivvet miiessesesi

nihayete ermistir.®”3

Ozellikle giiniimiiz insanmnin bir kesimi Allah’m varligmi
kabul etmekle beraber peygamberler hakkinda siipheye diistip
inkara gitmislerdir. Nitekim bunun en 6nemli nedenlerinden biri de
Allah’in varhiginin ispat1 (isbat-1 vacib) hususundaki delillerin
peygamberlerin niibiivvetlerinin ispati hususundaki delillerinden
daha kuvvetli olmasidir. Bu nedenle filozoflarin bir kism1 Allah’a
iman etmekle beraber peygamberlerin varligini reddetmislerdir.*
Filozoflarin bu konuda 6ne stirdiikleri en 6nemli argiiman, insan
aklinin  iyiyi kotiiyli  birbirinden ayurt etme noktasinda
peygamberlere ihtiyag¢ birakmayacak derecede yeterli ve kifayetli
olmasidir. Boyle bir durumda peygamberlerin gonderilmesinin
abes olacag1 ve bu durumun Allah’mn hikmetine ters diisecegi

iddiasiyla niibtivveti inkar etmislerdir.®”>

Bunlar sOyle bir mantik yiiriitmiislerdir; Peygamberlerin
besere getirecegi vahyi, akil ya idrak edebilir ya da edemez. Akil
bunlar1 kavrayabilecek olursa, peygamberlerin gonderilmesine
ihtiya¢ kalmaz. Sayet akil bunlar1 kavrayamayacaksa o zaman da

673 Ahzab 33/40.
o74Matiiridi, Kitibii't-Tevhid, s. 221-222; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, c. 5, s. 7.
675 Bakallani, Kitabii't-Temhid, s. 104.
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peygamberlerin bu bilgileri getirmesi abes olur. Her haliikarda
zayif yaratilmis olan insanin sadece akil ile Allah'in muradini
algilayabilmesi ve bu muradin gere§i olan emir ve yasaklar:
hayatna gecirebilmesi imkansizdir. Ciinkii umur-u uhrevi
gaybidir. Gaybi bilgiler ise ancak peygamberin haberdar olabilecegi
seylerdir.’ Duyular ve akil, Allah’1 algilayabilme hususunda
yetersiz olup ilgili konularda varacaklar1 yer simirlidir.#”7 Bununla
beraber peygamber oldugunu iddia eden kisilerin uygulamalar:
akl-1 selim dedigimiz Kur’ani akla uygun olmalidir. Zira vahyin
muhatab1 akildir. Akl ortadan kaldirdigimiz takdirde otomatik
olarak vahiy de ortadan kalkmus olur.

Eg’ari, akli iyilik ile kotiiliigiin tespitinde belirleyici kabul
etmemistir. Zira insan akli, her ne kadar akil ile taalluku olan bir
takim seyleri kavrayabiliyorsa da seriatin koymus oldugu kanun ve
kurallar1 bir peygamber tarafindan kendisine teblig edilmeksizin
anlamaktan acizdir. Dolayisiyla bir seyin iyi veya kotii olmas1 ancak
vahyin bunu bildirmesiyledir.”® Bu sebeple insanoglu, ancak
kendisine bir Peygamber gonderildiginde ve bu peygamber
gereken  tebli§  vazifesini yerine getirdiginde seriatin
degerlendirmesine tabi tutulur.®”

Yiice Allah, insanlara lituf ve ikramda bulunarak bir
hikmete binaen onlara peygamberler gondermistir.®®® Bu eylem

kendisine aklen zorunlu olmayip imkansiz da degildir.®®! Ciinkii

676 Matuiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 226, 229.

677 Razi, el-Erbain fi Usiili’d-Din, thk. Ahmed Hicazi Sekka, Mektebetii'l Kiilliyati'l-
Ezheriyye, Kahire 1986, s. 98.

78 Cliveynt, Ebﬁ'l-MeéliImému'l-Harameyn Ritkniiddin Abdulmelik, Kitabii’l-
irsad ild kaviti’'l-Edilleti fi Usiili’l-I'tikdd, thk. Esad Temim, Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiye, Beyrfit 1985, s. 233.

79 fbrahim Ozdemir, ”Eg’ariler’de Kelami Ta’lil”, Bingol Universitesi Hahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sayz: 4, 2014, c. 2, s. 56.

680 fbn Farek, Miicerredii’l-Makalét, s. 174-175; Gazzali, el-Iktisad fi'l-itikad, s.
116,138, 143.

61 fbn Flirek, Miicerredii’l-makéldt, s. 175-176.
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Peygamber gondermek O'nun fiillerinden biridir. Diger fiilleri
hangi hiikme tabi ise niibiivvet de ona tabidir. Dolayisiyla O'nun
diger fiillerinin miimkiin oldugu hususunda herhangi bir ihtilaf s6z
konusu olmadigina gore niibiivvet imkan dairesinde olup

miimkinattandir. Vacib veya mustahil degildir.®s

Islam filozoflarindan Ibni Sina (v. 428/1037), peygamberin
gerekliligi hususunu sosyo-politik sebeplere baglamaktadir. Zira
insan yaratilis1 geregi sosyal bir varliktir. Ancak bu durum, insanin
sosyal toplum ile kaynasmas icin yeterli degildir. Sosyo-politik
diizenin kurulmas: igin bazi kurallar vardir. Bunlar yerine
getirilmedigi zaman haksizlik ve zulmiin 6niinii almak miimkiin
olmayacaktir. Dolayisiyla toplumda adalet-zuliim, dogru-yanlis,
iyi-kotii degerlerini objektif ve sistematik bir sekilde hayata
uygulayacak kural koyucu bir peygambere ihtiyag vardir. ¢

1.1.2.2.Ebii Ali el-Ciibbai’ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi

Ebti Ali el-Ciibbai’'ye gore Allah’in tiim fiillerinin ortak bir
ozelligi, bu fiillerin insanlara faydali olmasidir.#* Allah’in, kiyamet
koptuktan sonra kitaplar1 sag ellerine verilenlerin elde etmis
olduklar1 sevaptan dolay1 onlar1 6diillendirmesi vacibtir. Bunun
sebebi, kulun Allah tarafindan onceden miikellef kilinmas: ve
kulun bu imtihan1 ge¢mesidir. Buradaki vuctibiyet, Allah’in vermis
oldugu nimete kars1 eda edilmesi gereken siikriin vuctibiyeti ile
benzerdir. Nasil ki Cenab-1 Hak, in‘am’da bulunmus ve bu in‘ama

mukabil stikiir gerekli olmussa, aynen Oylede kulun

682 Ciiveyni, el-Akidetii’l-Nizdmiyye (Hevamis ile birlikte), Mektebetu'l-iman, 2.
Baski, Misir 2006. s. 303; Gazzali, el-Iktisad fi'l-itikad, s. 143-144.

683 Bknz. Mevliit Albayrak, “Ibn Sina Agisindan Diinyaya miidahale Vasitast
Olarak Niibiivvet” , Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi II. Kutlu
Dogum Haftas1 Sempozyumu, Isparta 19, 20 Nisan 2001, s. 95.

o8 Kad1, Mugni, c. 15, s. 65-66.
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odiillendirilmesinin ona vacib olmast yapmis oldugu teklif
sebebiyledir.®%

Ciibbai, akla biiyiik bir ehemmiyet veren bir sahsiyet olarak
meseleye soyle yaklasmaktadir: Biitiin ser’ mevcut hiikiimlerin,
hiikiim verilmeden o6nce akli bir degeri vardir. Kisacas: aklin bir
seyi glizel veya ¢irkin bulmasi Allah’in koymus oldugu kanundan
daha once mevcuttu. Akil giizel ve cirkin olani birbirinden ayurt
edip ortaya koyabilmektedir. Ancak su var ki giizel ve ¢irkin olan
seyleri tiim detaylariile bilip kavrayamaz.%¢ Akil peygamber 6ncesi
namaz, orug, zekat gibi seylerin farz oldugunu bilmeyebilir. Fakat
Peygamber bunlar1 bildirdikten sonra, onlardaki fayday:1 miilahaza
ettiinde hemen kabullenir.®®” Boylelikle sonuglar dikkate almarak
saglikli degerlendirmelerde bulunulabilir.®® Bundan dolay: teklifin
var olmasi igin akla rehberlik edecek peygamberlerin varligim
zorunludur.® Ayrica Ciibbai, K&e¥ &l ¢ 1 “Eger Allah dileseydi,
sizi de zahmet ve mesakkate sokard1”* ayetinden anlasildig: tizere
Allah’in kula tastyamadig yiikii yiiklemeyecegi ve giiclinii asan

noktalarda kulun miikellef olmadigini ifade etmektedir.®!

Aynen Oylede besere iyiyi kotiiyii birbirinden ayirt edip bu
ilkeleri agiklayarak anlagilabilir hale bir getiren Peygamber akla

yardimcl olup ona zaman kazandirmaktadir.®> Dolayisiyla Allah,

685 Kadi, Mugni, c. 15, s. 43-45.

686 Kad1, Mugni, s. 381.

7 Kady, el-Muhtasar fi Usiili’d-Din, c. 1, s. 235-236.

88 Mugni, 15, 117-124.

69 Ahmet Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, Ensar Nesr., Istanbul 2004, s.
231; Semsuddin Ebu’l-Avn Muhammed b. Ahmed el-Hanbeli, Levamiu’l-Envari’l-
Behiyye ve Sevatiu’l-Esrari’l-Eseriyye li Serhi’d-Dureri’l-Mudiyye fi Akdi’l-Firketi’l-
Mardiyye, nsr. Miiessesetii’l-Hafikin, Dimesk 1982, c. 1, s. 80.

690 Bakara, 2/220.

01 Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. 6, s. 406.

92Golctik, Kelam, s. 259.
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akla yardima olmas: icin peygamber gondermek zorundadir.®?
Ctinkii akil her ne kadar yiizeysel olarak hiikiimleri bilse de onlarin
derinlemesine tafsilatin1 bilemez ve boylelikle eksik kalir.®* Iste bu
eksikligin hissedildigi yerde vahiy devreye girer ve peygamber
vasitastyla problem ortadan kalkip ¢oziiliir. Onun kullarina
peygamber gondermesinin yeri doldurulamaz bir lituf oldugu
hakkinda Mu'tezile arasinda herhangi bir ihtilaf s6z konusu
degildir. ©> Ciibbai’de ayni fikirde olup bunu soyle ifade
etmektedir; Ul IS <L) & o) “Peygamberleri gonderilmesi
Allah’in ltituflarindandir” %

Bu zorunluluk temelde “adalet” prensibi gercevesinde ele
alnmustir.®” Tlkesel olarak “Salah-Aslah” ile “Hiisun-Kubuh”
ilkeleri baz alinarak beyan edilmistir. Zira niibiivvet, insanlarin
yararina olup beserin saadetini gaye edinmistir.®® Allah’in begere
faydali olan seyi yaratmasi ona vacib oldugundan ve peygamber
gondermekte faydali oldugundan peygamber gondermek maslahat
geregi Ona vAcibtir.®® Ciibbai, (edlll Wik & 5 & 3 “Allah higbir
kimseye haksizlik etmek istemez””® ayetine dayanarak Allah’'m,
kulun faydasmi gozetmesini ve bunun Allah’a vacib oldugunu
ifade etmektedir.”!

093 Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. 6, s. 406; Semsuddin Ebu’l-Avn Muhammed b. Ahmed
el-Hanbeli, Levamiu’l-Envari’l-Behiyye, c. 1, s. 80.

0%4Kad1, Mugni, c. 24, s. 604.

65 {bnu’l-Murtaza, Kalaid, c. 3, s. 183.

09 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, c. 1, s. 81.

07 Kad1, Mugni, s. 380-381; Serhu’l-Usiili’l-Hamse, thk. Abdiilkerim Osman, nsr.
Mektebetir’l-Usra, Kahire 2009, s. 563.

098 Kad1, Mugni, s. 386-387.

0% Kadi, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s. 563; Kadi b. Abdunnebi b. Abdurresul,
Dusturu’l-Ulema Camiu’l-Ulum fi Istilahati’l-Funun, nsr. Daru’l-Kutubi’l-Timiyye,
Beyrfit 2000, c. 3, s. 206.

70Al-i imran, 3/ 108.

701 Razi, Tefsiru’l-Kebir, c. 22, s. 112.
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Kadi Abdulcebbar (v. 415/1025) bu durumu su 6rnekle izah
etmektedir: “Peygamber géndermek, maslahat geregi miikellefe
hastalik gondermeye benzer. Eger miikellefin hastaligi esnasinda
inanmasi ve boylece iyilesecegini kabul etmesi gerekli olursa, bu
akla aykir1 olan bir durumu degil, aksine onunla Ortiisen bir
durumu ortaya ¢ikarir. Zira akillarda bunun miikellefin maslahati
igin oldugu fikri yerlesmistir. Oyleyse kadim olan Allah'in bunu
yapmasi gerekir. Peygamber géndermek de bunun gibidir”.70?

Kisi nasil ki rizkim1 temin etmek igin galisip yoruluyorsa,
ayni sekilde ruhunu beslemek igin ve ahireti icin de calisip
yorulmas: ve gayret gostermesi gerekir. Diinya igleriyle alakali
cektigimiz sikintilar aslinda ahiret islerimizin kolaylasmasi igin
elzemdir. Zaten Allah’in insan1 sadece diinya hayati igin yaratmis

olmasi diisiiniilemez ve bu O'nun hikmet prensibine miinafidir. 7

Ote yandan peygamber gondermenin Allah {izerinde
zorunlu bir vazife oldugunu kabullenenler, bu zorunlulugun
mutlak bir zorunluluk mu yoksa mukayyed bir zorunluluk mu
oldugu hususunda ihtilaf etmis ve iki farkli goriis ortaya
koymusglardir. Mutezile’'ye mensup bazi bilginlere gore Allah
mutlak olarak peygamber gondermek zorundadir. Digerlerine gore
ise peygamber gondermek Allah’a vacibi-mukayyed olup O'nun
bilgisine baghdir. Buna gore Allah, iman edeceklerini bildigi
kullarina peygamber gondermelidir. Zira kullar1 igin en faydal seyi
yapmak Allah’a ahlaki bir zorunluluktur. Ancak peygamber
gonderdigi takdirde iman etmeyeceklerini bildigi kimselere ise

peygamber gonderme zorunlulugu yoktur.

Ciibbai, bilginin esyaya taalluku tizerinde konusurken,

esyanin hakikati ne ise tallukun o hakikat {izere olacagin

702 Kady, el-Mugni, 15, 112.
703 Kadys, el-Mugni, c. 15, s. 114-115.
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belirtmistir. Buna gore bazen farkli objelere ait degisik bilgilerle
karsilasabiliriz. Bu ortada bir geliskinin oldugu anlamina gelmez.
Peygamber Oncesi akli bilgiyle Peygamber sonrasi bilgi arasinda
herhangi bir geliski s6z konusu degildir. Zira geliski ayn1 bilginin

ayni yer ve zamanda karsilasmasiyla meydana gelir.”

Matiiridi (v. 333/944) ise peygamber olmadan dahi
insanlarin, Allah’in varligim1 akil ile bilmeleri gerektigini ve
dolayisiyla bu durumun kendisi igin Oziir teskil etmeyecegini
savunmustur. Ebsi Hanife (v. 150/767) konu ile alakali, “Alemdeki
varlik mu’cizelerini, ayetlerini goren kimse i¢in yaraticiy1 tanimada
oziir yoktur””® diyerek hicbir mazeretin gecerli olmayacagin
belirtmistir. Bu hususa Kur’an’dan su ayetlerle istidlal edilmistir:
“Onun hak oldugu meydana ¢ikincaya kadar varligimizin
belgelerini onlara hem dis diinyada ve hem de kendi iglerinde
gosterecegiz”7%, “Onlarin peygamberleri: Gokleri ve yeri yaratan,
glinahlarinizi bagislamaya c¢agiran ve bir siireye kadar sizi
erteleyen Allah'tan m1 siiphe ediyorsunuz? dediler”””, “Bu
insanlar, devenin nasil yaratildigina, gogiin nasil yiikseltildigine,
daglarin nasil dikildigine, yerin nasil yayildigina bir bakmazlar
mi1?”78, “Goklerin ve yerin hiikiimranhigini, Allah'm yarattigi her
seyi ve ecellerinin yaklagsmis olmasi ihtimalini diistinmiiyorlar mi1?

Bundan sonra hangi sdze inanacaklar?”

704 Kadi, el-Mugni, c. 15, s. 112.

705 Golciik-Toprak, age, s. 321-322.
706 Fussilet, 41/53.

707 fbrahim, 14/10.

78 Gasiye, 88/17.
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Sonug¢

Kelam ilmi {i¢ ana esastan miitesekkildir. Bunlar uluhiyyet,
niibtivvet ve ahiret inanadir. Bu hususlardan ikincisi olan
niibiivvet inanci, islAm dininin en miihim iman esaslarindan olup
Kur’an’daki ana kavramlar icerisinde gayet ehemmiyetli bir yere

sahiptir.

Iste bu {ig esastan biri olan niibiivvet, Peygamber efendimize
vahyin nazil oldugu ve sicakligini korudugu donemlere kadar safi
bir diistinceyle ele alinmistir. Fakat sonraki donemlerde 6zellikle
Emevi-Abbasi donemlerinde gergeklesen terciime-geviri faaliyetleri
birgok konuda oldugu gibi niibiivvet konusunda da yeni
tartismalar1 meydana getirmistir. Gilin  gectikge Islam’in
yayilmastyla beraber artan fetihlerin etkisiyle sonradan Islam dinini
tercih eden kisilerin her birinin farkli bir kiiltiir ve anlayisa sahip
olmalar1 nedeniyle ilk donemler saf ve net olan niibiivvet anlayisi,

gitgide eski orjinalligini kaybetmis ve yeni bir sekil almigtir.

Ozellikle sonraki dénemlerde niibiivveti imkansiz goren
bazi gruplarin ortaya cikmasiyla beraber, ehli-kelam derhal
savunma pozisyonuna gecmistir. Ilk olarak niibiivveti biitiin
yonleriyle ele alip meseleleri tek tek incelemislerdir. Bunun
neticesinde muhalif diisiinceye sahip olanlara reddiye niteliginde
cevaplar yazip varid olan soru ve siipheleri gidermeye
calismiglardir. Genel olarak Islam dairesindeki tiim mezhep ve
akimlar, Peygamberlerin varligin1 kabul etmekle beraber furu‘l
meselelerde farkli goriisler ortaya koyarak ihtilaf etmiglerdir.
Bunlarin baglicalari; vahiy, mucize ve vehbilik-kesbilik meselesidir.

Belirtmek isteriz ki kelam sahasinda Mu'tezile ve Es‘ariyye
mezhepleri bu ilmin oOnciileri olup sahada ciddi bir 6neme
sahiptirler. Kanaatimizce her iki mezhebin zirve sahsiyetlerden

olan Eg’ari ve Ciibbai’'nin niibiivvet hakkindaki diistincelerini ve bu
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diisiincelerin olusumuna etki eden; hiisiin-kubuh meselesi, salah-
aslah, bi‘setin Allah ile kullar1 agisindan hitkmiinii vb. nedenlerini
ele alip inceleme ve daha sonra bunlarin akademik bir diizeyde
kargilagtirilip  kiyas edilmesi ilim diinyasina bircok sey

kazandiracaktir.

Ayrica Eg’ari’nin on yasindan kirk yasina kadar yaklasik
otuz yillik egitim donemini Mu'tezili diistiniir Ciibbai'nin yaninda
gecirmesi goriislerinde Mu'tezileye meyledebilecegi inancini
dogurmaktadir. Iste biz calismamizda Eg’arinin taklitten uzak
miistakil bir diistince sistemine sahip oldugunu ve niibiivvet ile
alakali bircok meselede Ciibbai ile farkli diisiindiigiinii ortaya
koyduk. Kanaatimizce bu iki sahsiyet iizerine daha genis caplh
calismalar yapilip ilim diinyasina kazandirilmalidir. Calismamizin

da bu yonde faydali bir ¢alisma olacagini umariz.
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