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GAZALPNIN ERDEM ANLAYISI

Nejdet DURAK"

Ozet

Erdem genel olarak ahlaki mikemmelligin bir ifadesi olarak tanimlana gelmistir.
Erdem ve c¢esitleri tarihi gelisim siireci igerisinde farklt paradigmalar cercevesinde
incelenmistir. Erdem kavraminin ahlaki degerleri ifade eden bir terim olarak belirginlik
kazanmasi ve sistematik erdem teorilerinin ortaya ¢tkmasi, filozoflarin bu kavrama
yonelik temellendirmeleriyle birlikte baslamistir. Gazal’nin erdem anlayisini belirleyen
temel yonlerden birincisi yasadigt déneme kadar kismen birbirinden kopuk bir gelisim
cizgisi stirdiiren dine dayali geleneksel ahlak, felsefi ahlak ve tasavvufi ahlak Ggretisi
arasinda yeni bir sentez kurmaya ¢alismis olmasidir.

Gazal'nin ahlak anlayisinin kaynagini din olusturmaktadir. Gazali, ahlak ve
erdem kavramini, Kur'an ve siinneti temele alan, Islami bir boyut icerisinde
incelemektedir. Gazali’ye gére ahlaki bir deger olarak erdemler kisinin ruhunu manevi
degerlerle donatmasinin, giizel ahlak sahibi olmasin, yetkinlesmesinin ifadesidir.
Erdemler ifrat ve tefritten uzak, itidal tizere olmanin adidir. Ayni zamanda kisinin
ebedi mutlulugu her iki diinyada kazanmasinin yoludur. Gazali’nin 6ne ¢tkardigr dort
temel erdem: Hikmet, cesaret, iffet ve adalettir. Ona gére, insani belirleyen temel
niteliklerin baginda ruh kavrami yer almaktadir. Insanin mahiyetini ifade eden ruh ve
bunun kalp, nefis ve akil kavramlar: ile iliskisi, epistemolojik ve psikolojik baglamda
insant ve onun yetkinligini ifade eden ahlaki degerleri ortaya ¢itkarmaktadir. Bu, insanin
metafizik ve fizik bir cercevede, kusatict bir perspektifle ele alinmasidir. Ruhun
manevi bir cevher olarak niteligi, bedenle iliskileri erdemlerin veya erdemsizliklerin
kaynagint olusturmaktadir. Gazali, erdemleri insani degerleri belirleyen yetkinlesmenin
bir gostergesi olarak tanimlamaktadir. Ahlaki olarak yetkinlesmek butin erdemlere
sahip olunmasinin, teorik ve pratik giicii gelistirmenin, keskin bir zekanin, nefsine
hakim olmanin, iyi bir karakterin, itidal ¢izgisinde bulunmanin, ebedi mutluluga
ulagsmanin, Allah’a yakin olmanin gostergesidir.

Anahtar Kelimeler: Gazali, Erdem, Ahlak, Ahlaki erdemler, Ahlak felsefesi

*Yrd. Dog. Dr., S.D.U., Hahiyat Fakiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri Bolim, nejdetdurak@sdu.edu.tr
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The Concept of Virtue in Ghazali
Abstract

Virtue has become generally defined as an expression of moral excellence.
Virtue concept and types have been studied with in the different paradigms
throughout the historical development process. To gain prominence as a term of
moral value of the word ‘virtue’ and the emergence of a systematic theory of virtue
began with the philosophers justification for this concept. One of the main features
that determine Ghazali’s virtue doctrine is his congregating the morality based on
religion with philosophical and mystical understanding of morality at the same ground,
which developed separately from each other until his period.

Religion constitutes the source of Ghazali’s morality understanding. He
examines morality and virtue from an Islamic perspective of which basis are the
Qur'an and the Sunnah. According to Ghazali, virtues as a moral value signify
equipping people’s souls with the spiritual values, having good morals, achieving
competence. Virtues are a way from excess and inadequacy but including sobriety.
Virtues are also the way to win eternal happiness in both worlds. Ghazali high lights
four basic virtues: Wisdom, courage, purity and justice. According to him, one of the
main characteristics that determine human is the concept of the soul. Expressing the
nature of the human, soul and its relationship with the concepts heart, flesh and mind
reveal the human in epistemological and psychological context and the moral values
expressing his competency. This context is to approach the person who is the subject
of morality in a metaphysical and physical form of encompassing perspective. Nature
of the soul as a spiritual matter and its relationship between body are the source of
virtue or shame. In this context Ghazali defines human’s having virtues as an
indication of the competence that determines the human values. Becoming competent
morally is an expression of having all the virtues, development of the theoretical and
practical power, a sharp intelligence, dominating the flesh, good character, being in
sobriety line, reaching eternal happiness and being close to God.

KeyWords: Ghazali, Virtue, Moral, Moral virtue, Ethics

Girig

Gazali, Islam kiiltir ve medeniyetinin felsefi, ilmi, dini ve siyasi bakimdan zirve
noktasint teskil eden bir dénemde yasamistir. Islim diisiincesinin hemen biitiin
alanlarinda en yetkin eserlerin ortaya konuldugu béylesi bir kultiir atmosferi igerisinde
yetisen disiiniiriimiiz, sadece déneminin degil, bitiin Islim diisiincesi tarihinin en
onde gelen isimlerindendir. Gazali, Islim diinyasinda ansiklopedik —diye
tanimlanabilecek ¢ok yonlii diisiiniirlerden biridir ve siiphesiz Islim disiincesinde
ahlak iminin gelismesinde etkili olan isimlerin baginda yer almaktadir. Farkl
eserlerinde ortaya koydugu gériisleri, Islim ahlak 6gretisinin biitiin yonlerini igerecek
zenginliktedir.

Gazali’nin ahlak gorislerinin yer aldigi eserlerinin baginda 6zellikle bu konuda
kaleme alinmamakla birlikte, onun ansiklopedik yoénint ifade edecek zengin bir
birikime sahip olan, Ihydu ulimi’d-din gelir. Onun bu eseri ahlikin yani sira tasavvuf,
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kelam ve fikih konularint da ihtiva etmektedir. Bu eserin yaninda, bir fikih usult kitabi
olan e/-Mustasfa min wusili’-fikh adli eseri ahlakin formel yoniyle ilgili 6nemli bilgiler
icermektedir. Diisintiriimiiz bu eserlerinin yant sira Mzzanu'l-Amel basta olmak tzere
e-Maksadu’'l-esnd  fi serhi  esmaillahi Fhusnd, Cevabirn’I-Kur'an, el-Erbain  fi  Usili'd-din,
Kimyan's-Sadde, Miskatii’l-Envar, er-Risaletii’l-Ledjinniyye, gibi tasavvufl konularin agirliklt
yer aldig1 eserlerinde ve felsefi muhtevalariyla 6ne cikan, Tehdfiitn’l-Felasife ve Mi’yarul-
Iim gibi esetlerinde; ellktisad fi'li'tikad ~ve llcimn’l-avim an ilmi’l-kelam gibi kelami
esetlerinde de yer yer ahlak konularina yer vermektedir.!

Gazali’nin ahlak, mutluluk ve erdem gériisii temel konulart acisindan kendisine
ulagan Tslam ahlik literatiiriiniin genel paradigmast ile biiyiik 6lgiide uyum gésterirken,
distinir ilgili mesele ve kavramlarin temellendirilmesinde Kur’an ve siinneti merkeze
almasi, mutasavviflarin ahlak konusundaki yaklasimini bir yéntem olarak éncelemesi
ile mezkar Ogreti ve disiintrlerden ayrimaktadir. Gazali yasadigi doneme kadar
kismen birbirinden kopuk bir gelisim ¢izgisi siirdiren dine dayali geleneksel ahlak,
felsefi ahlak ve tasavvufi ahlak 6gretisi arasinda yeni bir sentez olusturmaya galismustir.
XII. ytizyl sonrast ahlak kitaplarinda erdem (fazilet) ve erdemsizlik (rezilet) kavramlari,
Faribi ve Ibn Miskeveyh cizgisinde gelisen felsefi ahlik anlayisinin, Gazali’nin
gorigleriyle mecz edilmesiyle muhteva kazanmistur.? Cihan’a gore. “Gazdli'nin de
kendinden onceki gesitli din anlayssiar: ve felsefi kiiltiirii 6zrimsedigi belirtilmeli ve yapisindafki bilgiye
olan susamishgs ayrica kaydedilmelidir. Denilebilir ki, Gazali’'nin biitiin diisiincesi bunlarim uynmin
bir bilegimi gibidir. Nitekim o, bir yandan Ibn Sind tarafindan belli bir sisteme kavusan felsefi
gelenede dayanmakta, bir yandan bunlar: Knr'an ve hadis metinleri ile destekler gibidir. Thya ve
Miskat adly eserleri, Kur'an ve hadis metinleri cikaridarak okundugn takdirde, bunu gormek
mdimkiindiir””

1- Ahlak

Gazalt’ye gore ahlak ilmi, insanin sifatlarinda, huylarinda hayirlt ve erdemli bir
kisilik icin sahip olunmasi gereken ahlaki nitelikleri ele alan pratik bir ilimdir.* Buna
gore ahlak ilmi, nefsin sifatlarini, ahlak cesitlerini ve bunlarin terbiye ile 1slah garelerini
incelemeyi kapsamaktadir. Dustinlrimuze gore: “Ablik, nefiste yerlesmis bir sekil ve
bey’etten ibarettiv. Diigiiniip tasimnmaga lizum gormeden biitiin isler subiilet ve kolaylikla bundan
sader olur. Akl ve seriat bakimmdan dviilen ve giizel sayilan isler bu hey etten meydana gelirse buna
giizel ablik, sayet kitii isler meydana gelirse ona da cirkin buy denir.”’> Gazall'ye gore ahlak
konusunda filozoflarin yaklagimlarinin ana esaslarini nefsin  sifatlarinin, ahlakin
cesitlerinin ve bunlara yonelik egitim ve 1slah carelerinin incelenmesi olusturmaktadir.
Ddustnirimiize gore, filozoflarin bu konudaki gbriislerinin esasinu sufilerin goriisler
meydana getirmektedir. Ona gbre sufi ahlakini belirginlestiren temel nitelik, ilahi
buyruga uygun bir hayat tarzini benimsemek ve diinya nimetlerine ylz cevirerek,

I Mustafa Cagrict, Islam Diigiincesinde Ablit, Istanbul 1989, s. 137.

2 Mustafa Cagrici, “Fazilet”, TDV Islam Apnsiklopedisi, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1995, C. 12, Yil: ss.
268-271, s. 270; Mustafa Cagrict, “Saadet”, TD1” Istam Apnsiklopedisi, Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi,
2008, C. 35, Yil: ss. 319-322,s. 321.

3 A. Kamil Cihan, Ibn Sina ve Gazgali’de Bilgi Problemi, Insan yayinlari, stanbul 1998, s. 165.

4+ Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri (Makdsudn’l-Felisife), Gev. Cemalettin Erdemci, Vadi yayinlar, 1997, s. 109.

5 Gazali, Ugyéﬂ Uldimi’d-din, Cev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yayinevi, Istanbul 1975, C. IIL, s. 125.
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Allah’a yonelmektir. “Feylesiflar bu sozleri almglar ve kendi bitil siglerini giizellestirip kabul
ettirmek igin kendilerinkiyle karsstirmiglardr.”’0 Gazali, koti ahlakin kaynaginin kisinin
itidalden uzaklagsmasi oldugunu belirtir. Ahlaki erdemler bu itidal ¢izgisinde ortaya
cikarken, ifrat ya da terfite dogru kayildiginda ise ahlaki kottltkler, erdemsizlikler
ortaya ¢tkmaktadir.

Gazall, Makdsudu'l-Feldsife de bilginin ahlak acisindan tasidigt degere su ifadelerle
vurgu yapmaktadir: “Oviilen ablikla yerilen ablifmn arasim bilgi olmaksizin ayurt etmek
miimbkiin dedildir. .. bilginin faydast da ebedi mutinlugnn elde edilmesidir” Diisintirimiz bu
dogrultuda insana mutlulugu kazandiracak yetkinligin mahiyetini, nefsin tezkiye ve
arinmasina dayali tasavvufl bir perspektiften incelemektedir. Bu yaklasima gére insanin
dogustan, hilkatinde var olan huylarint degistirilemez farz etmek dogru degildir. Ahlaki
nitelikler degismez kabul edilirse 6giit, nasihat ve terbiyenin, “ablikimize giizellestiriniz’
hadisinin bir anlami olmazdi. Dustintrimiize gore, ahlaki gelisim tipki vahsi
hayvanlarin ehlilestirilmesinde oldugu gibi insan icin de mimkiindir.?

a) Ahlak-Psikoloji Iligkisi

Gazali’nin ahlak konusundaki gorislerinde dikkatimizi ¢eken yonlerden biri de
Islim filozoflarinin ahlaki pratik felsefenin bir bolimii olarak gérmelerinden
kaynaklanan, felsefe ve tip, bir baska ifadeyle ahlak ve tip arasinda kurduklar iliskinin
benimsenip stirdirilmesidir. Bu baglamda Zekeriya er-Razi gibi filozoflarin 6ne
cikardigl, “er-tebbu’r-riban?” veya “rihani tip” kavraminda ifadesini bulan; ahlaki
hastaliklardan ~ korunmak, erdemli davranglart gelistirmek, nefse iyi huylar
yetlestirmek, koti huy ve davranslari terk etmek, asiriliklardan korunup itidal Gzeri
olmak gibi meseleler, ahlak ile psikoloji arasinda kurulan bir paradigma igerisinde
incelenmektedir.? Gazali, Islam ahlak distniirlerinin erdemleri akla, kétii aliskanliklart
ise hevaya isnat etme noktasinda Platon ve Galen gibi antik dénemin tnli distinirleri
ile benzerlikler tagtyan bir anlayist siirdiirmektedir. Thya’nin “&alb hastabiklar?” ile ilgili
béliminde, manevi hastaliklarin hikmet ve marifetten uzaklasip hevaya uymaktan
kaynaklandigi vurgulanmaktadir.!® Gazali, erdem ve erdemsizlik konusundaki
gorislerinde kendisinden 6nceki felsefl ahlak &gretilerinde yer alan goriislere benzer
bir anlayist strdirmektedir. Mesela dini ve dinyevi zararlar veren hasedin ortadan
kaldirilmasi, ifrat derecesindeki 6fkenin terk edilmesi gibi konularda Ebs Bekir Raz/nin
ortaya koydugu yaklasima benzer bir anlayisa sahiptir.!!

Gazal'nin ahlak 6gretisini ve erdem anlayisint belirleyen kavramlarin basinda
“rul” yer almaktadir. Esetlerinin biyik bir kisminda ruhun mahiyeti ve ruhi
rahatsizliklarin nasi tedavi edilecegi tizerinde durmustur. Gazali’ye gére insan ruhu
olimstiz bir cevherdir. Filozof, insanin ontolojik olarak varolusunu belirleyen bu

¢ Gazall, Dalaletten Hidayete, Cev. Ahmet Subhi Furat, Samil Yayinevi, Istanbul 1978, s. 56.

7 Gazali, Felsefenin Temel Lkeleri (Makasudu’I-Felisife), s. 44.

8 Gazali, [hyd, C. 111, s. 129-130.

° Huseyin Karaman, Ebi Bekir Razi'nin Ablak Felsefesi, iz Yayincilik, Istanbul 2004, s. 100; Gazali,
Mizanii’l-Amel (Amellerin Olgiisii), Cev. Remzi Barigik, Kiligaslan Yayinevi, Ankara 1970, s. 133.

10 Gazali, j/y/a, C. 111, s. 143 vd.; Huseyin Karaman, a.g.e., s. 66.

11 Hiseyin Karaman, a.g.e., s. 130, 149.
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mabhiyeti; birbiri ile iligkisi baglaminda temelde dort terim ile agiklamaktadir: Kalb,
nefs, ruh ve akil. Bu niteliklerin birisi maddi, digeri ruhi olmak tuzere iki boyutu
bulunmaktadir. Bu dért terim esas itibariyle ayni ruhi varolusu belirlemektedir. Fakat
bu kuvvetler farkli yetileri ortaya koymaktadir. 1lahi bir mahiyet olarak ruh, kisinin
ahlaki yoniini ve erdemleri bilgi ve eylem olarak gerceklestirmek icin ihtiya¢ duyulan
yiksek teorik bilgileri kazanmasmnin, kisinin ahlaki ihyasinin  anahtaridir.
Ddustnirimiize gére ruh yoniyle insan, ilahi emirlerin muhatabidir.

Gazali, nefsin yetilerini Aristoteles ve Tbn Sina gelenegine uygun olarak tasnif
etmekte ve t¢ bolum icerisinde incelemektedit: Nebatl nefs, hayvani nefs ve insani
nefs. Hayvani nefs hareket ve algi giiciine sahipken; insani nefs akil, diisiinme gict ile
ayirt edilmektedir. Insani nefs, disiinen nefs (en-mefsu’n-nitika) olarak iki farkl nitelige
sahiptir: Bilici glic (elkuvvetii’l-dlime) ve yapict gic (el-kuvvetii’l-amile).? Kisi, bedent
kuvvetlerine hakim oldugu 6lcide erdemli davraniglara yonelmis olacadt gibi aksi
durumda kéti huylar ortaya cikacaktir.

Gazali, aklt bilgiye konu olan seyleri kavrama yetenegi olarak tanimlamakta ve
bu baglamda aklin, ruh, nefs ve kalb ile ayni anlama geldigini belirtmektedir. “Her bir
terimin cesitli disiplinlerde, farkli anlamlari olmakla beraber, bilginin séz konusu
oldugu yerde, hepsi de aynt anlamt ifade eder. Bu anlam, insanin bilen (alim), algilayan
(mudrik-derrak), taniyan (arif), kusatan (mubhit), tasarimlayan (mutasavvir) bir varlik
oldugunu ifade eder.”’3 [hya' nin tictincii cildinde insant belirleyen dort temel kavram
olarak akil, ruh, nefs ve kalb {izerinde durmaktadir. Gazali’ye gbre insan, bir ahlak
varhgt olarak kendi nefsini ve rabbini ancak &a/b ile taniyabilmektedir. Insan bu
yontyle, diger varhiklardan Gstinligl, seref ve erdemi, Allah’in  marifetini
kazanmaktadir.'* Ddustiniirimize gore Aalb kavrami iki anlamda kullanilmaktadir.
Bunlardan birincisi bir et parcasidir. Bu insani kalbi, diger canlilardan ayirt etmek icin
kullanilan &albi ifade etmemektedir. Tkinci anlamiyla £a/b insant belirleyen bir hakikat,
rabbani ve ruhani latifeyi ifade etmektedir. Bu anlamda kalb, idrak eden, bilen,
kavrayan bir yetinin adidir. Bu sekliyle kalb, insanin ahlaki sorumlulugunu,
miikellefiyetini, belitleyen ahlaki bir nitelik olarak tanimlanmaktadir.!>

“Kalp terimi ile yiirek denilen et parcasimmn dtesinde rabbani, rubani latif bir yeti olup,
duyusal yetilerle idrak edilemeyen bususlarm anlasilmasinda islevseldir. Kalp, levh-i mabfuzgdatki
ilmin asillarin: yansitan bir ayna gibi islev goviir. Insant alim ve arif yapan bu latif yeti, kisinin
hakikatini olusturmas: agisindan onemlidir. Bu anlamda kalp, rub ve nefis kavramlariyla da ilgili
olup, dingin, huzgura ermis bir durumn ar, eder. Diger canlilarda da islevsel olan kalp, ilim ve irade
Sfatlareyla birlikte insane distiin kilar. Kalbin akal yetisini de igermesi bu noktada onemlidir, ira

12 M. Ahmed Sherif, Ghagali’s Theory of Virtue, State University of New York Press, Albany,1975, p. 25;
Macid Fahri, Islam Ablak Teorileri, Cev. M. Tskenderoglu—A. Arkan, Litera Yayincilik, Istanbul 2004, s.
271; Gazali, Kimyi-yr Saidet, Cev. Sehabi Hiisameddin-M. Faruk Giirtunca, Saglam Yayinevi, Istanbul
2011, s. 18.

13 A. Kamil Cihan, a.g.e., s. 95.

4 Gazali, Ihya, C. 111, s. 7.

15 Gazali, Ihya, C. 111, s. 9.
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ilim kavramndan kastt, kisinin yaptigs islerin sonncnnu rasyonel bir sekilde temellendirmefe ve iyiye
(salah) yonelmektir. Insan: diger canlilardan farkls kilan busus budur.”"o

Ruh kavraminin ise ayni sekilde iki anlam icerdigini belirten disiniirimiize gore
ilk anlamiyla ruh, bedenin her tarafina yayilan latif bir cisim iken ikinci anlamiyla
insanda idrak edici ve bilici bir latifedir. Bu anlamiyla kalbin ifade ettigi ikinci anlami
tastmaktadir.!”

Ahlaki pratik bir ilim olarak tanimlayan Gazali, Ibn Miskeveyh ve Thvan-1 Safa
gibi ahlak konusuna 6ncelikle nefsin gliclerini ve bilgisini incelenmekle baslamaktadur.
Cunki ona gore, kendi nefsini idare edemeyen kisi diger islerini yonetmede de basarilt
olamayacaktir.!8 Gazali, nefsin bir¢ok anlamda kullanildigint belirtmektedir. Ona gére
nefis, insanin sehvet ve gazap gucini goéstermektedir. Bu acidan nefis, ahlaki-
psikolojik  bir glictir. Distntrimlz nefis kavramini tasavvufi bir yorumla
degetlendirerek, “nefisle miicadele” olgusunu 6ne ¢ikarmaktadir.!?

Son olarak akil kavramini ele alan distintriimiz, akil kavraminin tasidigi zengin
anlam icerigine dikkat c¢ekerek kendi kullandigi terminolojiyi belirlemektedir:
“Gayemizle alakalr olan aklm yalniz iki manasidir. Birincisi: Egyanin hakikatini bilmekten ibaret
olan akildir ki, kalbde bulunan ilim sifatindan ibarettir. Ikincisi ise ‘akil denmekle, ilimleri
anlayan manasi murad olunur ki o Zaman da kalbin kendisi olur. Bazen akil denilir ve bununla
bilen kimsenin vasfi murad edilir. Bagen de akil denilir ve idrakin maballi yani idrak edenin
kendisi kasdedilir”?0 Distintirimiize gore: “Insana en hayirl verilen sey kitii seylerden
sakinmayr ve cekinmeyi emreden akildir.”’?' Bu dort nitelik sadece insant diger canhlardan
ayiran bir 6zelligi ifade etmenin 6tesinde aynt zamanda kisinin ahlaki yetkinligini ifade
eden bir ahlak psikolojisini de belitlemektedir. Buna gore; “...zunsan, beden ve nefisen
meydana gelen bir yaprya sahiptir. Beden yoniiyle o, duynlur diinyaya; nefis yoniiyle de diisiiniilen
diimyaya baglidir. Ayrica o, bedeni itibar: ile duynlnr nesnelerin; nefsi yoniiyle de disiindiliir nesnelerin
bir drnedi gibidir. Bundan dolay: insan, evrenin kiigiik bir drnegi ve kopyasidir.”’>

Gazali, insanin ahlaki niteliklerini tasvir etmek icin geleneksel felsefi ahlak
literatiiriniin  6ne ¢tkardigr insanin psikolojik kuvvetlerine ve bunun ahlak ve
erdemlerin olusumundaki etkisine vurgu yaparak ahlaki meselelerin incelenmesine
gecmektedir. Fakat bu incelemesini dini ve tasavvufi kavramlarla sunmaya biyik 6zen
gostermektedir. Cagricr'ya gore: “Gazzdli de ismini vermemekle birlikte Ragib el-Isfahini'den
genis olgiide faydalanp temel faziletlerle ilgili goriislerini ayn: metotla agiklamistir. Bununla birlikte
Gazzali, basta Mubhdsibi'nin er-Ri‘dye li-hufikillah’s ve Ebii Talib el-Mekki'nin Katii'l-fulib i
olmak dizere tasavvufi  kaynaklardan istifade ederek  tasavvuf  literatiivinde  “haller”  veya
“makamlar” denilen faziletlere son seklini vermistir”’> Distiniirimiz erdemleri tanimlarken
ayet ve hadislere siklikla basvurmaktadir. Mesela sabir erdemini tanimlarken Hz.

16 Mevliit Uyantk, [slam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamas: Gazzali Ornegi, Arastirma Yayinlari, Ankara 2005, s.
105

17 Gazali, Ihya, C. 111, , s. 10.

18 Macid Fahri, a.g.e., s. 270.

19 Gazali, [hya, C. 111, s. 10-11.

20 Gazli, Ihya, C. 111, s. 12.

2 Gazall, Mézanii’l-Amel, s. 170.

22 A. Kamil Cihan, a.g.e., s. 99.

23 Mustafa Cagricy, “Fazilet”, s. 270.
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Peygamberin “sabur imanmn yarisidi’ sozlerine yer vermektedir.?* Duristlik (sidk)
erdemini ihlas, Allah rizast gibi kavramlarla agiklamaktadir. Ona goére kisi,
yaraticisindan baska ilgi ve isteklerden kendisini kurtarmasi ile siddiklarin derecesine
yukselecektir.?> Ayrica onun erdem 6gretisinin tasavvufi yoniini vurgulayan en 6énemli
anahtar kavramlardan biri [hy#nin 1V. cildindeki ziihd’in erdemi konusundaki
ifadelerinde karsimiza c¢ikmaktadir. Fakat disinirimiiz &wrb, yakinlk kavramini
Bistami, Halldc gibi stfilerin anladigi gibi yorumlamanin tehlikeleri karsisinda uyanik
olunmast gerektigini, nefsin en st ulasabilecedi seviye olan Allah’a yakinligin ittihad
anlamina gelmedigini vurgular.? Ayrica disiinirimiiziin erdem anlayisinda hidayet
kavraminin énemli bir yeri bulunmaktadir. Kur’an ve hadislerden 6rnekler getirerek,
Allah’in hidayetini bitin iyiliklerin, yetkinliklerin kaynagi olarak gosterir.?’” Cihan’a
gore:“Gazali, diisiincelerini daba iyade Kur'an ve badis metinlerindefi terminoloji ile ifade etmeyi
segmistiv. Belki de bu, bir yonden felsefeyi pratide, bir yonden de pratigin felsefeye yaklastiriimast
olarak yorumlanabilir”’28

Gazali’nin insana yonelik bu psikolojik tahlilleri ahlaki niteliklerin olumlu veya
olumsuz olarak tanimlanmasinda etkili olmaktadir. Kimyd-y: Saddefte insanin
mutluluguna ve mutsuzluguna sebep olan sehvet ve 6fke kuvvetini hayvani sifatlarla;
dalalete neden olan seyleri seytani sifatlarla; ilim, marifet ve kalb temizligiyle ulasilacak
seyleri de meleki sifatlarla tanimlamaktadir.?? Gazali, adt gecen eserinde bu kuvvetleri
metaforik bir anlatimla ¢esitli hayvanlara benzeterek aciklamaktadir. Bu baglamda hirs
ve sehvet domuza, 6fke képege benzetilmektedir. Sehvet kuvvetinin hakimiyeti alttna
girmis kisi kendini nefsani hirslara kaptirmis ve dogruluktan uzaklagsmistir. Bu kuvvetin
edep dahilinde kullanidmasi ile ise her biri ahlaki bir erdem olan kanaatkdiriik,
namuslulnk, kimseye saldirista bulunmama gibi degetler ortaya ctkacaktir. Benzer sekilde
kopege benzetilen 6fke kuvvetinin kisiye hakim olmasinin bobiirlenme, gurnr, insanlar: hor
gorme gibi olumsuz ahlaki niteliklerin dogmasina neden olacagt gibi bu kuvvetin edep
ve akil sinirlart icerisinde bulunmast ile kiside saber, sodukkanihk, bagislama, cesaret,
algakgoniilliiliik ~ve comertli gibi erdemler ortaya ctkacaktir. Benzer sekilde seytani
vasiflarin kisiye hakim olmast ile sehvet ve 6fke kuvvetlerinin en st derecesi ortaya
ctkacaktir ki bu durumda insan kot ahlaki sifatlarin merkezi haline gelecektir. Aksi
durumda ise kiside ahlak ve mutlulugun en yetkin bicimde kazamlmasini saglayacak
dini degerleri Onceleyen; ilim, marifet, giizel huy, vb olumlu nitelikler ve ahlak
belirginlik kazanacaktr. Distiniirimiiz bu durumu iyi ahlakin kiside varligini belirleyen
ma’syyet ve itaat kavramlart ile ifade etmektedir.?

Gazall Ihya”da*kalbin ordulars/ askerler?” metaforu icerisinde insanin bu yetilerinin
islevlerini incelemektedir. Kalb, ilim, hikmet, ve tefekkiir kuvvetlerinden yardim
almazsa nefsini gazap ve sehvet kuvvetlerine kaptirirsa ahlaki acidan kétiliiklerin icine
dusecektir. Distiniirimiize gore, insanlarin biyik cogunlugu bdylesi olumsuz bir

24 Gazali, Mizanii’l-Amel, s. 225.

% Gazali, [hyd, C. TV, s. 694-696.
26 Macid Fahri, a.g.e., s. 271-272.
27 Macid Fahri, a.ge., s. 278.

28 A. Kamil Cihan, a.ge., s. 149.

29 Gazali, Kimya-yr Saddet, s. 22.

30 Gazall, Kimyd-yr Saddet, s. 22-23.
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durumun icerisinde bulunmaktadir. Bu durumdan kurtulmak icin bu kuvvetlerin aklin
iradesi altina alinmast zaruridir.3' Buna gére kisi sehvet ve gazap duygularinin neden
olacagi erdemsiz fiillerden, akiddan yardim alarak uzaklasarak nefsin kuvvetlerini
mutedil kilabilecek, ahlaki giizellikleri ahlaki yetkinleri kazanabilecektir.2 “Gazdli'ye gore
insanmn kendini tammast demef, bedensel varligmm dtesinde rubunn, rubun abliki ye askin
niteliklerini tanimas: demeketir. Ciinkii o, rubi yonijyle ddi tabiatn iistiinde ve yiiksek bir
degerdir.”’® Bu yaklasim dogrultusunda ilim kuvveti, 6fke (gazap) kuvveti, sehvet
kuvveti ve bu ii¢ kuvvet arasindaki itidali koruma kuvveti kisinin iyi huylu olarak
tanimlanmasint ve olumlu ahlaki degerlerin kazanilmasint saglayacaktir. 3+

2- Erdem

Sozliklerde erdem (fazilet) Fadl ve elfed/ noksanin ve eksigin ziddr olarak
tammlanip, bu kokten gelen kelimeler fazlin, hayr (iyilik), lituf ve ihsann fazlaligs,
meziyette Ustiin derece gibi anlamlarda kullanlmaktadir.3> Cagrictya gore: “Felsefi
literatiiriin - digindaki ilk dinemlere ait Islami kaynaklarda fazilet kelimesi ‘ablaki erdem’
anlammda nédiren Rullansmastsr. .. Fazilet kelimesinin igellikle ablaki erdemleri ifade eden bir
terim olarak kullanilmast ve sistematik bir fazilet teorisinin olusmast felsefi Kiiltiirle birlikte
baglamstir”30 Gazall'ye gore: “Fagilet, ‘fazl’ kikiinden gelir; ziyidelik, artma ve cogalma
manasina falalik demektir. Bir bitkiimde ortak olan iki seyden birisine hds bir iyddelik olursa,
iste bunun diderine fazileti var denir ki, bu iyddelik onun kemali olur””> Bu yaklasima gore, at
esckten daha erdemlidir ifadesiyle bunlarin yiik tasima acisindan ortak niteliklere sahip
olmasina ragmen atin daha agir yik tagimakta, diismana saldirmakta, kosuda, giizellikte
esekten daha yetkin olmasi kast edilmektedir. Bu agidan hayvan cismiyle degil,
vasiflariyla degerlendirilmektedir. Distintirimiize gbre ahlaki yetkinlige, erdemlerin
kazanilmast ve erdemsizliklerden (reziletler) uzak kalinmast ile ulasilacaktir. Kisinin
ahlaki olarak yetkinlesmesi, ancak erdemlere yonelmesi, erdemsizliklerden kaginmastyla
mimkiindir. Bunun gerceklesmesi icin 6ncelikle erdemler ve erdemsizlikler hakkinda
bilgi sahibi olunmalidir.38

Daha 6nce isaret edildigi gibi, bir seyin erdemi, kisiyi ahirette “Alab’a kavusmak’
mutluluguna ulastirmasindaki faydasi nispetindedir.? Bu yaklasim dogrultusunda en
yetkin mutluluk ‘Alah’a yaklasmak’ ve ona ulasmaktir. Kisiye bunu kazandirma
noktasindaki her sey, bunu saglamadaki katkist oraninda bir erdem olarak

31 Gazali, Ihya, C. 111, s. 16.

32 Gazli, Thya, C. 111, s. 16-17.

33 Mustafa Cagrict, [slam Diigiincesinde Ablik, s. 137.

34 Gazali, f/y]gi, C. III, s. 126-127; Mustafa Cagrici, Gazzdli’ye Gore Islim Ablik: Nazari ve Ameli Olarak,
Ensar Nestiyat, Istanbul 1982, s. 177.

35 Ibn Manztr, Lisdni-I-Arab, 1-V1, Darw’l-Ma’arif, tarihsiz, F-D-L md, s. 3428-3430; Ibn Faris, Mu'cernn
Mekdgyisi’l-Lugat, 2 baski, Misir 1971, C. IV. s. 508.

36 Mustafa Cagrici, “Fazilet”, s. 269.

37 Gazili, Ihya, C. 1, s. 38.

38 Mustafa Cagrict, a.ge., s. 175-176.

3 Gazali, Ihya, C. IV, s. 294.
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tanimlanmaktadir. Mesela korku kisiyi diinyevi arzu ve tutkulara bagli olmaktan uzak
tutan bir eylem olarak bir anda erdemli bir davranisa déniismektedir.0

Gazali’ye gbre, erdemlerin en bagsta gelen niteligi kiside yerlesik bir karakter
vasfina isaret etmesidir. “Herbangibi bir sebeple nadiren malin: bir ibtiyag ngrunda sarf eden
kimseye comerttir denemez. Comert olmast igin malmz infak etmek keyfiyeti kendisine yerlesmis, bir
tabiat haline gelmis olmast lazimdr. Diisiinmeden ve zorluk cefmeden kolaylikla iyi islerin
kendisinden meydana gelmesini sart kosmanmizin sebebi orlanarak malinz veren veya kizdigs zaman
gorluk ve miiskiilatla kendisini zapt eden Rimseye comerttir veya halim bir insandir denemedigi
dgindir.”’* Bu yaklasima gére erdemli fiiller, izerinde uzun uzadiya diisinmeden, Sl¢iip
bigmeden, yorulmadan megakkat ¢ekmeden kendiliginden eyleme dékilmektedir.
Gazall bunu tipkt yazi yazma sanatindaki ustalasmaya benzetmektedir. Yazi yazmaya
baslayan bir kisinin ilk baslarda bunda zorlanmasi, bunu bir kiilfet olarak gérmesine
ragmen pratikte alistirmalarla siirdiirmesiyle aligkanlik kazanarak bunu nefsinde bir
sifat, tabii bir itiyat haline doniistiirmesiyle, bu sanat nefis igin bir sifat olacaktir. Insan
icin nefsin bitin sifatlar1 bu bilginin 6grenilmesiyle kazanidmaktadir. Bu yaklasima
gore nefsin olgunlugu ile ilmin de erdemine ulagilir.*? Bu mertebeye ulagan kisi,
fiillerinde, tipk: bir terzinin veya yazi yazan katibin kendi meslegini icra ederken dalgin
bile olsa meslegini dogru bir sekilde yapmasinda oldugu gibi, stirekli dogru davraniglara
yonelecektir.*> “Bir kimse kendisine comertlik sifatine yerlestirmek isterse, onun tutacags yol
fakirlere ve miskinlere mallarmdan dagitmak ve yoksullara sadaka vererek onlara yardim etmek ve
bu davranssin devanns sadlayarak biylece olmaktir. Bu itibarla comertlik sifatina alisnig, nefsinde
bu sifats yerlestirmis, iyi bir adet elde etmis olur”>**

Gazali, erdemleri U¢ ana baslk icerisinde incelemektedir. Bunlardan birincisi
felsefi ahlak literatlrd igerisinde de incelenen felsefl erdemlerdir. Bunlar ayni zamanda
diger erdemlerin esasini, temelini olusturmaktadir. Diger ikisini ise dini erdemler ve
tasavvufi erdemler olusturmaktadir.

Felsefl erdemler: Hikmet, cesaret, iffet (:6l¢iiliiliik) ve adalettir. Daha 6nce isaret
edildigi gibi bu erdem tasnifi, temelde Platon ve Aristoteles’in Islim diinyasinda
Messal gelenek icerisinde gelistirilen erdem Ogretisinin bir yoniiyle benimsenip
surdiirilmesidir.*> Fakat Gazall, erdem ve erdemsizliklerin izahinda, ahlak egitiminin
imkani ve metotlart gibi konularda ayet ve hadislere, Islam biiyiiklerinin goriislerine
baglt kalmaya ve kaynak olarak onlari vermeye biyiik itina gostermektedir.46 Ayrica
vurgulanmalidir ki Gazali erdemleri incelerken daha ziyade tasavvufi bir anlayist 6ne
cikarmaktadir. Gazali’ye gére de dort temel erdem; hikmet, cesaret, iffet ve adalettir.#’
“Faziletlerin sayist ok ise de onlar: dovt esasta toplayacagiz. Hikmet: Akl kuvvetinin fagiletidir.
Yigitlik: Ofke kuvvetinin faziletidir. Iffet: Sehvet kuvvetinin faziletidir. Adalet: Biitiin bu
kuvvetlerin - bir anda  meydana  getirdigi di¢  fagiletin - birleserek  sonuglandigs  tek 0% fazilet

40 Gazali, f@rd, age., C.1V,s. 294,

# Gazali, [hyd, C. 111, 5. 125.

4 Gazali, a.g.e., s. 124-125.

B Gazall, Mizanii’l-Amel, s. 129.

# Gazali, a.g.e.,s. 124,

4 M. Ahmed Sherif, a.g.e., p. 24.

46 Mustafa Cagrici, Istam Diigiincesinde Ablik, s. 155.
41 Gazali, Ihyd, C. 111, 5. 127-128.
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kuvetidir”’*® Ona gbre nefsin erdemleri olan akil, iffet, cesaret ve adalet hakikatte dinin
temelleridir. Dinin temel esaslari bu dért erdem tizerine kurulmustur.* Distntrimiize
gore, bu dort esasin mutedil ve normal olmasindan kiside glizel ahlak olarak
tanimlanacak degetler olusacaktir. Bu agidan séz konusu dort temel erdem ve onlarin
altinda yer alan erdemler kisinin olumlu ahlaki niteliklerini, karakter vasfint
belirlemektedir. Bu dairenin disinda kalmak ise ahlaki erdemsizlikleri dogurmaktadur.

Gazali, erdemleri gelencksel anlayis dogrultusunda dért olarak tanimlanmasina
ragmen bu erdemleri ve altinda yer alan tali erdemleri ifadede, kavramlarin seciminde
Kur’an ve Sunnete dayalt kalmaya 6zen gdstermektedir. Nitekim ona goére: “Su dirt
bususta kemdl mertebesine yiikselen, ancak ve ancak Resiil-i Efrens’dir. Diger insanlar buna
yakinlik ve nzaklikta degisiktiv. Su dort vasifia Resiil-i Ekrent’e kim yaklasirsa o nisbette Allah’i
Tedliya yaklagmus sayder”>® Dikkat edilirse Gazali ahlaki yetkinliklerin, erdemlerin
kazanilmasint yaratictya yakinlagma olarak tanimlayarak erdemlerin agkin bir boyutta
kisinin ontolojik varolusunu belirlemedeki kurucu yontne dikkat ¢cekmektedir. Fakat
yukarida isaret edildigi gibi bu dért erdemin niteliklerini, insan ruhunun bélimlerini ve
yetilerini ifadede klasik felsefi ahlak gelenegine benzer bir yaklagimi sirdiirmektedir.

Gazali, M#zani’l-Amelde erdemleri iki kistmda incelemektedir. Bunlardan
birincisi teorik bir etkinlik olup distintiriin Mz’ydru'l-ilm eserinde de vurgulandigr gibi
disinme ve akil yiriitmenin yollarini anlamayi, kiyas ve ¢ikarsamalari, delil ve
ispatlarin yontemlerini 6grenmeyi, taklitten uzak kalarak mutlulugu sekavetten ayirt
etme istidadina, dogru bir zihniyete sahip olmayi ifade etmektedir.5! Ikincisi ise
dustinirin iyi ve glizel ahlak sahibi olmak olarak belirledigi pratik yoldur. Dini ve
tasavvufi bir boyut icerisinde inceledigi bu pratik yon kisinin kendi nefsani arzularina
karst verdigi miicadelede kazandigi basariyi, kot ve cirkin adetlerden uzak kalmayi,
olgunlugu belirlemektedir.>2

Gazal'ye gore erdemler teorik ve pratik olmak tizere iki bolimden
olugmaktadir. Teorik yon 6gretim ve egitim yolu ile kazanilir. Pratik yon ise ihtiyari bir
mesakkate katlanmakla, bunun aligkanlik ve itiyat haline doniismesiyle, zaman
igerisinde kuvvetlenmesiyle kazanilacaktir. Insanin bilgi ile donanmast onu hayvani
niteliklerinden siywrarak, onun manevi seviyesini yikseltecektir. “A&/7 bilgiler ancak
akilla idrak edilir. Ciinkii o aklin kupveti en serefli kuvvetlerden biridir. Insan bu akal bilgileri ile
Sigmnacags son hedef olan ve daima istenilen en yiiksek makam olan Cennete ancak bu akli bilgilerle
erigilebilir. Biitiin begseriyet, onun ssiginda bilgilerini arttirmaya ¢alisir. Bu bakimdan akil insanlara
bahsedilen en iistiin varliktar. Lmi anlayan ve anlatan yine akdldur. Bir sanati d3renmesi ve igretmesi
Yyine akal yoln tledir”>>

Gazali’ye gore insanlara ahlaki yetkinligi kazandiran erdemler ti¢ yolla kazanilir.
Bunlardan birincisi aligkanlik, ikincisi 6grenme, tg¢lncush ise ilahi inayettir.>* “Fagilet

48 Gazall, Mizanii’l-Amel, s. 138.

4 Gazali, a.ge., s.181.

50 Gazali, Ihya, C. 111, s. 5. 128

St Gazall, Mézanii’l-Amel, s. 127.

2 Gazali, ag.e., s. 127-128.

3 Gazall, age., s. 232.

5+ M. Ahmed Sherif, a.ge., p. 31; Gazali, age., s. 129-132.
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yaradilssta, baze zamanilar alysmakla, diger yonlerde de ogretim ve editim yolu ile elde edilir. Kim ki

bu ii¢ yonii kendisinde birlestirmisse; yaradslss, aliskaniik, igretim yonleri ile fazilet sahibi olan o
kimse, artik faziletlerin irvesinde ve son kademesindedir. Ve ber kim ki bu fazilet yonlerinin tam
aksi olan rezalet yonlerine sabipse artik o kimse realetin en asagr derecesindedir.”’> Gazali’ye
gore, en yliksek erdem Allah’in tevhit bilgisine dayanan tevekkiildir. O, Allah’tan gelen
hidayeti tim erdemlerin elde edilmesinde temel sart olarak goriir.

Cagricrya gore: “Gazzdli'nin ablik anlayisinda itidil'in onemi biiyiiktiir. Insann en
dnemli dig knvvesine mukabil dig temel fagiletten babseden Gagzili, bu dig fazileti, ifrat ve fefritten
sakinmada, yani hikmet faziletini bilgi giiciiniin, secaat fagiletini gazap giiciiniin, iffet faziletini de
sehvet giiciinin itidalinde gormistiir.”’> Gazall ahlaki insan nefsinde yertlesik, sabit olan
yatkinliklar olarak belirlemekteydi. “Bedenin tabammiil edip yaptigs kiilfet, nefis icin bir sifattor.
Nefiste bu sifat yerlesirse cosar, tasar bedenden kiilfet olarak ¢ikar addedilir. Sonralar: itiyat yolu ile
aldigs bu sifats nefis, bedende yaptlmasin ister ve buna benzer itiyatlar da biyle elde edilir.”’>
Erdemler distiniirimuize gore sihhat, kuvvet, giizellik, uzun 6émir, aile, mal, seref vb
bedenin ve insanin sahip oldugu nitelikleri belirlemek icin kullanilabilecegi gibi,
Allah’in  hidayetini, yardimini, kurtulusa erdirmesini, uhtrevi hayirlari, saadete
eristirilmeyi ifade etmek icin de kullanilmaktadir.>8

Gazali’nin yukarida isaret edildigi gibi dort temel erdem konusundaki gorisleri,
insanin ahlaki yetkinligini ve mutlulugunu belirlemede biylik 6nem arz etmektedir.
Bunlar: Hikmet, cesaret, iffet ve adalettir.

a) Hikmet

Akl ve tefekkiir olarak tanimlayabilecegimiz bilgi glicinin tam olmas: ile
beliten bu erdem hak ile batilin, iyi ve kotinitin ayirt edilmesini saglar. Gazali hikmet
erdemini nazarl ve amell olarak iki kisimda incelemektedir. Nazari hikmeti “hakiki
hikmet’ olarak tanimlayan digtinire gére bu hikmet Allah’, sifatlar, dini bilgileri ve
varhklar hakkindaki kalli bilgileri edinmekle kazanilacaktir. Amell hikmet ise bedene
yonelik ameli hayirlara sevk edecek iyi ve erdemli fiillere yonelik ahlaki hikmettir.5

Thya’nin birinci cildinde ilmin erdemi tizerinde degerlendirmeler yer almaktadir.
Buna gore ilim: “Zdtmda hichir seye nisbet edilmeksizin mutlak bir fazilet ve kemaldir.”®
Gazali’ye gore ilim, kisinin ahiret saadetine, Allah’a ulagsmasina vesile olmast acisindan
onemsenmektedir. Bu acidan dinf ilimlerin  biyik 6nemi  bulunmaktadir.
Diistiniiriimiiz ilim 6grenmekteki gayenin ahlaki boyutuna dikkat cekmektedir. Insanin
kot filllerden uzaklagip saadete yonelmesini, iyi ve glizel melekelerle donanmasini
saglayacak temel unsur ilimdir ve ilim &6grenmenin gayesi budur.®! Gazali hikmet
erdemini aciklarken Hz. Peygamberin “Hikmset bir mii'minin_yitididir. Nerede bulursa orada

% Gazall, age., s. 130-131.

56 Mustafa Cagrict, Gazzali've Gire Islam Ablakz, s. 179.

57 Gazall, age., s. 124.

38 Gazall, a.g.e., s. 182vd.

5 M. Ahmed Sherif, a.g.e., p. 40; Mustafa Cagrict, a.ge.,s. 177.
60 Gazali, Ihya, C. 1, s. 38.

ol Gazali, a.ge., C. 1, s. 39.
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onn alz?’ hadisine yer vererek, hikmeti akil kuvvetine dayalt insana faydalt bilgi olarak
tanimlamaktadir.6?

Gazall ahlaki hikmetle akliselim olan bir kimsenin erdemli durumunu ve onun
nefsinin erdemini ifade etmektedir. Bu erdeme sahip olan kisi, sehvet ve Ofke
kuvvetlerini kontroli altina alarak ifrat veya tefrit noktasindaki davranislara diigmekten
kacinacak ve itidal tzere davraniglara yonelecektir.®> Ona gore nefsin iki kuvveti
bulunmaktadir. Bunlardan birincisi zaman ve mekan degismesi ile degisme kabul
etmeyen nazati ve zanni ilimlerdir. Bu, ilk prensiplerin ilmidir. Tkincisi nefsin beden
kismina miteallik olan kuvvetlerle ilgili olan 6devleri kullandig1 dirayet ve tedbitleri
icermektedir. Dstintrimiize gére bu kuvvet ameli akil giicti olarak tanimlanir.6*

Gazali, diger Islam ahlak diisiiniirleri gibi ilim ve hikmetten duyulan akli hazzin
diger biitiin hazlardan daha tstiin konumda bulundugunu ve akli hazlarin en Gstiin
olaninin bilginin sagladigt haz oldugunu belirleyerek bu bilginin en Ustiin asamasinin
marifetullah oldugunu ileri stirmektedir. O, bu yaklasim dogrultusunda en yiiksek
mutlulugun marifetullahta oldugunu ve bunun en yiiksek derecesine ancak ahirette
ulasilabilecegini belirleyerek tasavvufi bir yaklagimi éne ¢ikarir,

Gazali bu dort temel erdemin her birin altinda yer alan erdemlere de yer
vermektedir. Hikmet erdeminin altinda; akiiiiik (husn-u tedbir), zibin keskinligi
(cevdetl’z-zihn), giris berraklgs (sekabati’z-re’y), dogru kanaatte bulunmak (sevabu’z-
zann) gibi tali erdemler bulunmaktadir. Bu ifrat ve tefrit noktasinda ise cerbeze,
habaset, ahmaklik, gammare (bonliik), saflik gibi vb erdemsizlikler yer almaktadir.6

b) Cesaret

Gazali’ye gbre cesaret erdemi, gazap kuvvetinin giizellik ve itidal noktasinda
olmasi, ileri gidip geri kalmasinda akla uygun eylemesidir. Bu erdem, atilganlk
gosterme veya durulmast gereken yerde durma noktasinda dinin ve aklin bildirdigi
dogrultuda eylemeyi saglamaktadir.” Bunun ifrati sonunu distinmeden atilganlk
gostermek olan tehevviirdiir. Cesaret erdemi, her biri ahlaki birer kétilik olan ifrat ve
tefrit noktasinda yer alan tehevviir ve korkaklik sifatlarinin ortast, mutedil noktasidur.
“Tebevviir mutedil halinde fazla yigitlik yapmak, aklin men ettigi bir teblikeli ise yigitlik sifatz
takinarak atilmakir. .. korkaklik ise yigitligin noksan tarafidir. Akl emrettigi hiikmii gereginden
noksan yapmaktir.”o8

Gazali’ye gore cesaret erdemi dinin ve aklin emrettigi dogrultuda kullanildig
zaman, kisi ahlakli davranmis olacaktir. Cesaret: “korkakitk sifats ile teblikeye diisme
arasinda olan bir giizel buydur. Nefsin sifatr olarak kabul edersek kalbin tehlikelere kars:
dayaniklihgidir. . .insan bu sifatla, siknts ve iiziintiilere kars: sabreder ve yine bununla musibetlere

2 Gazali, Mizani’l-Amel, s.138.

03 Gazali, a.g.e., s.140.

04 Gazali, a.g.e., s.139.

05 Mustafa Cagrici, “Saadet”, s. 321

66 Gazali, f@rd, C. 111, s. 127, Mizanii'l-Amel, s.151; Macid Fahri, a.g.e., s. 270.
67 Gazali, j@/d, C. 111, s.127; Gazali, Mizanii’l-Amel, s.141.

08 Gazall, Mizanii’l-Amel, s. 141.
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ve kitii seylere karse bijyiik sabir kesbeder.””® Cesaret erdeminin altindaki tali erdemler
sunlardir: 70 Kendine giiven (necde), Yiice gomiilliik (kiberi’n-nefs), comertlik (kerem),
tabammiil, bilm-yumusak huylulnk, sebat, ifkeyi yenmek, vefakariik, metinet, kendine hakimiyet
(vakar), asalet (nubl). Cesaret erdeminin ifrat ve tefrit noktasinda her biri ahlaki bir
kotilik olarak tanimlanan; agere bobiirlenme ve husumet (salf), biiyiiklenmek (bezah), siiratle
hiddetlenmefe (istisata), &ibir, uenb (kendini begenmek), alaklik (hisset), asagilik duygusn,
hakkmnz alamama, kendini kiigiik gorme, malm sagp dagitma (bezeh), vb erdemsizlikler yer
almaktadir.™

Gazaltnin erdem anlayisinda dikkatimizi g¢eken yonlerden biri erdemlerin
kazanilmasinda Allah’in rahmet ve latfunun vurgulanmasidir. Mesela cesaret erdemini
incelerken mutedil noktanin ancak belli bir yakinlikla tespit edilebilecegini vurgulayarak
gercek anlamda mutedil olmanin yalnizca nefsin, ruhun bedenle hicbir ilgisinin
kalmadig1 noktada, ruhun bedenden ayrilmasi ile miimkiin olabilecegini belirtmekte ve
bu erdemi sirat-z miistakim kavrami ile baglantt kurarak tahlil etmektedir.”?

c) Iffet

Gazali’ye gore iffet, sehvet kuvvetinin erdemidir. Sehvet kuvvetinin akil ile
kontrol altina alinmasi, dinin ve aklin kéti ve ¢irkin  olarak nitelendirdigi
davranslardan uzak kalinmasi halidir.”> Iffet erdeminin ifrat ve tefrit noktasinda iki
karsit kuvvet bulunmaktadir. Bunlardan birincisi asir1 sehvet ve istah sahibi sefih, serih
olmak sifat, ikincisi ise sehveti tamamen koérlestirmek, nefsin bu duygulardan
tamamen mahrum birakilmast ile ortaya ¢ikan humud sifatidir. Distintrimize gore,
iffetin ifrat veya tefrit noktasindaki her iki durumu da dinen ve aklen kétiidir.™

Iffet erdeminin altinda till erdemler olarak, hayd, wtanma (hacel), sabur,
bagislaywilik  (misamaha), kandatkarlk, dodruluk, vera (verd), letdfet, yardimseverlik
(misa’ade), zarifet takva sabibi olma, kendini kontrol (intizam), #yi huylnink (demaise), aza
tamabkar olma, haksizhga karsi kizma (tesahhut) gibi erdemler yer almaktadir. Iffet
erdeminin ifrat veya tefrit noktasinda ise her biri erdemsizlik olarak tammlanan harisiik,
oburluk, (sereh) baydsizlik, riyakarlik, baset, babaset, fuzuli mesgnlivet, asirs burs, cimrilik,
yageilik, patavatsiglik, kifiirbaziik gibi olumsuzluklar ortaya ¢tkmaktadir.”s Gazili’ye gbre
bunlardan kurtulus icin: “Olgunluk ortamms bulmak ve tam mutedil olmak icin Lskim dinine
mantik il ile akliselimimize miiracaat ederek tam olgiisiinii ogrenip tatbik etmek gerekir.””70

Gazali hazlarin insan hayatt icin tasidigt degeri yadsimaz, diinyevi lezzetlerin
insanlar i¢in tamamen yok addedilmesinin karsisindadir. Diinya lezzetlerine ve hazlara

0 Gazall, a.ge., s. 224.

70 Gazali, f/g)/zi, C. 111, s. 127-128; Gazali, Mizanii’l-Amel, s. 154; Macid Fahri, a.g.y.

71 Gazali, f/g)/zi, C. 111, s. 128; Gazali, Mizanii’l-Amel, s. 156-158.

72 Gazali, Mizanii’l-Amel, s. 142-144.

73 Gazall, Mézanii’l-Amel, s. 144-145; Gazali, f/y/zi, C. 11, s. 127.

™ Gazall, Mizanii’l-Amel, s. 144-145.

75 Gazali, j@/d, C. 111, 5.128; Gazali, Mizanii’l-Amel, s. s.159 vd; Macid Fahti, a.g.e., s. 276-277.
76 Gazall, Mizanii’l-Amel, s. 145.
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Olctlt yaklagsmak insana mutlulugu kazandiracaktir. Ona gore: “zevkine varimayan bir
sey’e heves edilmez” 7

d) Adalet

Gazal’ye gore adalet nefsin gazap ve sehvet kuvvetlerini kontroli altinda tutup,
hikmet dogrultusunda eylemde bulunmaya sevk eden yetinin adidir. Bu otokontrol
sayesinde kisinin eylemleri ahlaki olarak nitelendirilecektir.”® “Adalet sifatindan murad
edilen fazilet, ii¢ kuvvetin biri birini tanzim ve tertip ederek biitiin ghiclerini hakim kulp, iyi idare
etmek halidir. . .adalet, faziletlerin toplandige bir faziletler toplulngndur.””™

Gazali, adaleti ti¢ farkli boyut icerisinde incelenmektedir. Bunlardan birincisi
adaletin siyasi boyutuna yonelik olarak bir sehrin farklt kisimlarinin birbirleriyle olan
iliskilerinin ele alinmasdir. Tkinci boyutu nefsin ii¢ kisminin birbirleriyle olan iliskisi ve
uyumunun sonucunda ortaya ctkmaktadir. Uglinci boyutu ise ticari alisverislerde
karsimiza ¢ikan duristlik erdeminin ifadesidir. Bu yontyle adalet, insanlar arasindaki
iliskilerde ortaya ¢tkmaktadir.8 Bu baglamda adalet ncelikle alisverislerde biitin hak
ve hukukun gereklerine gére davranmaktir. Bu olgunun gerceklesmemesi durumunda
her biri erdemsizlik olarak tanimlanan, kendisine ait olmayan bir seyi almak sifati
(gibin) ve bagkasinin olmayan bir seyi baskasina vermek sifati (tegabin) ortaya
ctkacaktir. Bu iki olumsuzlugun itidal noktasini teskil eden adalet, gerek fertler
arasindaki miinasebetlerde gerekse yoneticilerle yonetilenler arasindaki esitlik ve
hitirriyet olarak belirginlik kazanir.8!

Gazal'nin adalet erdemine iliskin tasnif ve degerlendirmeleri Aristoteles’in
Nikomokhos'a Etit’de ortaya koydugu yaklagimla uyumlu goziikmektedir. Gazali, Tbn
Miskeveyh’in aksine, bu erdemin altinda yer alan tali erdemlere yer vermemektedir.5?
Distntrimiize gore, adaletin ziddi ztlimdir. Adaletten anlasilan mefhum mutlaktr.
Diinyanin mevcut haliyle isletligi adaletin varliginin bir tezahtirtdtr. “Biitin kuvvetler iyi
Sfatlar  birbiri ile yardimlasarak bu  adaletin - tabakkukunn ve daimi  bhiikiim  siirmesini
saglamalidsr.”®3

b) Erdem-Mutluluk Iligkisi

Gazali’ye gore kisi, erdemsiz davranislardan uzak kalarak, erdemlerinin
bitinine ulasmakla mutluluga kavusabilecektir.’* Distiniirimiiz erdem ve mutluluk
anlayisint askin bir boyut icerisinde incelemektedir. “Sonsuz saadet, ancak Allah’a
yaklagmaktir. Allah’a yakmn olma, bir mekdnla dedil de imkdn takadinda olgunink mertebesini
kesbederek. miim#kiindiir. Bir nefsin kemaliveti kazanmasi, onun ilim ile amelle davranisidur. Iyi hny

77 Gazali, Ihya, C. 111, s. 223.

78 Gazali, Ihya, C. 1, , 5.127

7 Gazall, Mizanii’l-Amel, s.148.
80 Macid Fahri, a.ge., s. 277.

81 Gazali, a.g.e., 5.149.

82 Macid Fahri, a.ge., s. 277.

83 Gazali, a.g.e., s.150.

84 Gazall, Mizanii’l-Amel, s. 126.
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giizel ablakla biitiin islerin hakikatine vakif olmasidir.”’®> Bu yaklagima gore ahlaki olgunluk
mertebesinden mahrum olan kisi Allah’a yakin olamaz.

Mizanii’l-Amelde Hz Peygamber’in “saadet nedir?’ sorusuna karsilik; “Allab’a
yapilan ibadet ve fattaki dmiir uzunlugudur’ cevabini degerlendiren distnirimiz,
ibadetlerin insan mutlulugunu olusturmadaki yerini vurgulamis ve erdemlerin bu
dogrultuda 6mir uzadik¢a saglamlasip sabit bir hal kazanacagini ileri stirmistiir.56
Buna gére insanin fiillerinin nihal gayesi saadet, uhrevi saadettir.8” Diger mutluluklar
bu mutluluga kiyasla mecazi olarak tanumlanmaktadir. “Biitiin faydalar ebedi mutluluk olan
ahiret mutlulnguna oranla onemsizdir. Abiret mutlulngn da nefsin miikemmellesmesine baglidir.
Nefsin miikemmellesmesi iki yolla gerceklesebilecektir. a) Tezgkiye: Nefsin, ablikmn cirkinliklerinden
temizlenmesi ve yerilen sifatlardan armdirilmasidsr. b) Tablive. Bilgisizlik ve karisma igermeyen,
hakka uygun gercek bir inkisafla Ilahi hakikatler bir diigen icerisinde kendisine agihneaya kadar
Hakk'tn gercek yiiziiniin nefse naksedilmesidir”’s®

Gazallye gore: “...her kim, ubrevi saadeti yalmz 1ailibe Ilallah’ demekle elde edilir
sanzyorsa, o muhakkak yanizyor. Amel etmeden yalmg o tek Allab’a inanzyorum demekle diinya
saadeti elde edilemez.”’® Bu agidan ahlaki fiillerin yoneldigi gayenin aynt zamanda lezzet,
fayda ve giizellik gibi unsurlart da igermesi gerekir. Belirtilen ti¢ unsurun bir arada
bulunmasi mutlak hayir olarak tanimlanmaktadir.”0 Bu yaklasima gére insanin maddi
iliskilerden ve ilgilerden kendisini kurtarmast ile nefsi arinacak ve gercek mutluluga,
yetkinlige ulasacaktir. Gazali ve diger Islam ahlik distniirleri mutlulugu bedensel
hazlardan ayirarak, gercek mutlulugun manevi ve akli bir haz oldugunu; bundan dolay1
bilgi ve erdemle yetkinlesmis ruhun tam anlamiyla mutlulugu kazanmasinin ancak
6limden sonra miimkiin olabilecegini ileri stirmiislerdir.’!

Gazali, Aristoteles’den farkli olarak; mutluluk anlayisinda dini-tasavvufi bir
anlayist 6ne ctkarmaktadir. Aristoteles’e gére mutluluk, insan eylemlerinin yoneldigi
nihal gaye, sadece kendisi icin tercih edilen, kendine yeten bir etkinliktir. Mutluluk aynt
zamanda erdeme uygun bir etkinlik, akhin etkinligidir. Aristoteles’e gére mutlu kisi,
kendisini engin bir tefekkiir hayatina veren, ¢evresinde erdemli dostlart bulunan, soylu,
servet sahibi, iyi bir fiziki yap:t ve siyasi niifuza sahip olan ve hayati boyunca bu
nitelikleri koruyabilen insandir.? Aristoteles’in diinyevi agitlikli bu mutluluk anlayisinin
karsisinda Gazall, mutlulugu “Alabh’a yaklasmak’ olarak tamimlayarak, tasavvufi bir
boyut icerisinde incelemektedir.

Sonug¢

Gazali’nin erdemleri dort temel erdem olarak tasnifinde geleneksel felsefe
literatiiriiniin icerisinde yer alan 6gretiye baglt kaldigr anlagilmaktadir. Fakat bu temel

85 Gazali, a.g.e.,s. 179.

86 Gazall, a.ge., s. 128.

87 Gazall, a.ge., s. 198.

88 Gazali, Felsefenin Temel lkeleri (Makasudu’l-Felisife), s. 43-44.

89 Gazall, Mézanii’l-Amel, s. 177.

9% Mustafa Cagrict, Gazzali'yve Gire Islim Ablikz, s. 144.

91 Mustafa Cagrict, “Saadet”, s. 321.

92 Nejdet Durak, Aristoteles ve Farabi'de Etik, Fakilte Kitabevi, Isparta 2009, s. 111.
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erdemler ve altinda yer alan tili erdemlerin aciklanmasinda ve egitimle erdemlerin
kazanilmasi gibi konularda felsefe geleneginin belirledigi anlayisin disinda ayet ve
hadislere, Islam tasavvufunun terminolojisine ve Islim biiyiiklerinin gérislerine yer
vermekle onlardan ayrilmaktadir.

Gazali, insanin ruhsal niteliklerini akil, kalp, ruh, nefs gibi kavramlar
cercevesinde incelemektedir. Bu nitelikler kisinin ahlaki yetkinligini ve erdemlerini
belirledigi gibi ayn1 zamanda, ahlaki olumsuzluklarinin kaynagini olusturmaktadir. Akil-
kalp ve nefis arasindaki iliski ve bunlarin psikolojik boyuttaki insant belirleyici; ahlaki
yetkinligin kaynagi olmastnin yam sira Allah’a yakinhigin gerekgesini olusturmaktadir.
Bu yaklasim dogrultusunda insant belitleyen temel ortak vasiflar olarak bu nitelikler
insanin kisisel ayrimlarini ve 6zelliklerini tasnif etmeyi olanaklt kilmaktadur.

Islam ahlak égretisinin erdem ve cesitleri konusunda belirleyici anlayis Platon ve
Aristoteles gibi Antik diinyanin iki 6nemli dustnirinin gorisleri baglaminda
gelismistir. Platon erdemi, erdemsizliklerin zitti olarak kabul ettigi halde, Aristoteles
erdemi ifrat ve tefritten ibaret olan iki kotiligiin ortast olarak ele almistir.”? Gazali, bu
itidalin iki yoldan kazanilabilecegini ileri sirmektedir. Bunlardan birincisi Allah’in latfu
ile elde edilebilecek olan ve Orneklerini peygamberlerde goérdiigimiz dogustan,
egitimle kazanilmamis ahlaktir. Ikincisi ise kisinin irade ¢abalari ile bilgi, gazap ve
sehvet kuvvetlerinin itidale irade edilmesi ile kazaniabilecektir. Digtntriimiz bu
kavramsal ifadelerinde her ne kadar Islam diinyasindaki felsefenin klasik erdem
anlayisini, Aristoteles¢i gelenegi strdiriiyor gozitkse de; bu itidal noktasint “szit-
miistakin?’ olarak tanimlamasinda oldugu gibi dini bir kavramsal diyalektik kullanarak
bu Sgretilerin felsefi muhtevasini i¢sellestirmektedir.

Gazal'ye gore dinimizin, ahlakimizin ve aklimizin emrettifi dogrultuda
eylemlerimizi gerceklestirerek erdemli davranmis oluruz. Gazali ahlaki yetkinliklerin,
erdemlerin kazanimasim yaraticiya yakinlasma olarak tamimlayarak erdemlerin askin
bir boyutta kisinin ontolojik varolusunu belirlemedeki kurucu yoniine dikkat
¢cekmektedir.
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