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BEDiIUZZAMAN SAiID NURSI’NiN MUHYiDDiN iBNU’L-ARABI
VE VAHDET-i VUCUD HAKKINDAKI DUSUNCELERI
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Ozet

Bedilizzaman Said Nursi’'nin Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve Vahdet-i Viicud Hakkin-
daki Diisiinceleri

Islam dusince tarihinde 6ne cikan sahsiyetlerden Muhyiddin Ibnd‘l-Arabl  (1240) ile
Bedilizzaman Said Nursi'nin (1960), aralarinda yedi yuzyil olmasina ragmen dislnce sistemle-
rinde birgok ortak nokta bulunmaktadir. Her ikisi de Kur'an’i esas alarak yilksek bir irfan dize-
yine ulasmis ve etkili eserler ortaya koymuslardir. Etkileri giinimizde de devam etmektedir,
cunkd onlarin dilleri ve tefekkiir diinyalari evrenseldir. Birgok Islam alimi gibi Bedilizzaman da,
ibn Arabi’nin fikirlerinden etkilenmistir. Eserlerinin bircok yerinde ondan ve onun gériislerinden
s6z etmistir. Fakat Bedilizzaman’in eserlerini toplayan Risale-i Nur Klilliyati, daha gok, ¢agimiz-
da islam’a yénelen pozitivist, rasyonalist, v.s. tehditler karsisinda, iman hakikatlerinin kelami
bir dille yeniden tahkim ve tedvininin Urinidir. Bu makalede, 6nce Risale-i Nur'un irfani gele-
nek icerisindeki yeri arastirilarak, ibn Arabi ile Bedilizzaman arasindaki bazi ortak yénler ize-
rinde durulacaktir. Daha sonra Bedilizzaman’in vahdet-i viicud ve vahdet-i suhud gorislerine
yonelttigi elestiriler ele alinarak, onun bu disince karsisinda gelistirdigi fikirler ortaya konacak-
tir.

Anahtar kelimeler: Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Bedilizzaman Said Nursi, Risale-i Nur, tasavvuf,
tarikat, vahdet-i viicud, vahdet-i suhud, seyr u sil(k.

Abstract
The thoughts of badiuzzaman said nursi on ibn al-arabi and wahdat-i wujud

Ibn al-Arabi and Badiuzzaman (d. 1240) Said Nursi (d. 1960), two eminent figures in the his-
tory of Islamic thought, had a similar system of thinking although the former lived seven centu-
ries before the latter. Both of them acquired high level of wisdom concentrating on the Quran
and composed influential works. Their influence is still effective because their language and
system of thinking are universal. Like many other Muslim scholars, Badiuzzaman was also
influenced by the ideas of Ibn Arabi. Said Nursi talked about him and his ideas in many parts of
his works. However, the Series of Risale-i Nur, which include all of his writings, is rather a
work that theologically support and re-systemize the principles of Islamic faith against the
positivist and rationalist threats exposed to Islam in our age. In this article, the place of Risale-i
Nur in Islamic tradition will be determined and some aspects of their mutual understanding will
be indicated. Subsequently, this article will deal with the critiques of Badiuzzaman on wahdat-i
wujud and wahdat-i shuhud and his counter ideas.

Key words: Muhyiddin Ibn al-Arabi, Badiuzzaman Said Nursi, Risale-i Nur, Sufism, tarigah,
wahdat-i wujud, wahdat-i shuhud, sayr-u suluk.
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Giris

Bediiizzaman Said Nursi'nin! (1878-1960), Muhyiddin Ibnii'l-Arabi? (1165-

1 Bediiizzaman Said Nursi, gecen yiizyilin yetistirdigi 6nde gelen Islam miitefekkirlerinden
biridir. 1878'de Bitlis'in Hizan kazasina bagl Isparit nahiyesinin Nurs kdyiinde diinyaya
gelmis, 23 Mart 1960'da Sanlurfa'da Hakk’in rahmetine kavusmustur. Keskin zekasi, ha-
rikulade hafizasi ve tistiin kabiliyetleriyle ¢ok kiigiik yaslardan itibaren dikkatleri {izerin-
de toplayan Said Nursi, normal sartlar altinda yillar siiren klasik medrese egitimini ii¢ ay
gibi kisa bir zamanda tamamlamistir. Genglik yillarini alabildigine haraketli bir tahsil ha-
yati ile degerlendirmis; ilimdeki {istiinliigiinii, devrinin ulemasiyla gesitli zeminlerde yap-
t1§1 miinazaralarda fiilen ispatlamistir. Bu meziyetleriyle ilim ¢evresine kendisini kabul et-
tirerek, "Bedilizzaman", yani "cagin essiz giizelligi" 1akab ile anilmaya baslamistir.

Said Nursi medrese egitimiyle dini ilimlerde kazandig: ihtisasi, gesitli fenlerde yaptigi
tetkiklerle tamamlamis; bu arada devrinin gazetelerini takip ederek iilkedeki ve diinyada-
ki gelismelerle ilgilenmistir. Diger taraftan, dogup biiyiidiigii sark topraklarinin sikint1 ve
problemlerini bizzat yasayarak géren Said Nursi, en zaruri ihtiyacin egitim oldugu kanaa-
tine varmig; bunun igin de sarkta din ve fen ilimlerinin birlikte okutulacag bir iiniversite
kurulmasir temin igin yardim istemek maksadiyla 1907'de Istanbul'a gelmistir. Istanbul'-
da da ilim diinyasina kendisini kisa siirede kabul ettiren Bediiizzaman, gesitli gazetelerde
yazdigi makalelerle, o giinlerde Osmanliy1 ve Istanbul'u galkalayan hiirriyet ve mesrutiyet
tartigmalaria katilnis; megrutiyete Islam namina sahip ¢ikmustir. 1909'da meydana gelen
31 Mart Olayinda yatistirict bir rol oynamis; buna ragmen, haksiz ithamlarla Sitkiyonetim
Mahkemesine ¢ikarilmig, ancak beraat etmistir. Bu hadiseden sonra Istanbul'dan ayrilarak
sarka geri donmiistiir.

Birinci Diinya Savasinin bagladig1 giinlerde Van'da bulunan Bediiizzaman, talebeleriyle
birlikte goniillii milis alaylar: tegkil ederek cepheye kosmustur. Vatan miidafaasinda bii-
yiik hizmeti ge¢mis; savasta bircok talebesi sehit olmus; kendisi de Bitlis miidafaas: sira-
sinda yaralanarak esir diigsmiistiir. Yaklasik {i¢ y1l Rusya'da esaret hayat1 yasadiktan sonra
Varsova, Viyana ve Sofya yoluyla Istanbul'a dénmiistiir.

Istanbul'da devlet ricalinin ve ilim gevrelerinin biiyiik tevecciihiiyle kargilanmig; Darii'l-
Hikmeti'l 1slamiye azahigina tayin edilmistir. Bu devrede, resmi vazifesinden aldig1 maas-
la kendi kitaplarini bastiran ve bunlari parasiz dagitan Bediiizzaman, Istanbul'un isgali si-
rasinda nesrettigi Hutuvdt-1 Sitte adli brosiirle isgal kuvvetlerinin planlarini bozmustur.
Keza, isgalcilerin baskis1 altinda verilen ve Anadolu'daki kuva-y1 milliye hareketini "is-
yan" olarak vasiflandiran seyhiilislam fetvasina karsi, mukabil bir fetva vererek milli kur-
tulus hareketinin mesruiyetini ilan etmistir. Bu hizmetleri Anadolu'da kurulan Millet
Meclisi'nin takdirini kazanmis ve Bedilizzaman bizzat Mustafa Kemal tarafindan 1srarla
Ankara'ya davet edilmistir.

Bu miikerrer davetler neticesinde 1922 sonlarinda Ankara'ya gelmis ve Meclis'te resm1 bir
"hosamedi" merasimiyle karsilanmistir. Ankara'da kaldig1 giinlerde, yeni kurulan devlete
hakim olan kadronun dine bakig tarzimin menfi oldugunu goriince, on maddelik bir be-
yanname hazirlayarak Meclis azalarina dagitmistir. Bu beyannamede yeni inkilabin mi-
marlarim Islam geairine sahip ¢ikmaya gagirmis; akabinde Mustafa Kemal'le bir kag go-
riismesi olmustur. Kendisine sark umumi vaizligi, milletvekilligi ve Diyanet azalig teklif
edilmis; ancak Bediiizzaman bu teklifleri kabul etmeyerek Van'a donmiistiir.

O siralarda ¢ikan Seyh Said hadisesiyle hig bir ilgisi olmadigi, hatta hadise 6ncesinde
kendisinden destek isteyen Seyh Said'i bu niyetinden vazgegirmeye calistigi halde,
Beditizzaman hadise sonrasinda, Van'da ikamet ettigi uzlethanesinden alinarak Burdur'a,
oradan da Isparta'nin Barla nahiyesine gotiiriilmiistiir. Burada "manevi cihad" hizmetini
baslatmus, birbiri ardina telif ettigi eserlerde iman esaslarini terenniim etmistir. Bu eserler,
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imaniru tehlikede hisseden halkin biiyiik tevecciih ve ragbetine mazhar olmus; elden ele
dolasarak hizla yayilmistir. O dénemde elle yazilarak ¢ogaltilan eserlerin toplam tiraji
600.000'i bulmustur. Baslattig1 hizmetin halka mal olmasi, devrin idarecilerini rahatsiz et-
tiginden 1935'te Eskisehir, 1943'de Afyon, 1952'de de Istanbul mahkemelerine ¢ikarilmis-
tir. Bunlardan bir netice alinamadig1 halde Bediiizzaman yine serbest birakilmamisg, Kas-
tamonu, Emirdag ve Isparta'da siki gozetim ve takip altinda yasamaya mecbur birakilmis-
tir.

Omriiniin  son giinlerine kadar keyfi muamele ve eziyetlerden kurtulamayan
Bediiizzaman, buna ragmen, iman hizmetini biiyiik bir kararlilikla devam ettirmis; o zor
sartlar altinda telif ettigi yaklasik 6000 sayfalik Risdle-i Nur Kiilliyati'm1 tamamlamaya ve
yaymaya muvaffak olmustur. Kur'an'it bu asrin idrakine uygun bir iislupla izah eden ve
¢ogu vehbi olarak kaleme alinan bu eserler, onun cileli hayatini en giizel meyvesidir.
Beditizzaman Said Nursi'ni hayati ve eserleri i¢in bk. Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi
Olay1: Modern Tiirkiye'de Din ve Toplumsal Degisim, Tletisim Yaymnlari, Istanbul 1990; Sela-
hattin Yasar, Bediiizzaman Kimdir?, Genglik Yayinlari, Istanbul 1994; Bediiizzaman Said
Nursi ve Anadolu Iman Hareketi, Zekeriya Kitapgi, Kuzucular Ofset, Konya 1998; Safa
Miirsel, Beditizzaman Said Nursi ve Devlet Felsefesi, Yeni Asya Yaymnlari, Istanbul 1980; Bi-
linmeyen Taraflariyla Bediiizzaman Said Nursi, Necmettin Sahiner, Yeni Asya Yaymnlar, Is-
tanbul 1991; Abdiilkadir Badilly, Bediiizzaman Said-i Nursi-Mufassal Tarihge-i Hayati-I-111,
Timas Yaynlari, Istanbul 1990.

[slam diisiince ve tasavvuf tarihinde dnemli bir yeri olan Muhyiddin Ibnii'l-Arabi,
560/1165 yilinda Endiiliis{in gilineydogusunda bulunan Tiidmir'in bassehri Miirsiye'de
sevilen ve hiirmet edilen bir ailenin evlad: olarak diinyaya gelmistir. Babas1 Ali Bin Mu-
hammed, Abbasi Halifesinin kumandanlarindan ve ayni zamanda iinlii filozof ibn
Riigd'iin yakin arkadaslarindandir. Annesi Nur'un da Ensar soyundan gelen bir kadin ol-
dugu rivayet edilmektedir. Ibn Arabi olarak taninmakta olup, kiinyesi Muhyiddin Mu-
hammed bin Ali bin Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi seklindedir. Tasavvuftaki otori-
tesine istinaden "Seyhii'l-Ekber", dini ilimlerdeki vukufiyeti ve miicceddidliginden dolay1
da "Muhyiddin" lakaplariyla anilmaktadir.

Miitedeyyin bir ailenin mensubu olan Ibn Arabi, sekiz yasina gelinceye kadar Miirsiye'de
kalmis, daha sonra ailesi ile birlikte Endiiliis'iin bagsehri olan Isbiliye'ye go¢ etmistir. En-
diiliis idaresi o siralarda ilim ve irfana ¢ok dnem verdiginden, bassehir 6nemli bir kiiltiir
merkezi haline gelmisti. Boylece buraya gelmis bulunan alim ve filozoflardan istifade et-
me imkanini bulmustur. Bulug cagina gelinceye kadar bu ortamdan istifade ettikten sonra
inziva hayat1 yasamaya baslamistir. ibn Arabi, inzivaya cekilmesini manevi bir isarete
baglar.

Ibn Arabi, ilk Kur'an derslerini tarikat mensubu olan Ebu Abdullah el-Hayyat adli kisiden
almustir. Manevi dlemde Peygamber Efendimizin(s) kendisine, "Bana simsiki tutun, kurtu-
lursun" buyrugu tizerine hadis ilmine agirlik vermeye baglamis, bir¢ok hadis aliminden
ders almustir. Uzun bir siire zahiri ilimlerle ugrastiktan sonra manevi ilimlere agirlik ver-
meye baglamistir. Yirmi alt1 yaslarindayken Sebte, Fas, Tilimsan ve Tunus'a giderek bura-
lardaki tasavvuf erbabi kisilerle goriismiistiir. iki yil sonra tekrar i@biliye'ye donmiistiir.
Diger yandan bir kag kez gittigi Fas'ta yaklasik dort yil kalmustir.

1200 tarihinde Mekke'ye giderek ilk defa hac farizasini yerine getirdikten sonra geri don-
miistiir. Daha sonra tekrar hac i¢in Mekke'ye uzun bir yolculuktan sonra ulagmis ve yol
glizergahindaki bazi kabirleri ziyaret etmistir. Mekke'ye vardiktan sonra da uzun bir siire
burada kalmus, Fiitithdtii'l-Mekkiyye adl1 eserini ilk defa burada kaleme almaya baslamustir.
Buradan ayrildiktan sonra Bagdat ve Musul'a gitmis, burada yaklasik bir yil kaldiktan
sonra Urfa, Diyarbakir, Sivas ve Malatya'y1 ziyaret etmistir. Misir'dan sonra Anadolu'ya
gecen Ibn Arabi'nin, Konya'da karsilastig1 Sadreddin Konevi dogudaki en 6nemli miiridi
olmustur. Konevi'nin annesi ile evlenen tinlii diisiiniir bir siire bu kentte yasamistir.
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1240) hakkinda yazdiklarina ve onun vahdet-i viicud gortisiiyle ilgili diisiin-
celerine ge¢gmeden once, Risale-i Nur'un tasavvuf irfani agisindan kisaca de-
gerlendirilmesi, konunun cergevesinin ¢izilmesi ve anlasilmasi i¢in faydal
olacaktir.

Ibn Arabi, Sam'a gidip yerlestikten sonra yine burada Hakk'mn rahmetine kavusmustur.
(638/1240) Kasiyun Dag1 eteklerindeki kabristana defnedilmistir. Zamanla buralar harap
olup, tiirbe kaybolmusgsa da Yavuz Sultan Selim tarafindan tespit ettirilerek onarilmis ve
yanina bir cami ile bir tekke yaptirilmistir. Daha sonraki yillarda tamir ve onarim goren
tiirbe halen ziyarete acik bulunmaktadir.

Ibn Arabi, eserlerini herhangi bir miiellif gibi diisiiniip yazmadigini ve eserlerinin Allah'm
bir ihsan1 ve ilham1 oldugunu belirtir. Verdigi bilgilerin, baz1 eserlerden derlenip aktarilan
tiirden olmadigini, baskasina ait olan sozleri tekrarlamadigini, sadece Cenab-1 Hakk'n
kendisine kesif yoluyla ihsan ettigi bilgileri ihtiva ettigini kaydeder. Marifetullahi ilimler
dairesinin merkezine alarak hareket eder. Yazdig: siirlerin, methiye ve hasbihallerin hangi
isim altinda olursa olsun (irmak, yer, kadin ismi vs.), hepsinin arkasinda flahi maarif ol-
dugunu dile getirir.

Diisiince ve fikirleri belli bir doktrine baglamak ve bazi1 akimlarla irtibat kurmak hemen
hemen imkansizdir. Onu tam olarak anlamak isteyenlere, filozoflarin kitaplarinda kayztli
bulunan hiikiimlerle kendisine yaklasmamalarini tavsiye eder. Ciinkii, bir ¢ok agidan
kendinden 6nceki diisiiniirlerle ayn1 goriiste olmadig gézden kagmamaktadir.

Ibn Arabi, arastirmaci-muhakkik sufilerle felsefecileri karsilagtirirken; sufilerin nebevi
yolunu takip ettiklerini, felsefecilerin ise kendi nazarlarina dayandiklarini belirtir. Bu se-
bepten dolay1 bu iki sinif arasinda fikir ayriliklarinin olmasinin normal oldugunu belirtir.
Kendilerini akilli zannedenlerin dini hafife aldiklarini, Allah'a ibadet eden kullar1 kii¢iim-
sediklerini, kalplerini diinya sevgisi, makam-mevki hirsi biiriidiigiinii ve dolayisiyla ha-
kikatten saptiklarim ifade ettikten sonra, Allah'in da bu insanlar zelil ederek idarecilerin
kapisina ve cahillerin idaresine muhta¢ duruma diistirdiigiinii sdzlerine ekler.
Yeryiiziiniin halifesi olarak insanin gorevlendirilmesini, biitiin mertebeler icinde Hakk'm
tecellisinin en fazla insanda kemale ulagsmasina baglar. insan kiigiik bir alem olup biitiin
alemin 6zii, hiilasas1 olarak goriiliir. Dolayisiyla arzin halifesi insandan bagkasi olamaz.
Kainatin yaratilis1 insanla son bulmustur. Viicut mertebeleri insanla tamamlanmis olup,
Allah'm yaratmis bulundugu biitiin varliklar dairenin g¢evresindeki noktalar gibidir. Vii-
cut dairesinin merkezinde ise insan yer almaktadir.

Ibn Arabi, Tlahi isimleri alemin varolusunun sebebi olarak agiklar. Hayat: veren Allah'tir.
Hareket ettiren de O'dur. Biitiin esyanin baslangict olan Viicud-u Hakiki'de hayat bulun-
masaydi, esyadaki hareketin olmasi icin bir sebep olmazdi. Hareket eden yerde bir hare-
ket ettiricinin olmasi gerekir. Allah, ademden viicuda getirmek suretiyle esyay: yaratir.
Insan1 idrak edemedigi bir viicuttan idrak edebilecegi bir viicuda gikarir.

Ibn Arabi, vahdet-i viicud diisiincesinden hareketle, Allah'm varliginin yaninda mevcutla-
rin sOziiniin bile edilemeyecegini belirtmistir. Biitiin dikkatini Cenab-1 Hakk'in viicudun-
da toplayarak, O'ndan gayrisini adeta gérmez. Nazar-1 dikkatini, mevcutlardaki ilahi te-
cellilerde yogunlastirir. Bu diisiincenin temelinde, Cenab-1 Hakk'm sanatlarindaki isim ve
sifatlarinin tecellilerine yénelme fikri vardir. Kainattaki giizellikte Cemalullahi, yeralt1 ve
yeriistiinde bulunan en kii¢ligiinden en biiyiigiine kadar biitiin canlilara rizklarinin gén-
derilmesinde Rezzak, Rahman, Rahim isimlerinin tecellilerinin goriilmesi gibi...

Ibn Arabi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Claude Addas, Ibn Arabi, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde,
cev. Atilla Ataman, Gelenek Yay., Istanbul 2003; M. Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi”, DIA, Istan-
bul, 1999, c. XX.
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1. Tasavvuf irfani ve Risale-i Nur

Tasavvuf, Batili yazarlar tarafindan genel olarak Islam mistisizmi olarak
adlandirilir. Oysa tasavvuf sadece aklin {iriinii olan felsefenin mistik gorii-
niimii degildir. Vahiy temeline sahip olan Islam dininin, insan ruhundaki
ihtiyaclara cevap veren hakikatlerin bireysel bir sekilde yasandigi, Yaraticiya
ve O'nun rizasina ulasmanin hedeflendigi bir olusumdur. Evrendeki eksik-
siz diizene ilgisiz kalamayan insan, evrenin gizlerini, varligin 6ziinii, nesne-
leri ve kendisini kesfetmeyi amaclamaistir. Insanin bu arayisl karsimiza bazen
itikat/inang, sanat, macera, bazen de isyan olarak ¢ikmistir. Tasavvuf ise,
Miisliiman toplumlarda ruhun ihtiyaglarinin farkinda olan kimselerin, vahyi
temel alarak Yaraticiya kavusma istiyaklarindan kaynaklanan, kendi igeri-
sinde kurallar1 olan bir disiplin olarak belirmistir. Tasavvufta mistik tefek-
kiir/diistince vardir fakat tasavvuf sadece mistisizmden ibaret degildir.

Mutasavviflar tasavvufu, kendi i¢inde bulunduklar1 hal ve makamlara
gore, degisik bicimlerde tanimlamiglardir.® Tanimlarin farkli olmasinin te-
melinde, onlarin [l1ahi isimlere mazhariyetleri Ol¢iisiinde, varlik alemine ba-
kis agilarinin degisik ve farkli olmas: yatmaktadir. Bununla birlikte genel
anlamda tasavvufu su sekilde tanimlayabiliriz:

Tasavvuf; Allah’tan bagka tiim varliklarla goniilden ilgi ve iliskiyi kes-
mek, Kitap ve siinnete tam bir baglilikla Allah'in rizasina/hosnutluguna

3 Tasavvufun bazi tamimlar su sekildedir: Tasavvuf, ildhi ahldkla ahlaklanmaktir. (el-
Kasani, Istilahdt, s.156) Zahiren seriatin adabma vakif olup, onun zahiri hikmetlerini
batinda ve batini hikmetlerini de zahirde goérebilmektir. Bu iki (zahiri ve batini) hikmetin
edeplerine vakif olan kimse kemale erer. (Ibn Arabi, Fiitithdt, c. XIII, 5.162; el-Ciircani, et-
Ta'rifdt, ss.26-27) Allah’in, ilahi keldmini anlamak ve ilahi hitdbindan hiikiim ¢ikarmak
iizere, dostlarimin gonliine actig bir kesf ve ilham ilmidir. (et-Ttsi, el-Liima’, 5.20) Kalple-
rin kirlerden temizlenmesi, yaratiklara karsi gilizel davranmak ve ser’l konularda
Restilullah’a tabi olmaktir. Miilkiyet ve varlik iddidsindan uzaklasarak goklerin yaratici-
sina baglanip, beseri sifatlara esaretten kurtulmaktir. (et-Tfsi, age, s. 27) Nefsin tiim haz ve
isteklerini terketmektir. (el-Kuseyri, er-Risile, s. 439; el-Hucvirl, Kesfii'l-Mahciib, terc. Sii-
leyman Uludag, (Hakikat Bilgisi), Istanbul 1982, 5.117) Kitap ve siinnete dort elle sarilmak,
heva, heves ve bid’atlere uymamak, seyhlere hiirmet etmeye biiyiik deger vermek, yarati-
lan1 hos gormek, vird ve zikre devam etmek, ruhsat ve te'villere gore hareket etmeyi bi-
rakmaktir. (el-Kuseyri, age, s. 438) Kulun her vakitte, o vakitte islenmesi en uygun olan
amelle mesgul olmasidir. (Ayn eser, s. 280; es-Siithreverdi, Avdrifii'l-Madrif (Avdrif), terc.
Hasan Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz, (Tasavvufun Esaslart), Istanbul 1990, s. 69) Miicerred
bir tevhid, sema’1 anlamak, iyi ge¢imli olmak, baskalarini tercih etmek (isdr), se¢cim yapma
yetkisini (ihtiyar) terketmek, siiratli vecd, havatir1 kesf etmek, ¢ok sefer yapmak, kazan-
may1 (iktisdb) birakmak ve mal biriktirmeyi haram saymaktir. (el-Kelabazi, et-Taarriif, s.
89) Tasavvuf kavrami su eserlerden karsilastirmali olarak incelenebilir: et-Ttsi, el-Liima’,
ss. 14-27; el-Kuseyri, er-Risile, ss. 279-283; el-Kelabazi, et-Taarrilf, ss. 89-92; el-Hucviri,
Kesfii’l-Mahciib, ss. 111-124; es-Siithreverdi, Avirif, ss. 64-71.
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ulasmay1 amaglamak ve bu yiice makama ermek i¢in kotii huy ve davranis-
lar1 terk ederek Oviilmiis yiiksek ahlaka biiriinmek ve Allah'in iradesine tam
teslim olmaktir. Nitekim Imam-1 Gazali tasavvufu, "kalbi Hakk'a baglayip,
masiva ile ilgiyi kesmek" seklinde tarif etmistir. Daha kisa ve 6zlii bir ifadey-
le tasavvufu, dinin deruni/ batini/i¢ boyutu seklinde tanimlayabiliriz.

Tasavvuf yalnizca Islim’a 6zgii bir terim olmasina karsin, diger semavi
Ogretilerin de batini yonlerinin bulundugu bir gercektir. Her ne kadar bu
ogretiler arasinda bazi ortak yonler bulunsa da, Islam Tasavvufunun kendi-
ne 6zgii bir diislince sistemi ve varlik anlayis: vardir.

Tasavvuf ekollerinin ortak adi olan tarikat ise, tasavvufun amacladig:
neticeleri elde etmek i¢in izlenen yol ve uygulanan yontem demektir. Tasav-
vuf egitiminin verildigi kurumlardir. Bagka bir ifadeyle tarikat, tasavvuf
yoluna girenlerin (salik) kendilerine mahsus bir yolculukla (seyr) menzilleri
asip, manevi makamlarda yiikselerek Allah’a ulagsmalarinin egitimidir.*

Mutasavviflarin tanimlamalarindan ¢ikan sonuca gore, tasavvufta Kitap
ve slinnet, nafile ibadet, zikir, evrad ve nefsin bazi arzularini (asir1 yeme,
igme, ¢cok uyuma, diinyaya baglanma ve mal toplama hirs1 vb.) gemlemek
¢ok onemli bir yere sahiptir. "Riza makamia"® bu prensiplere bagl kalina-
rak ulasilmak amaglanmistir.

Beditizzaman'in Risale-i Nur® adl1 eserlerine genel olarak bakildiginda,
tasavvufi konulardan bahsedilmedigi veya 6zellikle vahdet-i viicud ve vah-
det-i suhud gibi tasavvuf kavramlarina elestirel bir bicimde yaklasildig: dii-
suniilebilir. Oysaki Risale-i Nur’lar dikkatli bir bicimde ele almip incelendi-
ginde Said Nursi'nin, ilahi hakikatleri fikih ve kelam agilarindan ¢ok, deruni
ve irfani boyutlariyla algilamis oldugu goriilecektir. S6zgelimi, bir tasavvuf
risalesi goriiniimiinde olan Telvihat-1 Tis’a’ adl1 risdlesinde tasavvufun ve
tarikatlarin, insam1 marifetullaha, siirekli huzura ve kemale eristirmesi ba-

4 el-Kasani, Istildhdt, s. 65; el- Clircani, et-Ta'rifdt, s. 61.

5 Riza, liigatte s1izlanmama, yakinmama, hosnut ve memnun olma halidir. Ciineyd-i Bagda-
di, “riza iradeyi ortadan kaldirmaktir derken”, el-Kannad, “ri1za kaderin aci tecellileri kar-
sisinda kalbin huzur ve siikin halinde olmasidir” demektedir. Ibn At ise rizay1, “salikin,
Hakk'in ezeli tercihinin, kendi tercihinden daha iyi oldugunu kavrayarak kizmayi ve si-
kayeti birakmas1” seklinde tarif etmistir. Bk. Kuseyri, er-Risdle, s. 421; Hucviri, Kesfu'l-
mahciib, s. 219; Gazali, Thya, c. 111, s. 333.

6 Bu makaledeki Risale-i Nur kaynakli alintilar, Yeni Asya Nesriyat 1994 Printed in
Germany ve Nesil Basim-Yayinn, Kaynakli indeksli Risale-i Nur Kiilliyati (1-2 cilt, Istanbul
1996) yaymnlarindan olacaktir.

7 Beditizzaman’in Mektilbit adli eserinin 29. Mektub’unda, tasavvuf, tarikat, seyr u siiluk
gibi konularin yer aldig: risalesidir.
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kimindan son derece islevsel ve feyizli bir yol oldugu belirtilmektedir.
Bediiizzaman bu risalesinde, tarikat ehlinin, ehl-i dalalet/sapiklik toplulu-
gunun saldiris1 zamaninda imanlarini tasavvuf 6gretisiyle kurtardigini belir-
tir ve Siinnet ¢izgisi tizere olan tarikatlarin hasenat/iyiliklerinin
seyyiat/kotiiliiklerine racih/iistiin oldugundan dolayi takdire layik oldukla-
rini soyler.?

Said Nursinin tarikat ehli hakkinda soyledigi su sozleri de oldukga
onemli ve anlamlidir: "Adi bir samimi ehl-i tarikat, suri, zahiri bir miitefen-
ninden daha ziyade kendini muhafaza eder. O zevk-i tarikat vasitasiyla ve o
muhabbet-i evliya cihetiyle imanini kurtarir."'° Buradan da anlasildig: gibi,
herhangi bir tarikat ehli, eger samimi/icten ise, hayatin olumsuzluklar: ve
seytanin hilelerine karsi, bilimle ve fenle ilgilenen bir kimseden daha iyi bir
sekilde kendini korur. Tarikat ehli kimseler, tarikattaki sohbet, zikir ve vird
gibi insana sevk veren vasitalar yoluyla ve evliyaya duydugu muhabbetle
imanini giiglendirir.

Risale-i Nur'un tasavvufi irfan gelenegine daha yakin durdugunun bir
baska belirtisi de, kullandig1 1stilahlardir. Eserler kavramsal bakimdan ince-
lendiginde, Bediiizzaman’mn, baz1 goriiglerine itiraz serhleri diisse de, Ibn
Arabi'nin kavramsal sozliigiiniin bir benzerini kullandig1 goriilecektir. Eser-
lerinin Kur'an’dan ve Onun hazinelerinden geldigini sdyleyen Ibn Arabi
gibi, Bedilizzaman da, Risale-i Nur'un, Kur’an'in manevi bir mucizesi oldu-
gunu ifade eder. Onun tefekkiirii ve sozliigii tlimiiyle Kur'an’dan ve Onun
zenginligindendir. Zaten Omriiniin yartya yakin bdliimiinde yaninda
Kur’an’dan baska bir kitap bulundurmamustir.

Beditizzaman, Ayetﬁ'l—Kﬁbm“ adli risalesinde, Mi'rdc-1 Ahmedi’nin®
golgesinde, kendi ifadesiyle akli, kalbi ve hayali bir seyahat gerceklestirmis,
bu “mi’rac-1 imani”sinin meyvesini adi gegen eserde beyan etmistir. Ayetii’l-
Kiibra’da Bediiizzaman, kendisini, kainattan Halikin1 soran bir seyyah olarak
niteler ve bu gezinin Zat'a kadar ulastigini belirtir. Eserin birinci makamz,
urlc/yiikselisin iirtintidiir. On dokuz mertebe ve basamaktan c¢ikarak,
“gaibane bir marifetten, hazirane ve muhatabane bir makam”a erisir. Ikinci
makam ise, tevhid burhanlarinin gesitli menzillere ugranilarak aktarildig:
siirecin meyvelerini saklar. Beditizzaman, iniste kullanilan “menzil” terimi-

8 Beditizzaman, Mektilbit, s. 429.
9 Aynu eser, s. 430.
10 Aymi eser, s. 431.

11  Bediiizzaman'in Sualar adli eserinde (7. Sua), Zat'a dogru yaptigi manevi yolculugu (seyr
u siiltik), kendi dilinden anlattig: risalesidir.
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ni, Ibn Arabi'nin kullandig1 anlamda ele alir: “Allah’in kamil kuluna dogru
indigi, insanin Allah’a dogru gittigi yer.” Bedilizzaman, Yaratici'yla gercek-
lesen bu karsilasmada, birinci makamda, yiikselirken mazhar oldugu
misahedeleri, bizzat sehadet olarak O’na ve mahliikata arz etmektedir.1?

Bediiizzaman’a gore Hz. Peygamberin® miraci, kamil velilere 6rnek
olmustur. Onun golgesinde gerceklesen seyr-i siiluklar, manevi geziler ve
seyahatler, kamil velilerin tahkik ehli olmalarini saglamistir. Beditizzaman,
kelam ve fikih damarindan beslendigi kadar, belki ondan daha fazla irfani
gelenekten beslenmistir. O, Sah-1 Geylani (Abdiilkadir Geylani) icin “kudsi
tistadim” ifadesini kullanir. imam-1 Rabbani’nin Mektubat adli eseri, ikinci
Said evresine ge¢mesinde etkili olmustur. Hz. Ali’den (ra) bizzat ders aldi-
gin1 birgok yerde belirtir. Ibn Arabi’yi “ulum-1 Islamiyye'nin mucizesi” diye
niteler. Mevlana Celaleddin i¢in, “yerde iken ars1 seyreden...” ifadesini kul-
lanir.

O, Kur'an ve Stinnetten beslenen tiim tasavvuf ekollerine ¢ok hiirmetli
bir tavir takinmis olsa da, onlardan higbirini temsil etmemektedir. Onun igin
onemli olan, ister istemez belirli bir tasavvuf tarikine girmek degil;, bundan
ziyade, hakikatlere erismektir. O bu hususu, Imam-1 Rabbani ve Miiceddid-i
Elf-i Sani olarak bilinen - onun ayrica “Naksibend1 tarikatinin kahramani ve
giinesi” diye tarif ettigi - Seyh Ahmed Sirhindi'nin (971/1563-1034/1624) en
dikkate deger sozlerinden birini iktibas ederek temellendirmistir:

"Hakaik-1 imaniyeden bir tek meselenin inkisafi ve vuzuhu, benim indim-
de binler ezvak ve kerdmata miireccahtir."’® Ayni zamanda Nursi, yine
Sirhindi tarafindan belirtilmis olan su gercegi de teslim eder: "Hem biitiin
tarikatlarin gayesi ve neticesi, hakaik-1 imaniyenin inkisafi ve vuzuhu-
dur."*

Bediiizzaman’a gore tasavvuf, tarikat, velayet ve seyr u siiliik/manevi
yolculuk, genel kabul gérmiis kavramlardir. Bunlardan her biri kendi iginde,
sezgi ve ilhama mazhar olan kesf ehli mutasavviflarin eserlerinde genis bir
sekilde tarif edilen kudsi bir hakikati barindirmaktadir. Onun kendine 6zgii
tanimlamasiyla, tasavvuf ve tarikat, "ulvi bir sirr-1 insani" ve bir "kemal-i
beseri"dir; onun baslica hedefi ve maksadi marifet'tir. Hz. Muhammed®'in
mi’'rac’min golgesinde, kalb ayagiyla bir manevi yolculuk (seyr-i siiliik-u
ruhani) neticesinde, zevki (sezgisel), hali (fiili), ve bir derece suhudi olarak

12 Bu konunun devamu ve ayrintilar igin bk. Bedilizzaman, Sualar, s. 98 vd.
13 Beditizzaman, Mektiibat, s. 355.
14 Aymi eser, s. 355.
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imanin ve Kur'an'in hakikatlerine mazhariyettir.'> Bagka bir deyisle, tasav-
vuf; insani, en sonunda Kur'an'da beyan edilen hakikatlerin tecellisine ulas-
tiran uzun bir manevi yolda seyahat ettirerek kemale ulastirmay1 hedefler.
Bu seyahat, Nursi'nin tarif ettigi {izere, "kainatin hadsiz hakikatinin tecellisi-
nin ¢ekirdegi ve merkezi" olan kalb vasitasiyla gerceklesir. Bir anlamda in-
sani, “kainattaki her seyi icinde barindiran bir indeks" (fihriste-i camia) ya-
pan kalbdir. "Mikrokozmos" (alem-i sagir) kavramini ¢agristiran "fihriste-i
camia," tasavvuf ehli arasinda yaygin bir sekilde kullanilan ve esasen Hz.
Ali (ra)’ye atfedilen bir kavramdir. Nursi'ye gore, o kalbin Fatiri, insanin
kalbini iglettirmesini ve bilkuvve tavirdan bilfiil vaziyetine ¢ikarmasini ister.
O oyle irade ettigi i¢in, kalbin, akil gibi, manevi seyahat esnasinda ancak
Allah'1 anma (zikr-i ilahi) vasitasi olarak islettirilmesi gerekmektedir; ta ki,
iman hakikatlerine tevecciih etsin (mazhar olabilsin).!®

Bediiizzaman, kalbin bu yolda ilerleyebilmesi i¢in, Allah'1 zikretmenin
yanu sira tefekkiiriin de bulunmasi gerektigini sdyler. Onun igin, bu iki un-
sur, manevi (ruhani) terakkinin anahtarlaridir. Clinkii zikir ve tefekkiir,
ahiret igin tasidiklar1 sinirsiz faydalarindan baska, diinyada huzura kavus-
manin da kaynagidirlar. Yine, toplum hayatinin dagdagasindan ve agir yiik-
lerinden bunalan, bu yiizden {icra koselerde yalniz bir hayat yasamak iste-
yen insanlara ezell bir teselli ve tinsiyet kazandirir. Sehir veya cemaat hayati
igindeki sosyal toplantilar bile sonsuza dek siirecek bir {insiyet, dostluk ve
teselli veremez, ancak gegici bir avunma temin edebilir. O halde, bu arzu ve
tercih edilmeyen sartlar dahilinde yasayan insanlar, hakiki teselliyi, ciddi
iinsiyet ve alakayi, gercek zevki, Allah'1 zikir ve tefekkiirde bulurlar. Boyle-
ce, yalniz olmadiklarini, Allah'in her yerde hazir oldugunu ve hayatin yalniz
Allah'a iman ve marifetle anlamli oldugunu gergekten anlarlar.

Niibiivvetle velayet arasinda asli bir bag vardir; biri digerinin miitem-
mimi/ tamamlayicisi olarak goziikmektedir. Nursi'ye gore, "Velayet, bir hiic-
cet-1 risalettir; tarikat bir blirhan-1 seriattir."1” Velayet, niibiivvet tarafindan
teblig olunan sirlar yiiklii iman hakikatlerini, kalbin tefekkiirii ve ruhun
sezgisi vasitasiyla aynelyakin derecesinde idrak etmekle kalmaz, hepsini
tasdik de eder. Yine velayet ve tarikat, niibiivvetin ve seriatin bir delili ve
hiiccetidir. Islam'in kemal sirrin1 ve onun nurlarina ulastiran vasitalar: su-
narlar. Her ikisi de insanlik i¢in terakki kaynagi (maden-i terakkiyat) ve feyz

15 Aymi eser, s. 443.
16 Aymi eser, s. 443.
17  Beditizzaman, Mektibit, s. 444.
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pinarinin bagidirlar (medar-1 tefeyytiizat).!® Tarikat, mithim ve ulvi degerle-
rinden ve manevi sonuclarindan baska, Islam alemi icerisinde uhuvvet ve
kardesligin giiclendirilmesinin en etkili vasitasi olarak hizmet gormektedir.

Daha sonra Beditizzaman, tasavvufun daha deruni boyutlarin ve psiko-
lojik mertebelerini tahlil eder. En basta, tasavvuf tarikindeki bir manevi se-
yahate girismenin ¢ok sirlar yiiklii ve ¢ok kiymetli olmakla beraber ¢ok dar
ve tehlikeli oldugunu kaydeder. Onun bu hadsiz zorluklarindan dolayi, o
yolda stiltk edenler bazen bogulur, bazen zararl diiser, bazen doner baska-
larin yoldan ¢ikarir. Ciinkii bu yol, uzun, dar ve bir¢ok tehlikeler yiiklii bir
yoldur.

Bediiizzaman’in Islam'a dair topyekiin kavrayisi icinde, tasavvuf {igiin-
cii siray1 alir. Eger siralamay: belirtmek gerekiyorsa, ilki Kur'an ve ikinci
olarak Peygamberin Siinnetinden sonra gelir. Tasavvufa veya tarikata gir-
meden Once, insan kendini ebedi saadete ulastiracak yegane yol olan iman
agisindan emniyet ve muhafaza altina almalidir. Oyle ki, ona gére, Seyh
Abdiilkadir-i Geylani (470/1077-561/1166)'°, Sah-1 Naksibend?, (791/1389) ve
fmam-1 Rabbani gibi biiyiik sufi iistadlar eger bugiin yastyor olsaydilar, tiim
gayretlerini ve calismalarini iman hakikatlerinin ve Islam esaslarimin tahkim
ve takviyesine sarfedeceklerdi. Ciinkii ebedi saadetin kaynag1 ve medarn
onlardir. Tasavvuf tarikine girmeksizin cennete giden sayisiz insan oldugu
halde, imansiz cennete giren yoktur. Bu noktada tasavvuf, insanin o olma-
dan da yasayabilecegi bir meyve hitkmiinde oldugu halde, iman, insanin
onsuz asla yasayamayacag1 temel bir gida olan ekmek gibidir.?! Eskiden, bir
insan kirk giinliik, hatta bazen kirk yillik bir seyr-i ruhani ile ancak iman
hakikatlerine vasil olabilirken, simdi, Allah'in rahmetiyle insani bu hakikat-
lere kirk dakikada eristiren bir yol varsa, ona kars: lakayd kalmamak ge-
rekmektedir.?> Kendisinin tasavvuf dersi verip vermedigi sorusunun sorul-
dugu baska bir yerde Bediiizzaman su sekilde cevap vermektedir: "Zaruri ve
elzem olan Islam'dir; zaman tarikat zamani degil."?® Bu baglamda, tasavvuf
dersi veriyor ve bir tarikat kuruyor olmakla itham edildiginde, daima haki-
kat ve imanla alakadar oldugu cevabini vermesi de zikredilebilir.?*

18 Aymi eser, s. 445.

19  Gavs-1 A'zam olarak bilinir, Kadiri tarikatinin kurucusudur.

20 Muhammed Bahatiddin Naksibend, Naksbendi tarikatinin kurucusudur.

21  Beditizzaman, Mektiibit, s. 41.

22 Aymnieser, s. 84.

23 Aynieser, s. 85.

24  Eskisehir mahkemesindeki miidafaasi onun "tarikat egitimi" verme niyeti tasimadigin,
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Beditizzaman’a gore, her hak yol, er veya ge¢ Kadir-i Mutlak olan Al-
lah'a ulastirir ve tiim gercek ve hak yollar, Allah'a ulastirma noktasindaki
seyrinin uzunlugu veya kisali1 bir yana, nihai olarak Kur'an'dan ¢ikarilmis-
tir. Bu, bir yolun, usuliinii ve irsadin1 Kur'an'dan almasi 6lgiisiinde hak ve
kabule mazhar oldugu anlamina gelecektir. Nursinin kendi yolunu ilgilen-
dirdigi cihetten bakilirsa, bu yolun biitiin vasitalar1 Kur'an'a dayalidir ve bu
yol digerlerine gore nisbeten kisa ve daha selametlidir. Onun yolu, dort te-
rakki mertebesini ihtiva eder: Baslangi¢ noktas: olarak “acz” vardir. Ardin-
dan, “fakra ve sefkate” dair iki ara mertebeden gecilir. Son olarak, “tefek-
kiir” ile zirveye erisilir. Her mertebe, Allah'in ayr1 bir isim ve sifatina, ayr1
bir vechine eristiren bagimsiz bir yol olarak da miitalaa edilmistir. Mesela,
acz onun her seyi kusatan muhabbetine; fakr, kiilli rahmetine; sefkat, Onun
mutlak sefkatine; tefekkiir de her seyi kapsayan hikmetine eristirir.

Bediiizzaman’a gore, salik, Kur'an'in su meshur "Allah'in vechi harig
her sey helaka gidicidir"?® ayetinde sakli bulunan hikmeti tam olarak kav-
ramaya baslayinca yolculugunu tamamlar. Bu c¢ok derin anlamlar yiikli
ayetin tam olarak anlasilmasi, insan1 esyanin zahirine bakip aldanmaktan
kurtaracak ve boylece onun esyay1 asil vecihleri ve hakikatleriyle gormesi
kolaylasacaktir. Diger bir deyisle, bir sey, onun bildirdigi {izere, iki vecheye
sahiptir. Biri kendine bakan yonii “mana-y1 ismi vechesi”, digeri o seyin
Yaraticisina bakan yonii olan “mana-y1 harfi”dir. Ik vechesinde, o sey fani-
dir, mefkuddur, hadistir ve madumdur. Fakat ikinci vechesinde, Allah'in
isimlerini yansitan bir ayna gibidir. Bu anlamda, hem bir sahid, hem de
sahid olunan, yani meshuddur. Ayni zamanda hem viicud sahibidir
(mevcud), hem de viicud sahibi oldugunun farkindadir (vacid).2® Bu merte-
bede bir kisi enaniyetini tamamen birakacak ve dolayisiyla tiim mevcudati
Allah'a izafe etmeye muktedir olacaktir. Bunun yani sira, son olarak sunu
gorecektir: Viicudu Kendinden olan Zat-1 Vacibii'l-Viicud'un isimlerinin
tecellisine bir ayna oldugu 6l¢iide, sonsuz bir viicud kazanmaktadir.?”

fakat dogrudan hakikatin talimini hedefledigini agik bir bigimde gosterecektir. Bk. Siikran
Vahide, The Author of the Risale-i Nur: Bediuzzaman Said Nursi, Istanbul, Sozler
Publications, 1992, s. 240.

25 el-Kasas, 28/88.

26  Aymi Kur'an ayetine dayanarak esyanin benzer bir ikili ayrima tabi tutulmas: igin, bk.
Gazali, Miskitu'l-Envdr, ed. Ebi Ala el-Afifi, Kahire: Daru'l-Kavmiyye, 1964, ss. 55-56.

27  Bu fikir insani, "Allah'in kainattaki tecellisinin asil medarn" olarak kabul eden ve burada
Bediiizzaman'in yaptig: gibi, belig bir sekilde "Cenab-1 Hakk’in halifesi olan insan, sfireten
hadis, esasen ezelidir" diye ilan eden Ibn Arabi'ye kadar geri gotiiriilebilir. Ayrintil bilgi
igin bk. ibn Arabi, Fusfisu’l-Hikem, ed. Ebi Ala el-Afifi, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut:1946,
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Ozetlemek gerekirse, bizatihi Bediiizzaman’in ¢izdigi ve yiirtidiigii yol,
yukarida kisaca ana hatlariyla sunuldugu gibi, tamamen Kur'an'a dayanir ve
tasavvuf tarikatlarina nispetle daha kisa, daha genis, daha selametli ve daha
evrenseldir. Bu yol kisadir, ¢linkii yalmizca dort mertebeden olusmaktadir.
Daha selametlidir, ciinkii vecd halinde sdylenen 6l¢iisiiz sozlere (satahat) ve
ifadelere asla agik kap1 birakmaz. Bu yolla, kusurunu, fakrini ve eksikliginin
idrakinde olan nefis, onun i¢in konulmus smirlarin 6tesine ge¢meye kalki-
samaz.?8

Beditizzaman’in genel olarak tasavvuf ve tarikatlar konusundaki dii-
siincelerini bu sekilde 6zetledikten sonra, onun Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ile
aralarindaki bazi ortak yonleri ve onun hakkindaki goriiglerini serdetmek
istiyoruz.

2. ibn Arabi ile Bediiizzaman Arasindaki Bazi Ortak Yonler

ibn Arabi, kendisinden sonra gelen pek ¢ok arif gibi Bediiizzaman’1 da etki-
lemistir. Risale-i Nur'da Ibn Arabi isim olarak bircok yerde geger.
Beditizzaman gerek vahdet-i viicud ve vahdet-i suhud, gerekse tasavvufi
irfanin diger meselelerine iligkin goriislerini aciklarken, ona atiflarda bulu-
nur. Ibn Arabi, kitaplarinin tiimiiniin Kur'an’dan ve Onun hazinelerinden
alindigini beyan etmektedir. Bedilizzaman da eserlerinde benzer beyanlarda
bulunmus; eserinin, ne Dogu’nun ne de Bati'min miiktesebat ve felsefesinden
gelmedigini, dogrudan Kur’an'in arsindan alindigini ifade etmistir.

Risale-i Nur Kiilliyatr'nda, Bedilizzaman'in kendisinden istifade ettigi,
severek okudugu, alint1 yaptig: arifler arasinda Ekberi gelenege mensup ¢ok
sayida isim zikredilmistir. Bunlar arasinda Molla Cami 6n sirada gelir. Risa-
le-i Nur'da adlar1 gecen, Bedilizzaman'in kaynaklar1 arasinda bulunan
sufilerden bazilarini soyle siralayabiliriz: Uyevsﬁ’l—Karani, Hasan Basri, Bisr-
i Hafl, Ciineyd-i Bagdadi, Abdiilkadir Geylani, $Sah-1 Naksibend, Imam-1
Rabbani, ibn Arabi, Seyyid Ahmed-i Bedevi, Ahmed-i Rufai, Ebu Yezid-i
Bistami, Ebu’l-Hasan-1 Sazili, [brahim Ethem, Hatem-i Tai, Imam Sa’rani,
Ismail Hakki Bursevi, Mevlana Celaleddin Rumi, Mevlana Cami (Molla
Cami), Niyazi-i Misrl, Necmeddin-i Kiibra, Nasiruddin-i Ttisi, Sadreddin
Konevi, Abdiilkerim Cili, Fuzili-i Bagdadi, [brahim Hakki Erzurumi, Mev-
lana Halid-i Bagdadi, Ahmed-i Cizri, Seyyid Sibgatullah, Alvarli Hoca Mu-

s. 50 vd.
28  Bedilizzaman, Mektiibit, s. 460.
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hammed Efendi, vd...

Burada Risale-i Nur'da gecen tasavvuf istilahlarindan bazi Ornekler
vermemiz yerinde olacaktir: Abadile-i Seb’a, acz, arif, akl-1 evvel, alem-i me-
lek(it, alem-i misal, dlem-i berzah, dlem-i gayb, alem-i sahadet, akrebiyyet,
aktab, asfiya, ask, aynelyakin, dyan makami, batin, berzah, ceberrut, cevher,
cezbe, cilve, cile, devir, dua, enfiis, edep, ehadiyyet, tecelli, makam, mertebe,
menzil, muhabbet, miisahede, vakia, riiya, fakr, fenafillah, feyz, hayal, havf,
reca, hikmet, vahdet, heva, himmet, ihlas, indyet, ikram, keramet, ilham,
imam-1 miibin, kitab-1 miibin, suh(idi iman, tarikat, insan-1 kamil, irsad,
miirsid, sekr, istiyak, kalp, ayna, zikr, marifet, kurbiyyet, tayy-1 mekan, bast-
1 zaman, feth, kesf, mi'rac, seyr u siiliik, muhabbetullah, tasfiye-i kalp, tezki-
ye-i nefs, nuraniyyet, riza makami, tefekkiir, seyr-i enfiisi, seyr-i ruhani,
sevk, takva, ziihd, tevbe, tecelli, tahakkuk, tevekkiil, tevhid, vird, urfic, in-
siyet, huzur, hust, velayet, viicud, yakin vs...

Bediiizzaman'in bir bakima manevi miracinin iirtinii ve tanig1 olan Sua-
lar adl1 eserindeki Ayetii’l-Kiibra Risalesi, geleneksel stfi sozliigliniin kulla-
nildigy, tasavvufi istilahlarin sikca gectigi, Zat'a yapilan yolculugun nihaye-
tinden sonra, menzillere ugrayarak yeniden varlig1 okumak tizere ikinci bir
gezinin gerceklestigi, son derece ilgi ¢ekici bir metindir.?

Ibn Arabi ile Bediiizzaman'in felsefeye bakislari da oldukca yakindur.
Buna gore filozofun ilmi, kiilliyen batil degildir. Akil insan1 nihai bir yakine
ulagtiramaz. Hakikati idrak eden ise kalptir. Seyh-i Ekber’le Bediiizzaman
arasindaki bir bagka benzerlik, ikisinin de son derece merhametli ve sefkatli
olusudur. Seyh-i Ekber, “Elhamdyiilillah intikam ve cezay1 sevenlerden degi-
lim. Allah beni rahmet {izere yaratti. Ve, “Biz seni alemlere rahmet olarak
gonderdik” buyurdugu Zat'in® rahmetinin varisi kild1” der. Bedilizzaman
ise, kendisine otuz sekiz y1l boyunca sistemli bir sekilde zulmedenlere bed-
dua bile etmekten gekinmis, onlarin 1slahini dilemis, onlar yiiziinden ¢ocuk-
larinin ve yakinlarinin zarar goérmesini, sefkat meslegine aykir telakki et-
mistir.

Ibn Arabi'nin eserleri, I1ahi ve begeri alemlerin sirlarinin kapsamli bir
toplamini sunarken, Bediiizzaman eserleri igin, “kainatin tilstm-1 muglakin
ve muammasin kesfeden” ifadesini kullanir. Ibn Arabi, “kemal tizere olan-
lar, ancak zahir ve batini birlestirenlerdir” derken, Bedilizzaman da, yorum
tarzinda orta yolu tercih eder. Iki arifin ortak oldugu bir bagka konu, ebced
ve cifir hesab1 ve bazi surelerin girisinde yer alan hur{if-1 makattaa’nin yo-

29  Bk. Bedilizzaman, Sualar, ss. 98-160.
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rumu meselesidir. Ibn Arabi gibi Bediiizzaman da, selefilerin siddetle red-
dettigi ebced ve cifir hesabina eserlerinde yer verir ve Ilahi birer sifre olan
mukataa harflerinin, bazi marifet ehli tarafindan ¢oziilebilecegini belirtir.

Ibn Arabi’ye gore, seriat bu diinyada daima gegerli kalir ve insanin ke-
male ulasmasi da ancak onunla miimkiindiir. O, seriatin, hakikatin Ortiisii
ya da sembolii olmadigini, bizzat hakikatin kendisi oldugunu belirtir.
Bediiizzaman da ayni goriistedir. Seyh-i Ekber, Kitabu'l-Abadile adl1 eserinde,
alemdeki her bir hakikatin bizi flahi hakikate yonelten bir isaret oldugunu
soyler. Ona gore, alemdeki her hakikat, ancak isaret ettigi bu ilahi hakikate
dayanarak var olur. Nihayetine ulastiginda da, yine ona doner. Allah
Kur'an’da alemi zikrettiginde, onu hangi isme izafe ediyorsa ona dikkat
etmek gerekir. Boylece hangi dlemden s6z edildigini anlamak miimkiindiir.
Bediiizzaman ise, her varligin bir “kelime-yi Rabbaniye” oldugunu soyler.
Varliga mana-y1 ismi ile degil, mana-y1 harfi, yani isaret ettigi yon itibariyle
bakmak gerektigini belirtir. Varliklari, ayn1 zamanda ayat-1 tekviniyye ola-
rak niteler. Her varligin, bin bir dille Allah’1 tesbih ettigini, bu anlamda bir
ayet, bir isaret oldugunu sdyler. Ibn Arabi’ye gore “alem, [lahi isimlerin in-
kisafidir.” Bedilizzaman’a gére de “kainat, Esma-i Ilahiyye'nin
tecelligahidir.”

Gortiliiyor ki, Ibn Arabi ve Bediiizzaman’in diisiinceleri bircok noktada
birlesmektedir.

3. Bediiizzaman’a Goére Muhyiddin ibnii’l-Arabi

Risale-i Nur’un bircok yerinde Tbn Arabi, ya isim olarak ge¢mis veya onun
fikirleri iizerinde durulmustur. Onun hakkindaki boéliimlerde genel olarak
oviici ifadeler kullanilmustir. Beditizzaman, Lem alar adli eserinde, Ibn Arabi
igin “ultim-1 Islamiyye'nin bir mucizesi” tabirini kullanir. Mustafa Sabri ile
Musa Bekuf'un diisiincelerini degerlendirmesini isteyen bir talebesine soyle
cevap verir: “Birisi ifrat etmis, digeri tefrit ediyor. Mustafa Sabri, gerci
miidafaatinda Musa Bekuf’a nisbeten haklidir; fakat Muhyiddin gibi ultim-1
Islamiyye’nin bir mucizesi olan zat1 tezyifte haksizdir.”3!

Dokuzuncu Lem’a’da yine bir talebesinin sorusuna verdigi cevapta soy-
le der:

“Senin ikinci sualinin hiilasas;; Muhyiddin-i Arabi demis: “Ruhun

30 Beditizzaman, fgaratii’l—f ‘caz, ss. 36-39.
31 Bediiizzaman, Kaynakli Indeksli Risale-i Nur Kiilliyati, 1. cilt, s. 740.
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mahlukiyeti, inkisafindan ibarettir.” O sual ile, benim gibi zayif bir bicare-
yi, Muhyiddin-i Arabi gibi miithis bir harika-y1 hakikat, bir dahiye-yi ilm-i
esrara karsi miibarezeye mecbur ediyorsun. Fakat madem, niisus-1
Kur’an’a istinaden bahse girisecegim; ben sinek olsam o kartaldan daha
yiiksek ugabilirim.”3?

Beditizzaman, konuya iliskin yorumuna soyle devam eder:

“Ruh, mahiyeti itibariyle emri bir kanundur (emr-i Rabbi). Harici viicut
giydirilmis bir “namus-1 zihayat'tir. Hazret-i Muhyiddin, yalniz mahiyeti
noktasinda diistinmiistiir. Vahdetii'l-viicud mesrebince, seylerin varligin
hayal gormektedir. O zat, harika kesif ve miisahedeleriyle, mithim bir
megrep sahibi ve miistakil bir meslegi sectiginden, ayetleri, mesrebine ve
meshudatina uygulamaktadir. O kudsi zatin kendisine 6zgii bir makami
var, makbuldiir. Fakat kimi kesiflerinde sinirlar1 tasmis, muhakkiklerin
¢oguna aykir1 diismiis ve diisiinmiistiir. Meseleye bu sir agisindan bak-
mak gerekir. O zat, yiiksek ve harika bir kutup, bir ferd-i devrandir. Za-
manin manevi bakimdan ¢ekim kutbu ve ¢aginin efradi arasindadir. Seyh-
i Ekber, boylesine harikulade niteliklere sahip olmasina ragmen, bircok
alim ve tahkik ehli, eserlerine elestirel bakmis, hatta 6grencilerinin, miirit-

lerinin okumasini yasaklamglardir.”33

Bediiizzaman, kardes ruhlarin, arada zaman ve mekan engelini asip
goriismeleri hususunu agiklarken; kamil velayete ulasmis olan Muhyiddin-i
Arabi gibi zatlarin, diledigi zaman, diledigi “temiz ruh”la goriisebilecegini
ve temiz ruhlar1 da onunla miilaki olabilecegini sdyler. Bu zevatin, gelecege
iligkin gaybi ihbarlarda da bulunabilecegini ifade eder:

“Su kisim ihbaratin ¢ok envai var. Birinci kisim, ehl-i kesf ve velayete
mahsustur. Mesela Muhyiddin Arabi, Bakara stiresinde ¢ok ihbarat-1

gaybiye bulmustur. Imam-1 Rabbani, sfirelerin bagindaki mukattaatla ¢ok

muamelat-1 gaybiyenin isaretlerini ve ihbaratin1 gdrmiigtiir.”3*

Ibn Arabi’ye Risale-i Nur'un bircok yerinde atiflar yapilir. Bunlardan biri
de Otuz Uciincii S6z’de gecer. Burada Bediiizzaman, tevhidin bir “konusan
delili” olarak Hz. Muhammed’in®), risalet ve velayet yonleriyle, kendisinden
onceki nebilerin tevatiirle icmalarin1 ve sonraki veli ve muhakkiklerin teva-
tiirlerini iceren bir kuvvetle, tiim hayatinda biitiin giiciiyle Allah’in birligini
ilan ettigini soyler. Islam alemi gibi, genis, parlak ve nurani bir pencereyi
marifetullaha agmis oldugunu belirtir ve sdyle der:

32  Beditizzaman, Risale-i Nur Kiilliyati, 1, s. 597.
33  Aymieser, 1, s.598.
34 Aymieser,1,s.181.
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“ITmam-1 Gazali, imam-1 Rabbani, Muhyiddin-i Arabi ve Abdiilkadir-i
Geylani gibi milyonlar muhakkikin-i asfiya ve siddikin, o pencereden ba-
kiyorlar ve gosteriyorlar.”®

Besinci Mektup’ta Bediiizzaman, kendisinin daha ¢ok Imam-1 Rabbani
damarina yakin durdugunu sdyler. Onun, “Biitiin tariklerin nokta-y1 miin-
tehasi, hakaik-i imaniyenin vuzuh ve inkisafidir” yorumundan hareketle, bu
damarin iman hakikatlerinin idraki ve yasanmas: hususunda, bir tiir “orta
yol”u sectigini ima etmektedir. Onlarin kendi ¢aginda gelmeleri halinde,
Risale-i Nur’un dilini ve meslegini ihtiyar edeceklerini, bu zamanin, boylesi
bir dili gerekli kildigini soylemektedir. Vahdet-i viicud ve vahdet-i suhud
doktrinlerinin, kamil veliler yetistirdigini fakat bu vadide yiiriiyenlerin, ehl-i
veldyet ve suhud olmalarina ragmen, kimi miisahedelerini dogru tabir ede-
mediklerini belirtir. Bu tiirden yorumlarda sorumlu olmadiklarini, onlarin
rii'yet ve miisahedelerini, asfiya denilen tahkik ehlinin daha dogru tevil
edebileceklerini sdyler. Bu yorumlara avam-1 miiminin dogruda muhatap
olmasi halinde, “mecazin cehlin eline diismesi”yle birlikte gesitli yanlis an-
lamalara yol acabilecegini vurgular.

Mutasavviflarin tefekkiirlerinde temel aldiklar rivayetlerden biri olan,
“Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi sevdim”3® kudsi hadisinde s6z ederken,
Bediiizzaman soyle der:

“Insan, sifat-1 kemal-i Hahiyeye hem mazhar olur, hem miizhir olur. Nite-
kim Muhyiddin-i Arabi, bu hadis-i serifin beyaninda, “Mahl{ikat1 yarattim
ki, Bana bir ayna olsun ve o aynada cemalimi géreyim” demistir.”

Keza, Ibn Arabi ve diger ariflerden s6z eden bir bagska metinde
Bediiizzaman, muhtemel bir soruyu (Bir ¢iksa dese, “Koca Avrupanin bu
kadar hiikemasi, su hakikat-i imaniyeyi inkar ediyorlar. Bizim bir iki hoca-
mizin sozii nasil tercih ediliyor?) sdyle cevaplar:

“Bir iki hoca dedigin, milyarlarca insanin giinesleri olan $Sah-1 Geylani,

Imam-1 Gazali, Mubhyiddin-i Arabi, Sah-1 Naksibend, Imam-1 Rabbani gibi

ehl-i ihtisasin icmalaridir ki, o hakikati gérmiisler, gosteriyorlar.” 37

Ibn Arabi gibi ariflerin, Kur’an ve hadisi yorumlayis bigimine, kimi za-
man elegtiriler getiren Bediiizzaman, 6zellikle Ugiincii Said dénemindeki
metinlerinde, onun bu tarz 6znel yorumlarim1 “parlak, yiiksek ve harika”

35 Beditizzaman, Risale-i Nur Kiilliyati, 1, s. 317.

36  Suyfti, ed-Diirretii’l-Miintesire, s. 125; Ali el-Kari, el- Esraru’l-Merfiia, s. 273. Bu kudsi hadis,
selefilerce uydurma sayilir.

37  Beditizzaman, Risale-i Nur Kiilliyati, 2, s. 1395.
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olarak nitelemektedir.

Goriildiigii gibi Bedilizzaman'in, Muhyiddin Ibn Arabi'nin biiyiik sah-
siyeti konusunda en ufak bir tereddiidii yoktur. Ancak, eserleri ve umumun
istifadesi konusunda ¢ok temkinli olmak gerekir. Muhyiddin-i Arabi gibi
harika zatlarin sahabelere nicin yetisemediginin hikmetini agiklarken
Bediiizzaman s0yle der: "Muhyiddin, kendisi hadi ve makbuldiir. Fakat her
kitabinda miithdil ve miirsid olamiyor. Hakaikte ¢ok zaman mizansiz gitti-
ginden, kavaid-i ehl-i Siinnete muhalefet ediyor ve baz1 kelamlar1 zahiri
dalélet ifade ediyor. Fakat kendisi dalaletten miiberradir..."3® Bu sozlerinden
de anlagildig1 gibi Bediiizzaman, Ibn Arabi'nin alim ve veliligi hususunu
teslim ederken, eserleri konusunda ayr1 bir aciklama getirmektedir. Giinii-
miizde, bu alanda uzman olmayan kimselerin onun kitaplarini, 6zellikle de
vahdet-i viicuda dair meselelerini okumasinin bazi yanlis anlama ve yorum-
lara yol agacag: igin zararlh olabilecegini ifade etmektedir.®

4. Allah - Alem ve insan iliskisi

Tasavvuftaki Allah - insan ve alem iliskisinin temelinde, Islam’mn varlik dii-
stincesi yer almaktadir. Varligin hakikatini Allah’tan bagka kimse bilemedigi
i¢in, insanin varlig1 bilmesi bir yoniiyle olup, varhigin 6z itibariyle degildir.
Islam diisiincesinde, “varlig1 kendi zatindan ve kendi zatiyla olan mevcut-
tur” seklinde ifade edilen varlik,% herhangi bir delile ihtiya¢ duymayacak
kadar agiktir ve genel olarak ii¢ kisimda incelenmistir:

a) Vacibu'l-Viicid (Mutlak Viiclid): Allah Teala kendi zatiyla kaim,
varliginda bagkasina muhtag olmayan, kadim, vacib, degisme, par-
calanma ve eksilmeden miinezzeh, baki ve tektir. Hakk’in zati1 ken-
disiyle kaimdir. Allah’in zat1 idraklerimizin disinda olan ehadiyetin
ayrudir. Akil ve duyular smirhi oldugu icin O'nu kavrayamaz.

b) Mimkinii'l-Viichd (Umumi Viicid): Esyaya nispet edilen bu
viichd, gercek viicid olmayip, Allah’in isim ve sifatlarinin
tecellilerinin gesitli sekillerde goriintiisiidiir. Esya, varlig1 bir bagka-
sina bagli, kendi zatiyla ma’dum, hadis (sonradan olma), miimkiin,

38 Beditizzaman, Lemalar, s. 272, 273.

39  Aymieser, s. 273.

40 Bk. I Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, Haz. Mustafa Kara, Istanbul 1991, ss. 9-
10-78 vd.; Ferid Kam- M. Ali Ayni, ibn Arabi’de Varlik Diisiincesi, Istanbul 1992, ss. 87-89;
Hiisameddin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid Mukayesesi, Ankara 1990, ss. 34, 38, 79; M.
Erol Kili¢, Muhyiddin Tonii’l- Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, s. 112 vd.
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degisen, parcalanip eksilebilen, fani ve ¢oktur. Mutasavviflara gore,
mevcut varliklar viicd itibariyle Hakk'in ayni, taayyiin (meydana
¢ikma) itibariyle gayridir.

¢) Mimteniu’l-Viicid (Adem): Viicudun ziddi olup yokluk demektir.

Adem, ezelden ebede kadar kendisinden bir sey ¢ikmayan ve hare-
ket meydana gelmeyendir. Adem, mutlak ve izafi olmak {izere iki-
ye ayrilir. Mutlak ademi tasavvur ve idrak etmek miimkiin degil-
dir. Itibari (izafl) adem ise, bil-kuvve mevcud olup, bil-fiil yok olan
sey manasina gelir. Cekirdegin icindeki sfiretler, insanin zatinda
gizli olan kabiliyetler agiga ¢ikmadig: siirece bil-kuvve mevcud, bil-
fiil yoktur, ademdir.

Mutlak varlikta bilkuvve mevcut olan kudret ve cesitli nispetlerin, sifat
ve isimlerin birer alameti ve nisanesi olarak bilfiil tecelli ve tezahiirii, alem
ve esya denilen bu sehadet alemini ve aradaki varliklar1 meydana getirmis-
tir. Bu alemdeki biitiin varliklar, mana olarak mutlak viicid’u temsil eden
ve varlig1 ona bagli olan; madde olarak ise kendi ¢oklugunu meydana geti-
ren bir birligin tiyesidir.*!

Allah-dlem ve insan iligkisi, tasavvuf diistincesinin en 6nemli konula-
rindan birini tegkil etmektedir. Bu iligki, Teizm (Theisme), Deizm (Deisme),
Panteizm ve Pan-anteizm ad1 verilen birtakim felsefi ekollerin ortaya ¢ikmasi-
na sebep olmustur. Tasavvuf diisiincesinin temellerinden olan vahdet-i
viictid'u iyi anlayabilmek icin bu felsefi sistemler hakkinda kisaca bahset-
mek faydali olacaktir.

Teizm; Tanri- alem iliskisinde Allah’in varligini ve birligini, askinligins,
kainat1 yaratip yonettigini, ilahi kaynakli bir dini, vahyi, peygamberi, ruhu
ve onun Oliimsiizliigiinii prensip olarak kabul eden felsefi bir ekoldiir. Bu
diisiincede, Tanr1 alemle ig ige olup, siirekli olarak diinya islerine miidahale
etmektedir.

Deizm; Tanri-alem iliskisinde Tanri'nin askinligini1 kabul eden ve Tan-
r1'y1 akli bir zorunluluk olarak goren, fakat her tiirlii vahyi ve ilhami, vahyin
bildirdigi Allah’i, dini ve kader anlayisini inkar eden felsefi bir sistemdir. Bu
sistemde, Tanr1 alemi yaratmis ve bir kenara ¢ekilmis, diinya islerine karis-
mamaktadir.

41  Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. I. Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, Haz. Mus-
tafa Kara, Istanbul 1991, ss. 9-10-78 vd.; Ferid Kam-M. Ali Ayni, Ton Arabi’de Varlik Diisiin-
cesi, Istanbul 1992, ss. 87-89; Hiisameddin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid Mukayesesi,
Ankara 1990, ss. 34, 38, 79; Siileyman Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozligii, Ankara 1990,
s. 256 vd.
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Panteizm; Tanri-alem iligskisinde, varligin ve alemin varlik sebebini, biz-
zat o geylerin 6ziinde var sayan; yaratan ile yaratilani, Tanr ile alemi igice
ayni seyler kabul eden, ickin Tanr1 anlayisini savunan felsefi sistemdir. Bu
sistemde, varligin yaratan ve yaratilan gibi ikiligi kaldirilmakta ve varligin
birligi; Tanr ile dlemin aymni sey oldugu kabul edilmektedir. Bu diisiinceye
gore, “Tanr1 her seydir” veya “her sey Tanr1’dir.”

Pan-anteizm ise, Tanri-dlem iligskisinde, Tanri’min viicudunun (cevher)
alemi ihata etmis ve onda miindemi¢ oldugu fikrini savunur. Bu goriis, ickin
ve agkin Tanri anlayislarini savunan felsefi sistemleri birlestirme yoluna
gitmistir. Bu ekole gore, Tanri ile alem aymni seyler degildir, her sey Tanr1’da
mevcuttur, fakat alemin tamami uliihiyeti teskil edemez. Tanr1 bir yoniiyle
askin, alemin disinda; diger yandan i¢kin, dlemin i¢indedir. Tanr1'min varli-
81, seyleri ve alemi kendi varlig1 ile ihata etmis ve onlarda saglam bir sekilde
yerlesmigtir.#?

5. Vahdet-i Viicad

Islam diisiince tarihinde vahdet-i viictd, Allah’1 zat itibariyle agkin, isim ve
sifatlar yoniiyle ickin kabul eden; Allah’tan baska hi¢bir gercek viictid kabul
etmeyen; biitiin varliklar1 Mutlak Viiciid'un isim ve sifatlarinin goriintiisii
ve tecellisi sayarak, hakiki varliga nazaran, onlarin ezeli ve ebedi yoklugu
ifade ettigini, kesf ve tecriibe yoluyla ortaya koyan tasavvufl bir goriistiir.*?

Vahdet-i viicd diisiincesinin temelinde, kelami miinakasalarin esasim
teskil eden ve stfilerin tasavvuf anlayislarinin merkezinde yer alan tevhid
meselesi bulunmaktadir. Tevhid, beseriyet eserlerinin (izlerinin) yok olup,
ulihiyetin ortaya ¢cikmasidir. Clineyd-i Bagdadi'nin ifadesiyle, “Kadimi son-
radan olandan ayirmaktir.”4* Tevhidin hakikati, bir seyin tekligine, o seyin
tekligi hakkindaki dogru bir bilgi ile hitkmetmektir. Bundan dolay: alemde-
ki her sey, Allah'in vahdaniyetini ispat eder®.

42 Ferid Kam-M. Ali Ayni, Ibn Arabi’de Varlik, ss. 9-17; S. Hayri Bolay, Felsefi Doktrinler Sozlii-
gii, Anlara 1990, ss. 49,200,201,267,293 vd.; Hiisameddin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i
Viiciid, ss. 1-7.

43  Farkli vahdet-i viiclid tanimlan igin bk. Ferid Kam, Vahdet-i Viicild ve Panteizm, s. 108;
Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’n Dili, Istanbul 1968, c.I, s. 576; I. Fenni Ertugrul, Kii-
¢iik Kitapta Biiyiik Meseleler, Istanbul 1976, s. 34; Hiiseyin Aydin, Muhasibi'nin Tasavvuf Fel-
sefesi, Ankara 1976, s. 145; Stileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, ss. 506-507; Ethem
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, ss. 741-742.

44  Kuseyri, er-Risdle, s. 97; Hucviri, Kesfu'l-mahciib, s. 414.

45  Hucviri, age, s. 411.
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Tevhidin en son ve en miikemmel hali olarak kabfil edilen vahdet-i
viichd diistincesi, ilk IslAm mutasavviflan tarafindan dile getirilmekle bera-
ber, ibn Arabi tarafindan sistemlestirilmistir. Ancak o, eserlerinde “vahdet-i
viictd” terimini kullanmamigtir. Daha sonra bu kavram, onun genel fikri
mubhtevasi gergevesi i¢inde tegekkiil etmigtir.%

Ibn Arabi’ye gore, varlik bir tek hakikatten ibarettir. Bu, “Ld mevcilde
illallah” yani “Allah’tan baska viicid yoktur” soziiyle ifade edilir. Ancak bu
s0z “Her sey Tanri’dir” anlamina gelmez. Allah mutlak varliktir. O'nun varli-
ginin sebebi yoktur, kendi zatiyla vardir. Mutlak varlik olan Allah, her tiirlii
kayit ve sarttan uzaktir. O'nun disindaki her sey izafidir; onlarin hakikat
oluslari, mutlak hakikate baglidir.#”

Ibn Arabi'nin el-Fiitiihdtii'l-Mekkiyye adli eserinde su ifadelere yer veri-
lir:

“Q, soz ve inang olarak sahadet eder ki; Yiice Allah bir tek ildhtir. Onunla
birlikte ilahlikta bir ikincisi yoktur. O, es ve ¢ocuk edinmekten yana ¢ok
ylice ve miinezzehtir. O, ortag1 olmayan bir Malik, yardimcis1 olmayan bir
Melik’tir. O'nunla birlikte isleri evirip ¢eviren bagka bir yaratic1 da yoktur.
O, varlig1 kendinden olan Yiice bir zattir. Varliginda bir bagskasina muhtag
degildir. Ondan baska her sey varliginda O'na mubhtagctir. Biitiin alem
O’'nunla vardir. O vacibu'l-viictid (varlig1 zorunlu) olarak en yiice, baslan-
gic1 ve sonu olmayandir. O, nefsi ve zat1 ile kdim ve hi¢bir seye bagh ol-
mayan bir Viicid-1 Mutlak'tir.”48

Ibn Arabi, ad1 gegen kitabinin ikinci babinda sdyle demektedir:

“En kutsal zat olan Hakk'mn 6z varlig1 bizzat kendi zat1 ile mevcuttur; ve
mutlak (kayitsiz) varlig1 kendisi disinda hicbir seyle kayitli degildir. Var-
ligina higbir nesne sebep ve illet degildir ki, o seyden illetli (ma’lul) olsun.
O’'nun varligr madde gibi bir seye sebep ve illet degildir. O, sebep ve illet-
lerin ve bunlara bagli nesnelerin icad edicisi ve yaraticisidir. O, sanina la-
yik olmayan niteliklerden biitiiniiyle pak bir Melik’tir ki, ezelen ve ebeden
miilkiinden uzak olmadi. Gergekte varlik alemi Allah’in varlig1 ve var et-
mesi ile var olup, bizzat zatlar1 yoniinden kayitsiz bir varlig1 yoktur. Ka-
yitsiz (mutlak) varlik, zat1 yiice ve her seyden miinezzeh bir varliktir ki, O,
zat1 ve nitelikleriyle, varliklar: da yokluklar: da miimkiin olan her nesneye

aykaridir. Ciinkii alem bagtanbaga mutlak olmayan (kayztli) bir varliktir.”4°

46  Avni Konuk, Fusiis ‘$erhi, c. I, s. L; Suad el-Hakim, el—Mu'cemu’s—Sﬁfi, Beyrut 1981, s.1145;
Ethem Cebecioglu, Imam-1 Rabbani Hareketi ve Tesirleri, Istanbul 1999, s. 96.

47  ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 46.

48  ibn Arabi, el-Fiitiihatii’l- Mekkiyye, 1, s. 26.

49  ibn Arabi, el-Futiihatii’l-Mekkiyye, 1, s. 112.
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Bu agiklamalarda da goriildiigii gibi Ibn Arabi, ultihiyet konusunda ehl-
i stinnetle herhangi bir ayrilik icinde degildir. “O, zatlarinda yaratilan nesne-
lerin aym degildir. O'nun san pek yiicedir. Gergekte O, O’dur, nesneler de
nesnedir.”® Bu sdzlerinde de goriiliiyor ki, Ibn Arabi, esyaya Allah deme-
mektedir. Esya esyadir, Allah da Allah’tir.

Allah Teadld, kendisinde gizli olan kemalatini, suhtdi bir zevkle bilmeyi
arzu etmis ve halki da bu zevkle bilinmek {izere yaratmistir. Buna gore Al-
lah’in alemi yaratma sebebi, ilahi sevgidir. Alem, Allah’in sevgisinin ve zati
askin bir sonucu olarak, miisahhas varliklar halinde tecellisidir. Kemalat-1
ilahiyye en kapsaml slirette sadece insanda tezahiir edebilir ve Hak kendi-
sini onda goriir. Bunu gormeyi istediginde, sifat ve isimlerin en kamil stireti
olan insani1 yaratmistir. Bu durum siirekli bir olusu anlatmaktadir. Ibn Arabi
bunu soyle ifade eder:

“Yiiceler yiicesi olan Allah, Esma-i Hiisnasinin ayan-1 sabitelerini kamil
bir surette gormek istedi. Bir seyin kendi benligini kendi nefsiyle gormesi,
o seyin ayna gibi bagka bir seyde kendini seyretmesine benzemez. Ciinkii
kendisine bakilan yerin verdigi surette, bakanin kendi nefsi goriiniir. Boy-
le bir yer olmasaydi ve Allah’in ona tecellisi bulunmasaydi kendisine bir
suret géri’mmezdi."51 “Insan, Alemde Allah’in makstidudur. O, gercekten
halifedir. Esma-i ildhinin zuhtir mahallidir. Alemin hakikatlerinin; melek,
felek, ruh, cisim, tabiat, cemad, nebat ve hayvanin toplandig: yerdir.” 52

Hakiki viiciid bir olmakla beraber, alemdeki ve mahliikattaki tecellileri
farklidir. Kainattaki yaratiklar, hangi kabiliyette takdir edilmisse o tarzda
viicd bulur. Bu durum, duvarlarinda ¢esitli aynalar bulunan bir odaya gi-
ren kisinin, kendisinde bir degisme olmadig1 halde, her aynada farkli yan-
simast gibidir.

6. Risale-i Nur'da Vahdet-i Viicud ve Vahdet-i Suhud

“Vahdet-i viicud” terimi, “varligin birligi/tekligi” manasinda kullanilan hem
dini, hem felsefi bir tabirdir. Bir bilmek, Allah’tan baska varlik olmadiginin
idrak ve suuruna sahip olmaktir. Burada Allah ve alem iligkisi esas alinmis-
tir. Allah, tek, miistakil ve ebedi bir varliktir. Alem ise, Onun isim ve sifatla-
rinin tecellisinden meydana gelen gecici ve golge varliktir. Birisi sonsuz olan
Allah, digeri ise sonlu olan kainattir.

50  Aynieser, 1, s. 46.
51  ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ss. 48-49.
52  ibn Arabi, el-Futiihatii’l-Mekkiyye, 1, s. 162.
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“Vahdet-i suhud” ise, “sahit olunanlarin birligi” veya “gormenin birli-
g1” anlaminda kullanilan bir tabirdir. Vecd halinde salikin her seyi bir gor-
mesi, her yerde yiice Allah’in tecellilerini miisahede etmesidir. Suhudi
tevhidde, yani vahdet-i suhudda salikin her seyi bir gormesi geg¢icidir. Vecd
hali gecince bu durumdan kurtulur. Birlik, bilgide degil gormededir. Vah-
det-i viicud’da ise birlik bilgidedir. Yani salik, gercek varligin bir tane oldu-
gunu, bunun da Hakk’in varligindan ibaret bulundugunu, Allah ve O'nun
tecellilerinden baska hicbir seyin hakiki varligi olmadigina inanir. Ancak
vahdet-i viicud ehli bu bilgiye nazari olarak degil, yasayarak ve manevi tec-
riibe ile ulasir. Bu makama gelen sfifiler, Hakk'in viicud denizine daldiklar1
i¢in (fenafillah) orada denizden baska bir sey goremezler. Kendi viicudunu
da bu deryadan bir damla olarak kabul ederler. Bu halin sonunda, istigrak
halinde damlay1 da diisiinemezler.

“Varligin Birligi” nazariyesi, tasavvuf tarihgilerine gére, Islam tefekkii-
riinde insa edilmis en zengin ve tutarl diisiincelerden biridir. Ilk olarak
Seyh-i Ekber’in talebesi Sadreddin Konevi’de rastlanan vahdet-i viicud iba-
resi, esas itibariyle, “Bir’'den zuhur eden mahl{ikatin hakiki bir viicuda sahip
olmadiklar1” diisiincesine dayanir. Viicud niteligi, Vacibu’l-Viicud (varlig
zorunlu) olan yalniz Allah’a layik ve aittir. Masiva'min bir hayalden ibaret
oldugu diistincesi, tevhidin batini yoniine yapilan asiri vurgunun sonucu-
dur...

Sufilerin tevhide yaptiklari bu vurgunun bir 6rnegini Risale-i Nur'da
bulmamiz miimkiindiir. Vahdet-i viicud diisiincesini, “tarikatin gayet mii-
him bir mesrebi” olarak degerlendiren Bediiizzaman, bu mesrebi su sekilde
tarif eder:

“Vacibu'l Viicud'un viicuduna hasr-1 nazar edip, sair mevcudati o viicud-
u vacibe nispeten o kadar zayif ve golge goriir ki, viicud ismine layik ol-
madigina hitkmedip, hayal perdesine sarip ve Cenab-1 Hakk’tan bagka her
seyi terk makaminda onlar1 hige saymak, hatta madum tasavvur etmek,
yalmiz cilve-i Esma-i flahiyeye hayali bir ayine (ayna) vaziyeti vermek-

tir.”5

53  Vahdet-i suhtid (goriilenlerin birligi), bir gorme, salikin her seyi Allah’in tecellileri olarak
gormesi ve O'ndan bagkasini gérmemesi halidir. Bu hal daha ¢ok vecd ve istigrak halinde
kendini gosterir. Bu halde iken salik, nefsinden fani olmasi sebebiyle kendini de géremez.
Bu hal gegtikten sonra Hak ile halki, Yaratan ile yaratilan1 ayr1 goriir. Vahdet-i suhtidda
salikin her seyi bir gormesi gecicidir. Birlik bilgide degil, gormededir. Vahdet-i viicidda
ise, birlik bilgidedir. Bk. 1. Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve Ibn Arabi, s.19; Ferid Kam,
Vahdet-i Viiciid ve Panteizm, s.113; Hiisamettin Erdem, Panteizm ve Vahdet-i Viiciid, ss. 91-93.

54  Bedilizzaman, Mektiibit, s. 433.
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Beditizzaman, vahdet-i viicudu, “her seyde Allah’a daimi huzur arayan
bir tasavvuf tariki, tarikatin en mithim mesrebi, bir mesreb, bir hal ve nakis
bir mertebe” olarak goriiyor. Fakat bu mesreb, zevkli ve neseli oldugundan
vahdet-i viicudgular, seyr u siiliikta o mertebeye girdikleri zaman, ¢ogu
cikmak istemiyorlar, orada kaliyorlar.%

Ilahi isim ve sifatlarin tecelli mahalleri olmasi bakimindan varliklarin
inkar edilemeyecegini soyleyen Bediiizzaman, gercek bir muvahhidin,
“eser”e bakinca dogrudan “miiessir”i gormesi gerektigini, tahkiki imanin
bunu sonug verecegini ifade eder. Ona gore sebepler, Kudret'e, “tenteneli bir
perde”dir. Izzet ve azamet, sebeplerin bir “perdedar” olmasini zorunlu kil-
maktadir. Clinkii kainatin kemalati, vahdetle tahakkuk etmektedir. Varlikla-
rin yiice gorevleri tevhidle anlagilir. Alemdeki ilahi amaglar, “Allah’in tenzih
ve tesbih arasindaki vahdeti”yle ac¢iga ¢ikar. Varliklarin yaratilis sirr1, ancak
[1ahi vahdet hakikatiyle belirir. Izafi bir varolusa sahip olan varliklarin fena
ve zevalleri, ancak tevhidin yiiksek hakikatiyle gercek bir kimlige ve iceriye
kavusur. Bu anlamda Bedilizzaman, inkar ve sirki, kdinatin tiim kemaline,
varliklarin kudsi gergegine ve tanikligina tecaviiz olarak niteler. Siifilerin
kiifiir ve sirke yonelik duyarliklari, onlarin vahdet deryasinda kendilerini
yitirmelerine, benliklerinden ve kisisel algilardan vazge¢melerine yol agmis-
tir. “Allah’im, beni, Sen’in sonsuz birlik deryana daldir” Nebevi duasi, buna
isaret etmektedir.

Varligin birliginin bir bagka boyutunu ise, hakiki agka layik mahbubun
sadece Cenab-1 Hak oldugu gercegi olusturur. Stfiler, kalbin, varligin kay-
nag1 olan Allah’tan gayr1 her seyden arindirilmasi yoniinde 6zel bir gaba
harcarlar. Ciinkii kalbin asil sahibi Allah’tir. Goniil, O'nun miicella bir ayna-
st olmalidir. Tecelliye agik hale gelmesi i¢in, masivadan arindirilmas: gerek-
lidir. Clinkii mahbtib-1 hakiki O’dur. Diger sevgililer birer golgedir. Varlig
bir bagka varliga muhtac olana ise var denilemez.

Bedilizzaman’'in, vahdet-i viicud ve vahdet-i suhuda iliskin elestirileri-
ni, Onsekizinci Mektup’ta toplu bir bicimde bulmamiz miimkiindiir. Bu
risale disinda o, Risale-i Nur'un gesitli yerlerinde, varligin birligi diisiincesine
yonelik bircok elestirel aciklamalarda bulunmustur. Buradaki elestirilerinin
aksine, vahdet-i viicudla ilgili baz1 yorumlarinda Beditlizzaman, bu goriiste
olanlarin tevhid fikrinde ileri gitmis olduklarini belirtir. Ona gore, varligin
birligi diistincesine mensup arifler, varlig1 zorunlu ve mutlak olan Allah’tan
gayr1 olan varliklara viicud/varlik niteligini layik gormemislerdir. Avriflere

55 Aymi eser, s. 83.
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gore viicud unvani, sadece Allah'in sonsuz varlig1 i¢in kullanilmasi gereken
bir sifattir. O'ndan bagka var olanlarin varligr vehmidir, izafidir. Buna gore
varlik, hayal olarak nitelenir. Goriinen her sey birer golgedir. Bu diisiince,
Allah’in mutlak varliginda gaybubet etmis olmanin getirdigi bir halin ifade-
sidir.5

Risale-i Nur’da vahdet-i viicud meselesine iligkin bir tartisma Yirmi Al-
tinct Mektup’ta yer alir. Bedilizzaman, kendisine sorulan bir suale cevap
olarak yazdig1 ikinci Meselede, ibn Arabi’nin Fahreddin Razi'ye yazdig: bir
mektubu ele alinir. Burada Seyh-i Ekber’in, Razi ile bazi mektuplagmalarin-
dan s6z edilmektedir. Bunlarin birinde, Razi'yi Hz. Peygamber'in® emrine
uymaya c¢agirir ve “Daha ne zamana kadar kelam ¢ukurunda duracaksin?”
diye sorar. Ibn Arabi'nin dostlar1 arasinda gok sayida kelamci da bulunmak-
tadir. Zaman zaman bazi kelam sorunlarini onlarla tartisir. Ibn Arabi’ye
gore, kelam ilmi yararli ve gereklidir ama sinirlar1 dardir. Nefisle miicahede
ve riyazet yolu secilmedikce, marifet nurlarma ulagilamaz. Mektupta, Ibn
Arabi’'nin, “Allah’1 bilmenin, varligini bilmenin gayr1 oldugunu” soyledigi
aktarilmakta ve Bedilizzaman’dan goriisii sorulmaktadir. Once tevhid-i ha-
kikiye iliskin bazi risalelerine atiflarda bulunan Bediiizzaman soyle der:

“Ustil-i din imamlar1 ve ilm-i kelam alimlerinin akaide dair ve Vacibii'l-

Viicud'un varligr ve Ilahi tevhide dair beyanlari, Muhyiddin-i Arabi’nin
nazarinda kafi gelmedigi icin, ilm-i kelammn imamlarindan Fahreddin

56 Bediiizzaman’in bu elestiriyi nereden yaptigini diisiinmemiz, meseleyi dogru kavramak
agisindan énemlidir. Onun imani miracim tamamlamadan 6nce yaptig: tasavvuf yorumla-
riyla manevi seyrini bitirdikten ve Zat mesrebine ulastiktan sonra yaptig1 teviller arasinda
bazi farklar mevcuttur. Bir yerde Ibn Arabi'nin tahkik ehlinden olmadigini séylerken, bir
bagka makamdan konustugu yerde, onun bir asfiya ve muhakkik oldugunu belirtmekte-
dir. Yine bir risalesinde vahdet-i viicud un oldukga sorunlu bir doktrin oldugunu belirtir-
ken, bir bagka risalesinde, bu diisiincenin saf tevhidden kaynaklandigini, viicud unvanin
sadece Cenab-1 Hakk’a layik gérme duyarliigimn iiriinii oldugunu ifade etmektedir. Biz
konuyla ilgili Risale-i Nur'daki beyanlar1 bir araya getiriyoruz. Bunlarin bir kismu
Bediiizzaman’in ilk dénem eserlerinden, bazisi ise Tkinci Said ve Uciincii Said dénemin-
den alinmistir. Bu farkli dénemlerde yazilmis olan metinlerde Bediiizzaman, bazen “Hz.
Muhyiddin-i Arabi, Hz. Muhyiddin”, bazen de “Muhyiddin” diye stz etmektedir. Yine
kimi zaman “Hz. Mevlana Celaleddin, Mevlana Celaleddin-i Rumi”, kimi zaman ise
“Celaleddin” ismine yer vermektedir. Tiim bunlar, bir arada ve dikkatle okunmali, bu
tiirden meselelerin tartisildig1 baglamlar géz oniine alinmalidir. Meselenin bir bagka bo-
yutu ise, bu tiirden beyanlarin kime, ne zaman, hangi amagcla ve nasil sdylenmis oldugu-
dur. Sufi ve ariflerin ortaya koydugu marifet hakikatlerinin avama ders verilmesini sakin-
cali bulan Bediiizzaman’in, onlar agisindan daha alt diizeyde bir dile ihtiya¢ duydugu
agiktir. Ama Hulusi Efendi gibi ehl-i velayet talebeleriyle, tasavvuf irfanina ait sorunlari
paylastig1 goriilmektedir. Bir bagka husus da, Bediiizzaman'in irfani gelenekte imam-1
Rabbani’ye daha yakin olusudur.
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Razi’ye dyle demis.”>”

Bediiizzaman’a gore, kelam ilmi aracilifiyla kazanilan Ilahi marifet,
kamil bir huzur vermez. Sonra, Muhammedi® verasete mazhar ilmin daha
iistiin oldugunu belirterek soyle devam eder:

“Muhyiddin-i Arabi, daimi huzuru kazanmak i¢in “La mevctde illa HG”
deyip, kainati inkdr edecek bir tarza kadar gelmis. Digerleri ise, “La

meshtide illa HG” deyip, kadinat1 nisyan altina almak gibi bir tarza girmis-

ler.”58

Beditizzaman, dogrudan Kur’an’dan alinan marifetin, daimi bir huzuru
verdigini, kainat1 ne ademe mahk(im ettigini ne de nisyana attigini soyler.
Her seyden, Cenab-1 Hakk’a bir pencere acar. Kelam ilminin zaaflarindan da
s0z ederek, onun uzun bir yola girdigini, nihayet-i alemde, teselsiil ve dev-
rin muhaliyetiyle kesip, sonra Vacibii’l-Viicud un varligini onunla ispat etti-
gini; oysa Kur’an'in minhac-1 hakikisinin vurdugu her yerde suyu buldugu-
nu belirtir. Bu bahsin sonunda Bediiizzaman, tercihini Razi’den degil, Ibn
Arabi’den yana yaparak, imanin ilimle simirli olmadigini, imanda daha pek
¢ok insani latifelerin pay1 oldugunu soyler:

“Tlimle gelen imani meseleler, akil midesine girdikten sonra, derecelere
gore, ruh, kalp, sir, nefs ve hakeza tiim latifeler, kendine gore birer hisse
alir, masseder. Eger onlarin hissesi olmazsa noksandir. Iste Mubhyiddin-i

Arabi, Fahreddin Razi’ye bu noktay1 hatirlatiyor.”>

Bedilizzaman, bir baska risalesinde, Vacibu’'l-Viicud'un, varlik tabaka-
larinin en esashisi, en kuvvetlisi ve en mitkemmeli oldugunu belirtip, diger
varliklarin viicudunun ise, O'nun varligina nisbeten zayif bir golge hiik-
miinde oldugunu su sozlerle agiklar:

“Kainatin Sani-i zii’l-Celal’i, Vacibii’l-Viicud’dur. Yani O’'nun viicudu za-
tidir, ezelidir, ebedidir, ademi miimtenidir, zevali muhaldir ve tabakat-1
viicudun en rasihi, en esaslis;, en kuvvetlisi ve en mitkemmelidir. Sair
tabakat-1 viicud, O'nun viicuduna nisbeten gayet zayif bir golge hiitkmiin-
dedir. Ve o derece Viicud-u Vacib, rasih ve hakikatli; viicud-1 miimkinat o
derece hafif ve zayiftir ki, Muhyiddin-i Arabi gibi ¢ok ehl-i tahkik, sair
tabakat-1 viicudu evham ve hayal derecesine indirmisler, “La mevctide illa
H{” demisler. Yani, “Vacibii'l-Viicud'a nisbeten baska seylere viicut de-

57  Beditizzaman, Risale-i Nur Kiilliyati, 1, s. 503.
58  Aymieser, s. 503.
59  Beditizzaman, Risale-i Nur Kiilliyaty, 1, s. 503.
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nilmemeli, onlar viicud unvanina layik degillerdir” diye hiikmetmigler.®

Vahdet-i viicud ve vahdet-i suhud goriislerine kars: Beditizzaman, “ka-
inat igindeki tiim mevcutlar gercekten var oldugu halde, onlarin viicudu,
Vacibu'l Viicud'un viicuduna nispeten gayet zayif, kararsiz ve karanlik bir
golgedir. Fakat ne hayal, ne de vehimdir. Cenadb-1 Hak, Halik ismiyle onlara
viicut vermekte ve o viicudu idame ettirmektedir”®! der.

Beditizzaman’a gore, vahdet-i viicud, seyr u siilikta bir mertebedir,
fakat burada bir makama yiikselenler, sonrasini gormedikleri zaman, bu
hali, manevi gezinin son mertebesi zanneder ve orada kalmak isterler. Ona
gore, veraset-i niibiivvete mazhar asfiyanin meslegi ve velayet-i kiibrada
bulunan yiiksek halifelerin, sahabilerin ve miictehid imamlarin izledikleri
yol, bu meslekten daha salim ve yiiksektir. Bediiizzaman, bu degerlendir-
menin ardindan su yorumu yapar:

“Su mesrep sahibi, eger maddiyattan ve vasitalardan tecerriid etmis ve es-
bap perdesini yirtmis bir ruh ise, istigrakkarane bir suhtida mazhar ise,

ilmi degil, hali bir vahdet-i viicud onun icin bir kemal, bir makam sagla-

yabilir.”?

Burada Bediiizzaman, bu mesreb sahibinin, yani vahdet-i viicud yolun-
da ilerleyen kisilerin maddiyattan ve vesaitten (aracilardan) tecerriit etmis
(styrilmis) olmasini sart kosuyor. O kisi, esbab perdesini yirtarak, sebepler
perdesinin Otesine geg¢mis bir ruh olmalidir. Eger oyle ise, o zaman
istigrakkarane bir suhuda mazhar (kendinden gecercesine bir sahitlige er-
mis) olan kimse, vahdet-i viicuddan degil, belki vahdet-i suhuddan neset
eden, ilmi degil hali bir vahdet-i viicud, onun i¢in bir kemal, bir makam te-
min edebilir.®® Bedilizzaman’a gore bu makama ulasan salik, Allah hesabina
kainat1 inkar etmek derecesine gidebilir.

Insan, Allah’in isimlerinin tecelli yeri, yani mahzaridir. Dis diinyada
mevcut olan varliklar, gercek midir, hayall midir veya gélge varliklar midir?
Bu mesele tarih boyunca tartisila gelmistir. Vahdet-i viicud ehli “La
mevciide illa HG” der ve esyayi, varliklari hayal derecesine indirir.
Bediiizzaman’a gore durum soyle agiklanir:

“Cenab-1 Hakk’in Vacibii’l-Viicud, Mevciid, Vahid ve Ehad isimlerinin
hakiki cilveleri ve daireleri vardir. Belki ayineleri, daireleri hakiki olmasa,

60  Aymieser, ], s. 467.

61 Bedilizzaman, Mektiibdt, s. 85.

62  Bedilizzaman, Risale-i Nur Kiilliyati, I, s. 384.
63  Beditizzaman, Mektilbit, s. 83.
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hayali ve ademi dahi olsa, onlara zarar etmez. Belki Viicud-u hakikinin
ayinelerinde viicud rengi olmazsa, daha ziyade safi ve parlak olur. Fakat
bu mesrepte Rahman, Rezzak, Kahhar, Cebbar ve Hallak gibi isimlerin ise,

tecellileri olmuyor, itibari oluyor. Halbuki o isimler hakikattirler, golge

olamazlar, aslidirler, tebei (ikinci dereceden olan geyler) olamazlar.”

Varligin birligi nazariyesinin en tartismali yoniiniin, 11ahi isim ve sifat-
larin tecellisi s6z konusu edilince karsimiza ¢iktigini soyleyen Bedilizzaman,
sahabilerin, miigtehid muhakkiklerin ve ehl-i beyt imamlarinin, “esyanin
hakikatleri sabittir” diisiincesine atifta bulunarak, “O’'ndan bagka bir sey
yoktur” inancinin, seyleri hayal diizeyine indirdigini, oysa Cenadb-1 Hakk'in,
Vacibii’l-Viicud, Mevcud, Vahid ve Ehad isimlerinin hakiki cilveleri ve dai-
releri oldugunu agiklar. Beditizzaman, 6nceki elestirisinden sonra, “seylerin
ayna ve daire olarak hayali ve ademi olmalar1 halinde {lahi isimlerin tezahii-
riine zarar vermeyebilecegini, belki hakiki varligin aynasinda viicut rengi
olmamas! durumunda daha saf ve parlak olacagin1” belirtir. Ne var ki, bazi
f1ahi isimlerin (Rahman, Rezzak, Kahhar, Cebbar ve Hallak gibi) hakiki
mevcut olmaksizin tecellilerinin goriinmeyecegini ekler.

Bediiizzaman, varliklarin golge ve hayali olarak goriilmesinin nereden
kaynaklandigina da soyle isaret ediyor:

“Bu megrep, Vacibii'l Viicud'un viicuduna (varligina) hasr-1 nazar edip,
sair mevcudat: O'na nispeten o kadar zaif ve golge goriir ki, viicud (var-
lik) ismine layik olmadigma hiikmedip, hayal perdesine sarip, onlar

madum (yok) saymak, tasavvur etmek, yalmz cilve-i Esma-i Ilahiyyeye

hayali bir ayna vaziyeti vermek kadar ileri gider.”%

Beditlizzaman, vahdet-i viicuda, “terk-i masiva sirrtyla miimkinattan
alakasin1 kesen, daire-i esbaptan gegen ehass-1 havasin, istigrak-1 mutlak
haletinde mazhar oldugu salih bir mesrep” olarak bakar, onu aslinda mad-
decilerin ve tabiatperestlerin meslegine en uzak mesrep olarak goriir. Ciinkii
maddecilerin kainat hesabina Allah’1 inkar etmelerine karsi, vahdet-i viicud
ehli, Allah’in varligina iman kuvvetiyle o kadar 6nem veriyorlar ki, bu da
mevciidati inkara kadar varabiliyor.

Varligin birligi, miintesipleri tarafindan en yiiksek makam olarak diisii-
niiliiyor ise de, Bediiizzaman’a gore, aslinda en yiiksek degil, daha diisiik
bir mertebeyi temsil eder.® Zira bu goriis esasen mevciidat: miicerred hayal

64  Aynieser, s. 84.

65  Beditizzaman, Mektilbit, s. 448.

66  Bu, ayni zamanda Nursi'nin manevi {istadlarindan biri olan ve onun gibi Ibn Arabi'ye gok
hiirmet gosterdigi halde onun vahdet-i viicud doktrinini elestiren Ahmed Sirhindinin
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diizeyine indirger. Bunu yaparken, aym sekilde, Allah'in sifat ve isimlerinin
tiim tecellilerini, Kur'an'da ve Peygamberin® siinnetinde ders verilen haki-
kate z1t bicimde, golge-misal gergeklikler diizeyine diisiiriir. Bagka bir soy-
leyisle, Zat-1 Vacibii'l-Viicud'un Rahman, Rezzak, Halik gibi isimlerinin tii-
mii hakikaten ve fiilen onlarin iktiza ettigi fonksiyonlara muvafik bir tecelli
ve tezahiir mecraini gerektirirler. Bu isimlerin tiimii vardir ve gergektir. Bu-
nun yarusira, sahabeler ve Hz. Peygamberin ailesinden gelen Ehl-i Beyt
imamlar1 gibi se¢kin alimler, "Esyanin hakikati veya gercek mahiyeti sabittir
(Hakaiku'l-esyai sabitetun)" ve "Cenab-1 Hakk’in biitiin esmasiyla hakiki bir
strette tecelliyati var"®” diye miittefikan beyan ederek bu hakikati giiclen-
dirmis, tahkim ve takviye etmislerdir.

Bununla birlikte Bediiizzaman, insanin su hususu aklina yerlestirmesi
gerektigi uyarisinda bulunur:

“Kainat i¢indeki tiim mevcutlar gercekten var oldugu halde, onlarin vii-
cudu, Vacibii'l-Viicud'un viicuduna nisbeten gayet zayif, kararsiz ve ka-
ranlik bir golgedir; fakat ne hayal, ne de vehim degildir. Cenab-1 Hak,
Halik ismiyle onlara viicud vermekte ve o viicudu idame ettirmektedir.”%®

Bunun yaru sira, mutlak bicimde ve kesinlikle beseri idrakin otesinde
olan Cenab-1 Hakk'in, ister gozle goriilen mevcudat olsun, ister goriilmeyen,
higbir sey ile miisabeheti, benzerligi yoktur. Mevcudatla alakas1 Halikiyettir.
Halik ile mahlikati arasindaki miinasebet, Islam'mn ele aldig1 kadariyla,
Bediiizzaman’in ortaya koydugu {izere, imanin, her biri miimkin mevcutla-
rin varligini gerektiren alt1 esasina dayarnur. Bu iman esaslar1 hicbir sekilde
hayale veya hayali varliklara dayandirilamaz. Bu nedenle, varligin veya
suhidun birligiyle gark olmus bir kimse, yani vecd halindeki bir Vahdet-i
Viicud veya Vahdet-i Suhud ehli, bu istigrak ve sekr aleminden iginde yasa-
digimiz su aleme doniip sahv ve itidale kavustuklarinda, énceki vahdet ha-
lini terk etmelidirler. Aksi takdirde, hakikatin ziddina hareket etmeleri
mimkindiir.®

Vahdet-i viicud, Beditizzaman’a gore, hig siiphesiz ¢ok 6nemli bir mis-
tik yol ve de haldir. Ama yine de eksiktir, hatta kimi zaman hatarl1 ve tehli-
kelidir. Buna ragmen, bu hale erisen insanlarin pek c¢ogu, cezbe ve
ezvakindan dolay1 onu birakmak istemez; aksine, onun en yiiksek mertebe

(Imam-1 Rabbant) de goriisiidiir.
67  Aynieser, s. 85.
68  Bedilizzaman, Mektiibdt, s. 85.
69  Aynieser, s. 82.
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oldugunu ileri siirerek, kendini orada kalmakta hakli goriir. Bu insanlar, sair
sufiler ve veliler gibi, hak ve hakikat ehlidir. Ozellikle istigrak ve sekr halin-
de ince sirlara, latif hakikatlere gsahit olurlar. Bununla birlikte, Nursi'nin ileri
sirdiigii lizere, bu hal i¢inde kaldiklari miiddetge, kesfiyatlarinda gordiikle-
ri seyi yorumlayamazlar. Oysa istigrak ve sekr gerektirmeyen daha yiiksek
bir mertebede bulunan asfiya, kendilerini tam anlamiyla kontrol etmekte;
neyi, nerede ve ne anlamda kullanmasi gerektigini ¢ok iyi bilmektedir.”

Burada Beditlizzaman, Fiitithdt-1 Mekkiye sahibi Muhyiddin-i Arabi ve
Insan-1 Kamil adli eserin sahibi Abdiilkerim Cili’yi drnek gostererek soyle
der: “...Bu iki alim gibi evliya-i meghfire; kiire-i arzin tabakat-1 seb’asindan
ve Kaf Dag1 arkasindaki Arz-1 Beyza’dan ve Mesmesiye dedikleri acaibden
bahsediyorlar; gordiik diyorlar. Acaba onlarin dedikleri dogru mudur? Dog-
ru ise, bu yerlerin arzda yerleri yoktur. Hem cografya ve fen onlarin dedik-
lerini kabul edemiyor. Eger dogru olmazsa, onlar nasil veli olabilirler? Bu
soruya karsilik olarak Bedilizzaman su cevabi verir:

“Onlar ehl-i hak ve hakikattirler; hem ehl-i velayet ve suhuddurlar. Gor-
diiklerini dogru gormiisler, fakat ihatasiz olan halet-i suhudda ve riiya gi-
bi rii’yetlerini tabirde verdikleri hiikiimlerinde haklar1 olmadig igin, kis-
men yanlistir. Rityadaki adam kendi riiyasini tabir edemedigi gibi, o kisim
ehl-i kesf ve suhud dahi rii’yetlerini o halde iken kendileri tabir edemez-
ler. Onlar1 tabir edecek, “asfiya” denilen veraset-i niibiivvet muhakkikle-
ridir. Elbette o kisim ehl-i suhud dahi, asfiya makamina ¢iktiklar: zaman,
Kitap ve Siinnet’in irsadiyla yanlislarini anlarlar, tashih ederler; hem et-

migler.””!

Bu cevaptan sonra Bediiizzaman, konuyu biraz daha izah edebilmek
i¢in, biri uykuya dalan, digeri uyanik iki ¢oban hikayesiyle,”? yukarida belir-

70 Aynieser, s. 82.

71  Bedilizzaman, Mektiibdt, s. 83.

72 Bu temsili hikaye su sekildedir: Bir zamanlar kalp ehli iki ¢oban vardi. Onlar agagtan bir
kaseye siit sagip yanlarina birakmislardi. Kavallarini da o stit kasesinin {izerine uzatmig-
lardi. Cobanlardan birisi “uykum geldi” diyerek yatar. Oteki goban yatana dikkat eder.
Coban uykuya daldiktan bir siire sonra, sinek gibi bir sey, onun burnundan ¢ikip siit ka-
sesine bakar, sonra kavalin igine girer, 6biir ucundan cikar gider. Bir geven altindaki deli-
ge girip kaybolur. Bir zaman sonra o sinek gibi sey doner. Yine kavaldan gegerek yatan
¢obanin burnuna girer. Coban uyanir ve der ki: “Arkadas, acayip bir riiya gordiim. Siitten
bir deniz vardi. Ustiinde acayip bir koprii uzanmisti. O kopriiniin {istii kapali ve pencereli
idi. Ben o kopriiden gegtim. Bir meselik gordiim ki, baglar1 hep sivri idi. Onun altinda bir
magara gordiim, icine girdim. Orada altin dolu bir hazine gordiim. Acaba bunun tabiri
nedir?”

Uyanik arkadags: dedi ki: “Gordiigiin siit denizi, su aga¢ ¢anaktir. O koprii de, su kavali-
mizdir. O bast sivri meselik de su gevendir. O magara da, su kiiciik deliktir. Kazmay1 ge-
tir, sana hazineyi de gosterecegim.” Kazmay1 getirir, o gevenin altini kazarlar. ikisini de
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tilen iki durum arasindaki fark: agiklar. Uyanik olan, digerinin riiyasini ha-
kikate tam uygun bir sekilde yorumlar. Ciinkii o, uykuya dalanin aksine,
fiziki diinya (alem-i maddi) ile imajlar diinyasinin (alem-i misal) arasini
ayirmaya muktedirdir. Benzer sekilde, Vahdet-i Viicud ehli istigrak halinde
iken maddi dlemi andiran alem-i misalde o kadar ¢ok latif misale gahit olur
ki, sekr ve istigrak halinden c¢ikip ayildiginda ve uyandiginda, bu
miisdhedelerini, tamamen eski istigrak halinde miisahede ettigi sekilde anla-
tabilir, hatta bu sekilde yazabilir. Bununla birlikte, bu iki alem arasindaki
dengeyi tutturma noktasindaki eksikliklerinden dolayi, bunlar manevi ale-
min misallerini maddi alemin mevcutlariyla suursuz bi¢cimde birbirine kar1s-
tirirlar. Bu sebeptendir ki, suhud mertebeleri, Nursi'nin acikladig: {izere,
gayba iman mertebesine nisbetle ¢cok asagida kalir. Ehl-i suhudun tiim sezgi-

diinyada mesut edecek altinlar1 bulurlar.

Bediiizzaman bu temsili hikdyeyi anlattiktan sonra su yorumu yapar: “Iste yatan adamin
gordiigii dogrudur, dogru gormiis, fakat riiyada iken ihatasiz oldugu igin tabirde hakki
olmadigindan, alem-i maddi ile dlem-i maneviyi birbirinden fark edemediginden, hitkmii
kismen yanlistir ki, “Ben hakiki maddi bir deniz gordiim” der. Fakat uyanik adam, alem-i
misal ile alem-i maddiyi fark ettigi icin tabirde hakk: vardir ki, dedi: “Goérdigiin dogru-
dur, fakat hakiki deniz degil; belki su siit kasemiz senin hayaline deniz gibi olmus, kaval
da koprii gibi olmus ve hakeza...” Demek oluyor ki, alem-i maddji ile dlem-i ruhaniyi bir-
birinden fark etmek lazim gelir. Birbirine mezcedilse, hiikiimleri yanlis goriiniir. Mesela
senin dar bir odan var, fakat dort duvarimi kaplayacak dort biiyiik ayine konulmus. Sen
igine girdigin vakit, o dar oday1 bir meydan kadar genis goriirsiin. Eger desen, “Odami
genis bir meydan kadar goriiyorum”, dogru dersin. Eger “Odam bir meydan kadar genis-
tir” diye hiikmetsen, yanlis edersin. Ciinki dlem-i misali, alem-i hakikiye karistirirsin.

I@te kiire-i arzin tabakat-1 seb’asina dair bazi ehl-i kesfin, Kitap ve Siinnet’in mizamyla
tartmadan beyan ettigi tasvirat, yalmz cografya nokta-i nazarindaki maddi vaziyetten iba-
ret degildir. Mesela, demigler: “Bir tabaka-i arz, cin ve ifritlerindir. Binler sene genisligi
var.” Halbuki bir-iki senede devredilen kiiremizde, o acib tabakalar yerlesemez. Fakat
alem-i mana ve alem-i misalde ve alem-i berzah ve ervahta, kiiremizi bir camin cekirdegi
hitkmiinde farzetsek, ondan temessiil ve tesekkiil eden misali seceresi, o ¢ekirdege
nisbeten koca bir cam agaci kadar oldugundan, bir kisim ehl-i suhud, seyr-i ruhanilerinde,
arzin tabakalarindan bazilarini alem-i misélde pek genis goriiyorlar; binler sene bir mesa-
fe tuttuklarim goriiyorlar. Gordiikleri dogrudur; fakat alem-i misal, sureten dlem-i mad-
diye benzedigi icin, iki alemi memzfic goriiyorlar; dyle tabir ediyorlar. Alem-i sahve dén-
diikleri vakit, mizansiz oldugu i¢in, meshudatlarini aynen yazdiklarindan hilaf-1 hakikat
telakki ediliyor. Nasil kiiciik bir ayinede biiyiik bir saray ile biiyiik bir bahgenin viicud-u
misaliyeleri onda yerlesir. Oyle de, alem-i maddinin bir senelik mesafesinde, binler sene
viis’atinde viicud-u misali ve hakaik-i maneviye yerlesir.

Su meseleden anlagiliyor ki: Derece-i suhud, derece-i iman-1 bi'l-gabdan ¢ok asagidir. Yani
yalmiz suhuduna istinad eden bir kisim ehl-i velayetin ihatasiz kesfiyati, veraset-i niibiiv-
vet ehli olan asfiya ve muhakkikinin suhuda degil, Kur'an’a ve vahye, gaybi fakat safi,
ihatali, dogru hakaik-i imaniyelerine dair ahkdmlarina yetisemez. Demek biitiin ahval ve
kesfiyatin, ezvak ve miisahedatin mizani, Kur'an ve Siinnet’tir. Ve mihenkleri, Kitap ve
Siinnet’'in desatir-i kudsiyeleri ve asfiya-i muhakkikinin kavanin-i hadsiyeleridir.” (Bk.
Beditizzaman, Mektiibit, s. 82 vd.
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leri, kesfiyati, miisdhedeleri ve zevkleri, veraset-i niibiivvet ehli olan,
Kur'an'a ve vahye dayanan asfiya (sekr haline diismeden hakikata muhatap
olan veliler) ve muhakkikinin (tahkik ehli olan gercek alimler) iman hakikat-
lerine dair hiikiimlerine ¢ok uzaktir ve onlara yetisemez. Kisacasi, biitiin
mistik haller, kesifler, zevkler ve miisahedeler Kur'an ve Siinnet mizaniyla
tartilmalidir.”

Bunun yan1 sira Bediiizzaman, varligin birligi ile kesintisiz bir huzurun
kazanilacagini da su sekilde belirtir:

“Herkesin bu alemde birer adlemi var. Adeta zi-suurlar adedince birbiri
icinde hadsiz kéinatlar, alemler var. Herkesin hususi aleminin ve kainati-
nin ve diinyasinin diregi kendi hayatidir. Nasil herkesin elinde bir aynasi
bulunsa ve biiyiik bir saraya mukabil tutsa, herkes bir nevi, saraya aynasi
iginde sahip olur. Oyle de, herkesin hususi bir diinyasi var. Bir kistm ehl-i
hakikat bu hususi diinyasmi, “La mevctde illa HG” diye inkar etmekle
terk-i masiva sirriyla Cenab-1 Hakk’a karst huzur-1 daimi ve marifet-i ila-
hiyi bulur. Bir kisim ehl-i hakikat de yine daimi marifet ve huzuru bulmak
i¢in, “La meshtide illa HG” deyip kendi hususi diinyasini nisyan hapsine
sokar, fanilik perdesini {istiine ¢eker, huzuru bulmakla biitiin émriinii bir
nevi ibadet hitkmiine getirir.””*

Bu izahlardan sonra Beditizzaman, vahdet-i viicud meselenin giintimiiz
insanlarina telkin edilmesinin bazi sakincalarina da isaret eder. Boyle ilmi
konularin, ehil olmayan ellerde zarara yol agacagina, bazi benzetmelerin
hakikat zannedilmesin tehlikesine dikkat ¢eker. Bu meseleden kaynaklanabi-
lecek ii¢ 6nemli tehlikeyi su sekilde siralar:

Birincisi; bu goriisii savunan alimlerin, diistiniirlerin gayesi Cenab-1 Hak
hesabina adeta kainati inkar etmek iken, ilimden yoksun ve gafillerin 6zel-
likle de maddeci fikirlerle miiptela olanlarin fikirlerine girdikge, bu sefer
kainat ve maddiyat hesabina uliihiyeti inkar seklinde karsimiza ¢ikar.

ikincisi; s6z konusu fikir Allah'in varligmin disindaki tiim mevcudat: in-
kar edip mdiistakil her bir seyin viicudunu gormemek iken, tabiat fikirle-
riyle zihinleri bulanip gurur ve kibre kapilan, nefsi kabararak kendini ade-
ta kiiclik bir firavun gibi goren, nefsini mabud olarak goren insanlara tel-
kin edilmesi, nefislerinin daha da kabarmasina sebep olabilir.

Ugiinciisii; Cenab-1 Hakk'mn zat ve sifatina uygun diismeyecek tasavvurla-
ra yol agarak batil telkinlere medar olur. Vahdetiil-viicuddan bahseden;
fikren yerden goge dogru cikarak ve kainati arkasinda birakacak sekilde

73  Bedilizzaman, Mektiibdt, s. 82.
74  Bedilizzaman, Emirdag Lahikasi, s. 68.
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nazarint dogrudan Ars-1 Aléya yoneltir. Iman kuvvetiyle her seyi dogru-
dan dogruya Cenab-1 Hakk'in varlig: ve birliginde bilir. Aksi takdirde kai-
natm arkasinda durup gokten yere dogru nazar edip, sebepleri gérme ve
bu sebepler iginde bogulup tabiat batakligina diisme tehlikesi vardir. Do-
layisiyla, bu tehlikelere maruz kalmamak icin olgun bir iman sahibi olup
yerden goge kadar yiikselen her seyde, mevcudatta Cenab-1 Hakk'in isim
ve sifatlarma ayinedarlik 6zelligini gormek gerekir. Fikren Ars’a ¢ikan,
Celaleddin-i Rtmi gibi, “Kulagini a¢! Herkesten isittigin sozleri, fitri fonograf-
lar gibi Cendb-1 Hak’tan isitebilirsin” diyebilir. Yoksa Celaleddin gibi bu de-
rece yiiksege ¢ctkamayan ve Fers'ten Ars’a kadar mevciidati ayine seklinde
gormeyen adama, “Kulak ver, herkesten Kelamullah1 isitirsin” desen,
manen Ars’tan Fers’e sukut eder gibi hakikate aykir1 batil tasavvurlara gi-
riftar olur...””>

7. Vahdet-i Viiciid Makami En Yiiksek Makam midir?

Vahdet-i viicud megrebine girenler, tevhiddeki istigrakkarane halin nesesiy-
le bu makamin en yiiksek makam oldugunu iddia edip, diger mesrepleri
pek cazip gormemislerdir. Bu iddialara tamamen zit kanaatte olup, bu mes-
rebi kiifiir sayanlar da olmustur. Imam-1 Rabbani gibi mutavassit goriislii
alimler bu mesrebin vartalarini ve noksanligini bilmekle beraber, bu mesrebi
tamamen reddedip kiifiir saymamuiglardir.

Vahdet-i viicud mesrebi, en basta Ibn Arabi ve ona tabi olan ehl-i ask bir
kisim biiytik evliyalar tarafindan en yiiksek mertebe olarak kabul edilmistir.
Ancak basta dort biiyiik halife olmak tizere, sahabeler, ehl-i beyt imamlari,
dort biiylik mezhep imamlari, miigtehitler ve tabiinlerde bu mesrep agik¢a
goriilmiiyor. Acaba onlardan sonra ¢ikanlar daha ileri mi gitmisler, daha
biiyiik bir cadde mi bulmuslar”® seklinde bir¢ok kisinin aklina gelebilecek bu
soruyu cevaplama sadedinde Bediiizzaman, vahdet-i viicud mesrebine karsi
su elestiriyi yoneltir:

“En basta risalet giinesinin en yakin yildizlar1 ve en karip vereseleri bulu-

nan o asfiyadan hi¢ kimsenin haddi degil, daha ileri gidebilsin. Muhakkak
ki, en biiyiik cadde onlarmndir.”””

Bediiizzaman’a gore vahdet-i viicud, bir mesrep, bir hal ve nakis bir
mertebedir. Fakat zevkli ve neseli oldugundan seyr u siilikta o mertebeye
girdikleri vakit cogu ¢ikmak istemiyorlar, orada kaliyorlar. En son mertebe

75  Bedilizzaman, Lem alar, s. 271, 272.
76  Bedilizzaman, Mektiibdt, s. 84.
77  Aynieser, s. 84.
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zannediyorlar. Halbuki en genis cadde, sahabe, tabiin ve asfiyanin caddesi-
dir. “Varliklarin sabit birer hakikati vardir” hiikmii, onlarin en kapsaml
kaideleridir. “O'nun benzeri hicbir sey yoktur””® mealindeki ayet-i kerime
geregince, Cenab-1 Hakk'in hicbir seyle benzerligi yoktur. O, yer kaplamak-
tan ve kisimlara ayrilmaktan miinezzehtir. “Cenab-1 Allah’in mevctidatla
alakas1 var midir, varsa ne sekildedir?” diye insanin aklina gelen bir soruya
Bediiizzaman su sekilde cevap verir:

“Cenab-1 Hakk’in mevcudatla alakasi, halikiyettir. Ehl-i vahdetii’l-
viicudun dedikleri gibi; mevcudat, evham ve hayalat degil. Goriinen esya
dahi, Cenab-1 Hakk’mn asaridir. ‘'Heme Ost’ degil, ‘Heme ez Ost’tur. Yani
“Her sey O” degil, belki “Her sey Ondan”dir. Ciinki hadisat, ayn-1 kadim

olamaz.””?

Bediiizzaman burada, meselenin daha iyi anlasilmasi icin iki temsil iize-
rinden agtklama yapar. Bunlardan birincisi padisah misalidir:

“Mesela bir padisah var. O padisahin hakim-i adil ismiyle bir adliye daire-
si var ki, o ismin cilvesini gosteriyor. Bir ismi de halifedir. Bir mesihat ve
bir ilmiye dairesi, o ismin mazharidir. Bir de kumandan-1 azam ismi var.
O isim ile askeri dairelerde faaliyet gosterir. Ordu, o ismin mazharidir. Biri
¢ikip dese ki: “O padisah, yalniz hakim-i adildir; devair-i adliyeden baska
daire yok.” O vakit bi'l-mecburiye, adliye memurlar: iginde, hakiki degil
itibari bir surette, megihat dairesindeki ulemanin evsafini ve ahvalini onla-
ra tatbik edip, zilli ve hayali bir tarzda, hakiki adliye i¢inde tebei ve zlli bir
megihat dairesi tasavvur edilir...”

“..Iste su halde, padisahin hakiki ismi ve hakiki hakimiyeti, hakim-i adil
ve adliyedeki hakimiyettir. Halife, kumandan-1 azam, sultan gibi isimleri
hakiki degiller, itibaridirler. Halbuki padisahlik mahiyeti ve saltanat haki-
kati, butlin isimleri hakiki olarak iktiza eder.

Hakiki isimler ise, hakiki daireleri istiyor ve iktiza ediyorlar. Iste saltanat-1
ultthiyet, Rahman, Rezzak, Vehhab, Hallak, Fa’al, Kerim, Rahim gibi pek
¢ok esma-i mukaddeseyi hakiki olarak iktiza ediyor. O hakiki esma dahi,

hakiki ayineleri iktiza ediyorlar.. .80

Ikinci temsil ayna misalidir:

“Mesela su menzilin dért duvarinda dort tane endam ayinesi (boy aynast)
bulunsa, her bir ayine i¢inde her ne kadar o menzil 6teki {i¢ ayine ile bera-
ber irtisam ediyor... Fakat her bir ayine, kendinin heyetine ve rengine go-

78  Sura, 42/11.
79  Bedilizzaman, Mektiibdt, s. 85.
80  Aynieser, s. 85.
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re esyayl kendi icinde ihtiva eyler; kendine mahsus misali bir menzil
hitkmiindedir. Iste simdi iki adam o menzile girse; birisi bir tek ayineye
bakar, der ki: “Her sey bunun i¢indedir.” Bagka ayineleri ve ayinelerin ic-
lerindeki suretleri igittigi vakit, mesmuatini o tek ayinedeki iki derece gol-
ge olmus, hakikati kiiclilmiis, tegayyiir etmis o ayinenin kiigiik bir kose-
sinde tatbik eder. Hem der: “Ben Oyle goriiyorum, dyle ise hakikat boyle-
dir.” Diger adam ona der ki: “Evet sen goriiyorsun... Gordiigiin haktir;
fakat vaki’de ve nefsiilemirde hakikatin hakiki sureti 6yle degil. Senin
dikkat ettigin ayine gibi baska ayineler var; gordiigiin kadar kiigiiciik,
golgenin golgesi degiller.”8!

Iste Esma-i Ilahiye'nin her biri, ayr1 ayr birer ayine ister. Hem mesela;
Rahman, Rezzak hakikatli, asil olduklar i¢in, kendilerine layik, rizka ve
merhamete muhta¢ mevcudat: ister. Rahman nasil hakiki bir diinyada rizka
mubhta¢ hakikatli zi-ruhlar isterse; Rahim de, dyle hakiki bir cenneti ister.
Eger yalniz Mevcud, Vacibii’l-Viicud ve Vahid-i Ehad isimleri hakiki tutu-
lup oteki isimler onlarin igine golge olmak haysiyetiyle alinsa, o esmaya
kars1 bir haksizlik hitkmiine geger.®

Bu aciklamalardan sonra Bediiizzaman su sonuca ulasir: Iste su sirdan-
dir ki; en biiyiik cadde, elbette velayet-i kiibra sahipleri olan sahabe, asfiya,
tabiin, Ehl-i Beyt imamlar1 ve miictehid imamlarin caddesidir. Ciinkii onlar,
dogrudan dogruya Kur’an'in birinci tabaka sakirtleridir.%

8. Vahdet-i Viicud ile Viicidiyye® (Panteizm) Arasindaki Farklar

Vahdet-i Viicud ile Panteizm ayri seyler olmadigini ve aralarinda ¢ok énem-
li farklar bulundugunu sdyleyen Bediiizzaman, “Vahdetii’l-viicudu nasil
goriiyorsun?” seklindeki bir soruya verdigi cevapta bu konuyu ele almistir.
Beditizzaman, 6nce vahdet-i viicudu tarif ederek soyle der:

“Tevhidde istigraktir ve nazara sigmayan bir tevhid-i zevkidir. Esasen
tevhid-i rubiibiyet ve tevhid-i ulihiyetten sonra tevhidde zevken siddet-i
istigrak, vahdet-i kudret, yani “Miikevvenatta Allah’tan baska miiessir
yoktur”, sonra vahdet-i idare, sonra vahdetii’s-sithud, sonra vahdetii'l-
viicud, sonra yalniz bir viicudu, sonra yalniz bir mevcudu goriinceye

81 Bedilizzaman, Mektiibdt, s. 86.

82  Aymieser, s. 86.

83  Aynieser, s.87.

84  Viichdiyye, Farsca’da “Heme-ost” (her sey odur) ciimlesiyle formiillestirilen panteizm
kelimesinin kargiligidir. Zira “Her sey odur” ciimlesinin ihtiva etti§i mana ile panteizm
lafzinin ifade ettigi anlam arasinda bir fark yoktur. Ayrintilar igin bk. Ferid Kam, Vahdet-i
Viiciid ve Panteizm, s. 10; Silleyman Uludag, Tasavouf Terimleri, s. 525.
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miincer oluyor. Muhakkikin-i sfifiyenin miitesabihat hiikmiinde olan
satahatiyla istidlal edilmez. Daire-i esbab1 yirtip ¢ikmayan ve tesirinden
kurtulmayan bir ruh, vahdetii'l-viicuddan dem vursa, haddini tecaviiz
eder. Dem vuranlar, Vacibii’l-Viicuda o kadar hasr-1 nazar etmislerdir ki,
miimkinattan tecerriid ederek, yalniz bir viicudu, belki bir mevcudu gor-
miigler.

Evet, delil iginde neticeyi gormek, alemde Sanii miisahede etmek, tarik-i
istigrakkarane cihetiyle cedavil-i ekvanda cereyan-1 tecelliyat-1 [1ahiyeyi ve
melekfitiyet-i esyada sereyan-1 fiiyizat1 ve meraya-y1 mevcudatta tecelli-i
esma ve sifati, yalniz zevken anlasilir birer hakikat iken, dik-1 elfaz sebe-
biyle uliihiyet-i sariye ve hayat-1 sariye tabir ettiler. Ehl-i fikir, o hakaik-i
zevkiyeyi nazarin mekayisine sikistirdigindan, ¢cok evham-1 batilaya men-
se’ oldu.

Bediiizzaman’a gore, maddeperver hiikema (panteist) ve zaifii'l-itikad
ehl-i nazarin vahdetii’l-viicudu ile evliyanin vahdetii'l-viicudu tamamen
birbirinin ziddidir. Aralarinda bes cihetten fark vardir:

Birincisi: Muhakkikin-i sfifiye, Vacibii'l-Viicuda o kadar hasr-1 nazar et-
mis, miistagrak olmus ve ehemmiyet vermisler ki, onun hesabina kainatin
viicudunu inkar etmisler. Hitkema ve zaifti'l-itikad olanlar, maddeye o
kadar hasr-1 nazar etmisler ve miistagrak olmuslar ki, fehm-i ulGhiyetten
uzaklastilar. Ve o derece maddeye kiymet verdiler ki, her seyi maddede
gormek, ultihiyeti onda mezcetmek hatta kadinat hesabina ultihiyetten is-
tigna etmek derecede tarik-i miiteassifeye girmislerdir.

Tkincisi: Muhakkikin-i stifiyenin vahdet-i viicudu, vahdetii’s-suhudu da
tazammun eder. ikincilerin ise, vahdetii’l-mevcudu tazammun eder.

Ugitinciisii: Birincilerin meslegi zevkidir. Ikincilerin nazaridir.

Dordiinctiisii: Birinciler, evvelen ve bizzat Hakk’a, nazar-1 tebel olarak hal-
ka bakarlar. ikinciler, evvelen ve bizzat halka bakarlar.

Besincisi: Birinciler, Hiidaperesttirler (Allah’1 yiiceltir ve severler). Tkinci-
ler, hodperesttirler (nefislerini yiiceltir ve severler).

Sera nerede, Siireyya nerede? Herseyi gosteren 1sik nerede, her seyi ortiip
saklayan zulmet nerede? “

Goriildiighi gibi Bedilizzaman, mutasavviflarin vahdet-i viicud anlayi-
sinin, panteistlerin ve zayif inangli bazi felsefecilerin goriislerinden tama-
men farkli ve zidd1 oldugunu belirtmektedir.

Panteistlerin, varligin birligi hakkindaki goriisleri, vahdet-i viictidu bir
parca andirir mahiyette goziiktiigiinden, bu durum, Islam alimlerini vahdet-
i viicd diistincesine kars: dikkatli olmaya ve tavir almaya sevk etmistir. Bu
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nedenle onlar, Hakk’mn esyadan tenzih edilmesi icin akli deliller ortaya
koymaya mecbur olmuslardir.®®

Netice olarak, birbirine benzer gibi goriinmesine ragmen bu iki nazariye
arasinda ¢ok 6nemli bazi temel farklar bulunmaktadir. Ifade tarzlarindaki
benzerlikten dolay1 bazen birbiriyle karistirilsa da, vahdet-i viic(id ile pante-
izm arasindaki farklar belirgindir. Terimler arasindaki bu aynilik, bir¢ok
arastirmaciyr yanltmis ve iginden ¢ikilmaz yanlis agiklama ve yorumlara
neden olmugtur.3

Sonug¢

Tasavvuf; Allah’tan bagka tiim varliklarla goniilden ilgi ve iliskiyi kesmek,
Kitap ve Stinnete tam bir baglilikla Allah'in r1izasina ulasmay1 amaglamak ve
bu yiice makama ermek icin kotii huy ve davranislar terk ederek oviilmiis
yliksek ahlaka biiriinmek ve Allah'in iradesine tam teslim olmaktir. Daha
kisa bir ifadeyle tasavvufu, dinin deruni/i¢ boyutu seklinde tanimlayabiliriz.

Tasavvuf yalnizca Islam’a 6zgii bir terim olmasia karsin, diger semavi

85  Vahdet-i viicid ile panteizm arasindaki farklar i¢in bk. Mustafa Tahrali, “Fustisu’l-Hikem,
Serhi ve Vahdet-i Viicad ile Alakali Bazi Meseleler”, Avni Konuk, Fusiis Serhi icinde, c. I,
ss. LXI-LXIV; Ferid Kam, age, ss. 55-64; aym miiellif, Vahdet-i Viiciid, (Bu kitap, bir énceki
eserin baska bir nesridir) sad. Ethem Cebecioglu, Ankara 1994, ss. 51-61; I. Fenni Ertugrul,
Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, s. 65 vd.; H. Ziya Ulken, Isldm Felsefesi, s. 242 vd.; Selguk
Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar, ss. 250-252; M. Erol Kilig, Muhyiddin Ibnii’l- Arabi’de Varlik
ve Mertebeleri, s. 126 vd.; S. Hayri Bolay, Tiirkiye’de Ruh¢u ve Maddeci Goriisiin Miicadelesi,
ss. 185-190. ismail Hakki Bursevi, Hak ehli stifiyyenin “mezheb-i viictidiyye {izere” ol-
makla suclanmasini, yanhs bir anlama olarak degerlendirir. “Muhakkak ki, Allah biitiin
dlemlerden miinezzehtir” (Al- Imrén, 3/97) ayeti sirrinca, stifilerin Hak ile halk arasinda bir
irtibat kurmadiklar1 halde nasil olup da viicidiyye mezhebinden sayilacaklar1 sorusunu
sorar. Ona gore burada Allahii Teala’'nin alemlerin Rabbi olmasi hasebiyle onunla halk
arasinda, olsa olsa sultan ile raiyyet arasindaki iliski gibi bir baglant1 olur. Raiyyet demek,
sultanin saltanati demektir. Saltanat ise mertebedir. Bindenaleyh, mertebenin itibarinin
olmayisy, sultdnin viicidunun ve raiyyetin olmamasini gerektirmez. (Bk. Bursevi,
Kitabii'n-Netice, c. 11, s. 332) Ferid Kam da, kéinat kitabinda bulunan her kelimeden ayr1
ayr1 anlamlar ¢ikarip, kelimelerin biitiiniinden bir mana elde edemeyen baz: diisiiniirle-
rin, a'yanda kevn ile agiklanan viicidu (varlig1), vahdet ehlinin bu kelimeye verdigi 6biir
mana ile karistirarak, onlarin irfan meslegine Vuctidiyye adinu verdiklerini sylemektedir.
Boylece bu kimseler, vahdet ehline yaptiklari satagsmalarla insaf Ol¢iilerinden oldukga
uzaklagmislardir. Halbuki vahdet ehli, Cenab-1 Hakk’t gérmiis, gordiigiinii “viicid”dan
bagka bir kelimeyle ifade edememis; kesret ehli (zahir ulemas) ise stifilerin “viicid” tabi-
rinden, a’yanda acgiklanan manay: kastettiklerini zannederek, onu bir tiirli Cenab-1
Hakk'in sanina layik gorememislerdir. Bk. Ferid Kam, Vahdet-i Viiciid ve Panteizm, ss. 107-
108.

86 Bk. Ethem Cebecioglu, “Some Reasons For The Inability of Layman To Understand
Sufism”, Tasavouf, sy. 1, Ankara 1999, ss. 9-27.
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Ogretilerin de batini yonlerinin bulundugu bir gercektir. Her ne kadar bu
ogretiler arasinda bazi ortak yonler bulunsa da, Islam Tasavvufunun kendi-
ne 6zgi bir diisiince sistemi ve varlik anlayis1 vardir.

Tasavvuf ekollerinin ortak adi olan tarikat ise, tasavvufun amagladig:
neticeleri elde etmek i¢in izlenen yol ve uygulanan yontem demektir. Tasav-
vuf egitiminin verildigi kurumlardir. Bagka bir ifadeyle tarikat, tasavvuf
yoluna girenlerin (sélik) kendilerine mahsus bir yolculukla (seyr) menzilleri
asip, manevi makamlarda yiikselerek Allah’a ulagsmalarinin egitimidir.

Beditizzaman Said Nursi’nin, Risdle-i Nur adli eserleri dikkatli bir bi-
¢imde ele alinip incelendiginde onun, ilahi hakikatleri fikih ve kelam acila-
rindan ¢ok, deruni ve irfani boyutlariyla algilamis oldugu goriilecektir. S6z-
gelimi, bir tasavvuf risalesi goriiniimiinde olan Telvihdt-1 Tis'a adh
risalesinde tasavvufun ve tarikatlarin, insanmi marifetullaha, stirekli huzura
ve kemale eristirmesi bakimindan son derece islevsel ve feyizli bir yol oldu-
gu belirtilmektedir. Yine bu risalesinde, tarikat ehlinin, ehl-i dalalet toplulu-
gunun saldiris1 zamaninda imanlarini tasavvuf dgretisiyle kurtardigimi vur-
gulanmaktadir.

Bediiizzaman’a gore tasavvuf, tarikat, velayet ve seyr u siilik, genel
kabul gormiis kavramlardir. Bunlardan her biri kendi i¢inde, sezgi ve ilha-
ma mazhar olan kesf ehli mutasavviflarin eserlerinde genis bir sekilde tarif
edilen kudsi bir hakikati barindirmaktadir. Onun kendine 6zgii tanimlama-
styla, tasavvuf ve tarikat, "ulvi bir sirr-1 insani" ve bir "kemal-i beseri"dir;
baslica hedefi ve maksadi marifet'tir. Hz. Muhammed®’in miracinin golge-
sinde, kalb ayagiyla bir manevi yolculuk neticesinde, zevki (sezgisel), hali
(fiili), ve bir derece suhudi olarak imanin ve Kur'an'in hakikatlerine mazha-
riyettir. Baska bir deyisle, tasavvuf; insani, en sonunda Kur'an'da beyan edi-
len hakikatlerin tecellisine ulastiran uzun bir manevi yolda seyahat ettirerek
kemale ulastirmay1 hedefler. Bu seyahat, Nursi'nin tarif ettigi gibi, "kainatin
hadsiz hakikatinin tecellisinin ¢ekirdegi ve merkezi" olan kalb vasitasiyla
gergeklesir.

Bediiizzaman’in Islam'a dair topyekiin kavrayis1 icinde, tasavvuf {igiin-
cii sirada yer alir. Eger siralamayi belirtmek gerekirse, ilki Kur'an ve ikinci
olarak Hz. Peygamber’in siinnetinden sonra gelir.

Bediiizzaman'in, genelde tasavvuf anlayisinin ve 6zelde vahdet-i viicud
hakkindaki degerlendirmesinin bir hayli yeni oldugunu, Kur'an'dan ilham
alarak, Imam-1 Rabbani gibi 6ncii ve miijdecilerinin ele aldig1 baglam igeri-
sinde kavramlastirildigini sdyleyebiliriz. Bununla birlikte, onun asil hedefi,
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oncekilerin yaptig1 gibi, kendine 6zgii bir tasavvuf teorisi kurmak degildir.
Bu nedenle fikirleri, diger sfifi yazarlarda gormeye alisik oldugumuz tiirden,
bir eserde konuyu belli bir yerden alip inceden inceye isleyerek yine belli bir
yere gotiirme tarzinda degildir. Bilakis bu fikirler, eserlerinin degisik yerle-
rine serpistirilmis vaziyettedir. Onun, 6zellikle tasavvuf ve tarikatlarin ger-
¢ek yerini Kur'an ve siinneti mihenk tutarak belirlemesi ve masivaya, yani
Allah'tan baska tiim mevcutlara, varolus hususunda hayali ve vehmi degil,
gercek bir mevki vermesi, takdir edilmesi ve kiymet verilmesi gereken bir
tutumdur.

Birgok Islam alimi gibi Beditizzaman da Ibn Arabi'nin fikirlerinden etki-
lenmistir. Eserlerinde ondan ve onun goriislerinden s6z etmistir. Aralarinda
yedi yiiz y1l olmasina ragmen, Ibn Arabi ile Bediiizzaman'm diisiince sis-
temlerinde birgok ortak nokta bulunmaktadir. Ibn Arabi'nin yiiksek ilmi ve
biiyiikliigii karsisinda hig tereddiidii bulunmayan Bediiizzaman, onun vah-
det-i viicud ile ilgili diisiincelerine kars: temkinli yaklasmis ve bu konuda
bazi elestiriler getirmistir.

Bediiizzaman'in, vahdet-i viicud ve vahdet-i suhud gibi tasavvufun
tartismali baz1 konular1 hakkindaki diisiinceleri, Kur'an ve Stinnet temel
almarak, eserlerinde bilimsel bir metotla ortaya konulmustur. Onun bu ko-
nudaki elestirilerini, sahislar1 hedef almayan, fikirleri tartisan ve dogru bil-
giye ulasmay1 amaglayan bir cabanin {iriinii olarak degerlendirebiliriz.
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