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DENGELI BiR DUNYA ICIN EVRENI DOGRU OKUMAK: INSAN VE
EVREN UZERINE ISLAMI BIR BAKIS

Dog. Dr. Irfan BASKURT"
Abstaret
An Efficient Reading of Cosmos for a Stable World: An Islamic Overlook of Man and Cosmos

The history of relations between man and nature are actually derived from the very first day of man’s appearance
on the earth. Throughout history human being have thought about the nature, made debates on it, and tried to give
meaning to his own life through the help of philosophy and believe. In this regard, philosophers of nature have
been given a distinctive importance during the history of philosophy. Philosophy of nature has almost underlain
philosophical thoughts. At the same time, this philosophical accumulation has also prepared the ground for the
development of modern philosophy. To give meaning to the nature is still one of the privileged topics of creation
philosophy. Formation of the nature, its creation and its working system has formed esteemed themes of the
philosophy. Physic and metaphysical philosophies have no meanings without nature.

The relation between man and nature has also defined the characteristics of believes and their reflections in
practical life. Idolization of the natural object as cults is one of the outstanding signs of this situation. The relation
between man and pature, which was based on worship, fear and hatred to some extent in archaic societies, has
been transformed into antagonism of the man towards the nature in modern times. Worship of the man to the
nature has been turned out to be a conflict with pawre and an effort to dominate it. Modern philosoplly of nature
has banished God from the life. Today this situation has changed into a shady scene which can also be called as
“catastrophe which made by man with his own hand”. '

What is the reason for the change in human’s perception of nature from a source of fear to be worshipped to
something to be controlled and explained as if nature is an enemy to take revenge of? New perception of nature
has caused many deadly sins for modern man who ignores his own nature and opposes the God. Such kind of a
sin does not only damage all living creations, but also nonliving ones. Destruction of nature, air pollution, extinct
species, droughis, floods, wars, plundering of earthly goods, famine, extreme poverty, othering, fear, chaos,
anarchy, terror, ambition, unsatisfied people and lovelessness have become a global fire in man’s life. Firstly man
was contaminated and then air, water, nature, plants, cosmos, goods, climate, social relations and almost all
values were. Shortly everything turned to be polluted. Because the corruption of man’s nature accelerated the
process of corruption and this deterioration has penetrated into everything,

Definitely man, himself is responsible of this downfall. On the other hand, this situation leads us to several
questions: Is there any philosophy, thought or belief which can define completely the relations between man and
nature? How can man establish proper relations with the nature and how can he live with it in-peace? Has man the
possibility to live with others in peace in this global world? Has man read the revealed and granted divine signs
(revelation and nature) properly? In this paper, these and other questions will be tried to answer from the Koran’s
perspective and the place of man in the nature and his refation with nature and other people will be defined.

GIRIS

Doga sonsuz bir biitiinlitktiir ve biz oradayiz. Diinya onun Ustiinde kurulmustur.
Insan en genel anlamda dogadaki varliktir, daha 6zel anlamda diinyadaki varliktir. Diinya,
insan1 iceren dogadir. Insan beden ve ruhuyla diinyanm igindedir. Doga, bilgilerimizin
kaynagidir. Biz onu duyumsariz o bizi disiindiiric ve duygulandirir. Diinyadan insan,
insandan diinya gorimir. Igle disi, kendimizle diinyay: birbirinden ayirmak miimkiin
degildir. Bilin¢li bir varlik olarak insan, bilinciyle diinyaya kavusur. Bu 6zelligi sebebiyle
insan tarih boyunca doga iizerinde diislinmils, onu anlamak ve anlamlandirmak icin cesithi
goriisler ileri siirmiistiir. Boylece hayatin1 felsefe ve inan¢ manzumelerine dayali olarak
anlamlandirma yoluna gitmistir. Felsefi diistinceye temel tegkil eden tabiat felsefesi bu
stiregte ortaya ¢ikmustir. Bu felsefi birikim modem felsefenin de dogusuna zemin
hazirlamstir.

* Dog. Dr, Istanbul Universitesi Hasan Ali Yiicel Egitim Fakiiltesi Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi Bolimii
Bagkam.



Tabiatin yaratilis;, olusumu, anlamlandirilmasi ve isleyisi basta yaratilig felsefesi
olmak {izere biitiin felsefelerin agirlikli konusunu teskil etmektedir. Tabiat olmadan fizik ve
metafizik felsefelerin herhangi bir anlami olmazdi. Insan ve tabiat arasindaki iligki, klasik
felsefe deyimi ve hatta tasavvufi bir ifadeyle “bir mikro kozmos-makro kozmos” iliskisidir.
Diger bir deyimle bu iliski kiiciik kainat insan ile biiyilk kainat tabiatin iliskisidir.! Bu
iligkinin tizerinde yiiriidiigii ve iligkilerin nirengi noktasm: olusturan i¢ ve dis yasalar, kanun
ve temel ilkeler bulunmaktadur.

Insan-doga iligkisi, inanc sistemlerinin ortaya ¢ikisinda ve inmanglarm pratige
yanstmasinda da belirleyici olmugtur. Tabii nesnelerin putlagtirilarak tapmma objesi haline
getirilmesi bu durumun bir gostergesidir. Arkaik toplumlarda tapinma, korku ve diismanlik
temelli insan-doga iliskisi, modern dénemle birlikte insanin tabiata hilkmetme, catisma ve
tabiata kars: intikam alma yériingesine oturmustur. Bu siirecte modern doga felsefesi, tanriy:
hayattan kovmugtur. Bu yeni yapilanmada 6nce insan kirlenmis ve bu kirlenme insanin
dogalligint  kaybetmesine yol agmustr. Insamin dogallipini kaybetmesiyle varliklar
diinyasmdaki bozulma siireci de lzlanms oldu. Bu bozulma hava, su, tabiat, bitki, evren,
esya, iklim, sosyal iligkiler ve neredeyse biitiin deger yargilarina sirayet etti. Fitrati yok
sayan ve yaratana direnen cagdas insamn tabiatla olan iliskisindeki bu yeni algis:, cok biiyiik
glinahlara yol acti. Doganin tahribati, hava kirliligi, canli tiirlerinin tiikenmesi, kuraklik ve
collesmenin yaygmlasmasi, gida maddelerinin kithgi, su kaynaklarmm hizla tilkkenmesi,
yeralt1 ve yer {istit zenginliklerinin yagmalanmasi, a¢lik, sefalet, somiirii, korku, kaos, anarsi,
terdr, bir tiirlit doyma bilmeyen gozler, kat1 kalpler, kanaat fukaralifi ve sevgisizligin kiiresel
bir yangma doniismesi hep bu giinahin bir yansimasidir. Bu kiiresel giinah artik sadece
canlilara degil, cansizlara da zarar vermektedir. Kur’an’in deyimiyle modern insan “kendi
elleriyle kendi felaketini hazirladi.”® Ciinkii insanoglu evreni, evrendeki yerini, evrende
gegerli olan yasalar1 ve dengeyi geregi gibi okuyamamustir. Tabiatla olan iligkilerinin dogru
koordinatlarimi veren bir felsefe, bir diisiince ve inang sistemi gelistirememistir. Kendisine
sunulan ilahi igaretleri (vahiy ve tabiat1) dogru okuyamadig: gibi onlara baskaldurnustir.

A. EVRENI-DOGRU OKUMAK

Kur’an, yer ve goklerdeki biitiin canli ve cansiz varliklarin belli bir 6lgii ve dengeye
gore yaratildigmr’ bildirmekte' ve insami bu olcii ve dengeyi korumasi konusunda
uyarmaktadir. Ciinkti onun yeryiizinde bulunmasindan kaynaklanan “imar etme™ gorevi
bulunmaktadir. Insan-tabiat iligkisi baglaminda bu ve benzeri daha birgok alanda belli bir
biling gelistirebilmek amactyla Kur’an, yeryiiziine gonderilmeye baglandig andan itibaren
muhataplarmm dikkatini i¢inde yasadiklart ¢evre, denizler, gokylizll, yagmur, simgek ve
bitkiler gibi gorillen ve hissedilen hususlara ¢ekiyor, ardindan Allah’in varhigina, yiiceligine,
sonsuz kudretine, yaraticihfmna ve diger kemal sifatlarina gecerek duygulari egitiyordu.
Ugsuz ve bucaksiz evrendeki sonsuz ahenge dikkatler gekiliyor ve: “Yedi kat gégii birbiriyle
tam bir uyum icinde yaratan O [ne yiice]dir: Rahman’m yaratiginda higbir aksaklik
goremezsin. Goziinii bir kez daha (ona) ¢evir: Hig kusur gorityor musun? Evet, géziinii
tekrar tekrar (ona) ¢evir: (her defasinda) bakismn, saskin ve bezgin blr sekilde ontine geri
doénecektir.”” deniliyordu.

Kur’an bdyle bir yontem izliyordu. Ciinkii insan dogaya duyularyla agilmaktadir.
Duyumsallik insant dofaya veya diinyaya baglar. Zira duyumsayan beden olmak dogada

! Kenan Glirsoy, “Doga Kargisinda Insan”, Kainattan Sorumluyuz; Istanbul Miftiiliigi Kiiltir Yaymlan, Cevre
Sayisi, Say 4, Istanbul 2008, s. 37.

2 Rum, 30/41. e
3 Hier, 15/16-20, Kamer, 54/49.
4 Hud, 11/61.
5 Miilk, 67/3-4.
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veya diinyada olmak anlamina gelmektedir.! Bu gercekten hareketle Kur’an, davramslan
idare eden zihin, duygu, kalp ve akil gibi merkezleri tahrik etme temeline dayal bir egitim
yolunu segiyordu. O, bir yandan insamin smurli bilgisiyle evrenin bilinmezliklerini
kavrayamayacagimi vurgularken, diger yandan ilahi vahyin rehberligine zorunlu olarak
muhta¢ oldugunu hatirlatiyordu. Sadece bununla da kalmiyor, aym1 zamanda insa etmek
istedigi Miisliiman kimlige, tabiatin bir {iyesi oldugunu ve tabiattan bagimsiz bir anlam
tagimadif1 bilincini asiliyordu. Bu sebeple Kur’an siirekli insan, tabiat ve yaratici
birlikteligine vurgu yapmaktadir. Onun bu yaklagiminin, bir insanin davraniglarinin anlamli
olabilmesi igin kozmik evren ile c¢evresini iyi okumasi gerektigi anlamina gelmektedir.
Islami ogreti ve onun smirlart etrafinda olusan Islam medeniyetindeki yansimalan
incelendiginde insan, tabiat ve gevre arasmda {i¢ y6nlii bir iligkinin oldugu anlagilmaktadir:

1. Ontolojik iliski

Islam’m gevreyle ilgili yaklasimim ve buna yonelik ilkelerini, Allah-insan ve doga
arasinda kurulmasim istedigi iligkide gérmek miimkiindiir. Bilindigi gibi Islam tevhit dinidir.
Allah, alemlerin Rabbidir. Alem, biitiin varlik kategorilerinin genel adidir. Varhgmn her simfi
ve bu simiflanin goriiniisit de birer alemdir. Her sey O'nun cemal ve celal sifatlarinin
tezahiiriinden ibarettir. Hayat ve olus bir rahmet eseridir. Biitiin ¢liigleri stirekli olarak olusa
geviren ve varlig bir giizellikler resmi gecidi haline getiren rahmettir.? Dolayisiyla ontolojik
olarak her sey temelde Bir'e yani Allah’a dayanir’ Insanin, cevrenin, doganin, yer ve
goklerin, kisaca her seyin varlik nedeni ve sahibi O’dur. Bu sebeple tabiat ve i¢indekiler,
Allah’mn Ayetleri, varhifmmn ve kudretinin delilleridir. O, rahman ve rahimdir. Rahmet,
uluhiyetin ve hayatin temel niteliklerinden biridir. Rahmet, rahmet edilene bagis ve liitfu
gerektiren bir kalp yumusakhigt ve acimadwr. Allah-icin rahmet, bagis ve lLituftur. O’nun
varliklarla olan iligkisi, rahmet esasina dayanir. Allah, arg {izerine rahman olarak istiva etmis,
yani kurulmustur.* Kur’an’daki rahmet kavrammin gectigi her yerde ask, sevgi ve sefkat gibi
hususlar: da hatirda bulundurmak gerekmektedir. Hal bdyle olunca, varliklara zarar veren
O’nun eserlerine zarar vermi§ olur. Rahmet esasina gore davranmamug ve dolayisiyla
zulmetmis olur. Buna gore varlifi seven Allah’1 sever, Allah’t seven varhig sever. Ciinkii
biitiin varliklar Allah’a dayandig) icin biitiin sevgiler O’na cikar. Varliktan kopan Allah’tan
kopar, O’ndan kopan varliktan kopar. Insanin Allah ve varlikla yani, canli veya cansiz doga
ve ¢evresiyle var olan bagini ahlaki agidan da gergeklestirdiginde vahdet gerceklesmis olur.
S6z konusu durum Kur’an tarafindan “dilah alemlerin Rabbidir, O, rahman ve rahimdir’”
ayeti ve Hz. Peygamberin yanindakilere sdyledigi “Su dagi goriiyor musunuz?, iste o bizi
sever, biz de onu severiz” soziiyle dile getirilmektedir. Aynica Hz. Peygamberin “Siz
yeryiiziindekilere merhametli olunuz ki, gokyiiziindekiler de size merhametli olsunlar™®

seklindeki sozli de bu biitiinliik arasindaki iligkinin biitlinliigiine isaret etmektedir. Bu
yaklagim varlikla insan arasindaki zitlasmay: hem ortadan kaldirmakta hem de bu iligkinin
“sevgi temeline oturdugu ile ilgili bir mutluluk tablosu ¢izmektedir.

Doganin insan disinda anlamlan yoktur. O, anlamlarna insanla ulasir, insanla
kavusur. O anlamhiysa insanla anlambidir. Ancak, insanin bu bakig: kesin bir bakig olmaktan
ziyade, bir bakig bi¢imidir, bir bakis agisidir. Diger bir deyisie, onda ne buldugu ile ya da ne
bulmak istedigi ile ilgilidir. Mesgla, mistik acidan bakildiginda doga, insam bir takim gizlere
agmaya hazirdir. Ciinkii derininde bir¢ok gizemler saklidir. Onun bir dis1 bir i¢i, bir goriinen

' Afsar Timugin, Estetik, Bulut Yayinlan, Istanbul 2000, s. 125.

2 Rum, 30/50, Sura, 42/28, Neml, 27/63, Kasas, 28/73.

3 Mustafa Caguricl, “Cevre-Ahlak [ligkisi”, Kdinattan Sorumiuyuz, Istanbul Miiftiligi Kiltiir Yayimnlan, sayi 4,
Istanbul 2008, s. 10.

* Taha, 20/5, Furkan, 25/59.

° Fatiha, 1/1-2.

8 Tirmizi, Birr, 16, Ebu Davut, Edep, 58.




yani, bir de goriinmeyen tarafi vardir. Ondaki bu gizemler derinleri ve goriinmeyenleri
arayan gizemcilere rehberlik eder. Gizemcinin géziinde doga gizli harflerle yazilmis bir
kitaptir. Doga, arkasinda, en gerilerinde veya en iistiinde askini, Allah’1 bulabilecegimiz bir
yap1 ortaya koyar. Clinkti doga engin bir anlamlar ortarmidir ve var olmamin en {ist manasina
ancak onun tasidif1 derin anlamlar manzumesi kavranarak ulagilabilir. Bu sebeple Kur’an
ona bakmayi, onu gézlemlemeyi ve ondaki giizeli gormeyi tavsiye eder.' Boylece insami
dogaya katmak, dogaya gotiirerek onu dogada yansitmak ister. Zira insan dogaya yansittif1
dlgtide kendini gergeklestirmis olur.

Doga, din dis1 bakanlar icin her seyden once bir fayda, bir ¢ikar ortamidir. Insana
hayatim stirdiirmesini saglayan kaynaktir. Her tiirlii maddi nesneler ve bir seyler toplanmdir.
Basit bir gériiniimler biitiiniidiir. Fakat en genel anlamda doga, insania ilgili diigiinselligin ve
duygusalligmm temelidir. Dogruya ulagmak, ancak benle agkin varlik arasindaki iligki ile
milmkiindiir. Askina ulasan bireysellige ve teklige kapamr. Doga bir uyaran ve bir ¢ikis
noktasi olarak, beni bana ve tiim insanliga acan temel bir unsurdur.? Dogaya faydaci gézle
bakanlarm aksine Islam’a gore, dogada var olan her seyin bir hikmeti, bir sebebi ve bir
anlamm vardir, Her sey Allah’m emrinde, insan da Allah’m emrindedir. Insan hi¢ bir seyi
istedigi gibi ve sorumsuzca kullanamaz. Ciinkii o Allah’mn bir tirinii, bir yapitidar. Insan onda
Allah’a ulasmanin sonsuz deneyimini ve hazzim yasamalidir.

Gergekeilik yanlilari, 6zne ile diinya iligkisinde bir diinya arastumasini ya da
ayristirmasmi 6n gorirler. Bireysellifin mutlaklifindan kagarak dlnyanmn goreli iligkilerine
yonelirler. Halbuki dogaya asir1 baglihk dogalcilifi ve buna baglh olarak dogay: yticeltme
egilimini beraberinde getirmektedir. Ne yazik ki bu mantiktan hareket eden modemn zihniyet,
insanla tabiat arasindaki ontolojik bagi koparmistir. Bu kopus, insanin tabiata kars: yerine
getirmekle ytikiimlii oldugu ahlaki bag: da yok etmigtir. Bilim ve teknolojinin ileri derecede
gelistigi toplumlarda bir yandan dini hayat, diger yandan dinin kazandirdigi derin
sorumluluk duygusu zayiflamistir. Akil ¢agi denilen bu donemde, akil neredeyse insan
hayatimin varlik sartlarinin yok edilmeye dogru gittigini fark edemeyecek derecede
koérelmistir. Dini ve ahlaki baglardan kurtulmus insan, agir1 zevklerini, tiiketim ve hakimiyet
tutkularmi doyurma ugruna diinyay: kiiresel 1sinmadan ¢evre tahribatina ve canli tiirlerinin
yok edilmesine kadar varan felaketlerin esigine getirmisgtir.

Daha onceleri de ifade edildigi gibi, Kur’an’in yeryiiziine inis stirecinde dikkatleri
siirekli olarak doZaya, evrene, evrendeki ahenk, denge ve diizene ¢ekme yontindeki tavn, ilk
Miisliimanlarda insan-Allah ve doga ile ilgili miistereklik konusunda biling olusturmaya
yoneliktir. Zira insan, tabiatin sadece bir par¢asi degil, aksine en saygin iiyesi ve aym
zamanda onu igleyen, onun iizerinde tasarruf imkan bulan, yeri geldiginde tedbirler alan ve
kendi faydasi i¢in deZerlendiren varliktir. Dolayisiyla vahye muhatap olan bu insanlar
sonraki Miisliimanlara rol modeli olacaklardi. Ciinkii her tarihte oldugu gibi, bilincin
tarihinde de baslangi¢ donemleri énemlidir. Bu sebeple s6z konusu donemde yer, gok, ay,
giines, denizler, yaratilig, 6l yerin tekrar dirilmesi, eser ve miliessirle ilgili imgeler ayr bir
anlam tagimaktadir.

Imgeler, bilincin olusmas: ve gelisimi igin etkin bir rol oynarlar. S6z konusu imgeler,
ayni zamanda varlif1 tanimaya ve varliklar arasinda kendi yerinin ne oldugunu belirlemeye
yonelen insanin ussalligmm bilinglenmesine de katki saglarlar. Biling, daha sonraki
donemlerde kendini olugtururken, baglangigta edinmis oldugu ilk imgelerin etkisinde kalir.
Diger bir ifadeyle bilinglenme, bir 6lciide bu ilk omeklere gore gerceklesecektir. Ilk
ornekler, biling &gelerini yonlendirir, doniigtiiriir, anilara yeni gortniimler, seziglere yeni
duyarhiliklar ytiklerler. Bilincin yeni sezigler ve yeni igeﬁ@k&zanmasmda etkili olurlar.

I Saffat, 37/6, Fussilet, 41/12, Miilk, 67/5.
? Timugin, a.g.e., s.127-128, 131.
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Baslangicta biling yoksuldur. Onun vart yogu imgeler ve ilk 6rneklerdir. Biling, on bilincin
verimli kaynaklarim korudugu olciide, canli ve {iretmeye egilimli olur. Diger yandan ilk
ornekler, kavramlar olustukca eriyip yok olma yerine kendilerine bilincin kuytu yerlerinde
barmaklar bulurlar. Orada degiserek ve déniiserek, ancak bir émiir boyu bilinci etkileyecek
bigimde varliklarimi stirdiirtirler.’

Insan hayatinda ilk gocukluk dénemi, 6n bilinglenmenin gerceklestigi en Snemli
evrelerdendir. Bu acidan Islam’m ilk dénemleri hem ilk Miisliimanlarin, hem de sonradan
gelecek olan Miisliimanlarin bilin¢lenmesinde 6nemli katkilar saglamistir. Hal béyle olunca
ilk dénem Miislimanhgi, insanin ilk gocukluk donemine benzemektedir. Zira ¢ocukluk,
hayata hazirlanma dénemidir. Ozellikle ilk érneklerin olustugu ilk cocukluk donemi (0-3 yas
arasi), insan hayatinin gekillenmesinde biiyiik rol oynagi gibi, ilk dénem Miisliimanlig: da
sonraki dénemlerde insa edilen Islami sahsiyetlerin ve bu sahsiyetlerden olusan toplumun
insasinda etkin olmugtur.

Kavramlar ilk 6meklerin verimli topraginda biiyiir ve geligirler. Her kavram ussal
yikiint de duygusal yiikiinii de bu i¢sel-digsal etkinlikler cercevesinde kazanir ve gelistirir.
Bir kavram, bilingte cok uzun deneylerden sonra olgunlasmig bir bilgi birikimidir. Bilginin
yapt tasidir. Ancak kavramlar her ne kadar 6zerk bir yap: ortaya koysa da ancak diger
kavramlarla iligkisi dahilinde bir 6nem tagir.” Bu sebeple Islam’in ilk yillarinda insan, Tanr1,
evren, evrendeki cisimler, hayvanlar, bitkiler, denizier, nehirler ve evrendeki diger
varhiklarla ilgili birliktelife siirekli vurgu yapilmistir. Boylece insanin da dahil oldugu
miisterek bir diinya olgusu ile ilgili biling olusturulmasi amaclanmustir. Gergek biling
diinyayla ortiisen veya biitiinlesen bilingtir. Bu agidan Miisliimanligin ilk dénemine Islami
bilinglenmenin olgunluk 6ncesi donemi denilebilir. Bu ilk dénemde saglanan manevi ve
zihinsel kazapimlar, Islam’mn yaratan-cevre ve bu gevre igerisindeki insanin yerinin
belirlenmesi ve somraki donemlere 1sik tutmas: agisindan ilk bilinci veya ¢n bilinci
olusturmugtur.

2. Idare lliskisi v

Kur’an’a gére insan yeryiiziiniin halifesidir.’ Buna gére insan yeryiiziinti Allah’mn
dogada gegerli olan yasalara gore yonetmek zorundadir. Bu yasamin temeli rahmet esasma
dayanmaktadir. Ciinkii Allah Rahman ve rahimdir. Onun rahmeti her seyi kusatmus® ve
gazabimi gegmistir.® Allah merhameti kendine farz kilmistir.” Daha 6nce de belirtildigi gibi
halife olarak vasiflandirilan insanin gérevi, Allah’in kusatici rahmetini varhiga yansitmaktir.
Bu gorev, akil ve zeka gibi Ozellikleri ile diger canlilardan ayrilan insanmn en &nemli
misyonudur. Kur’an’da bu misyonunu anlamayan ve ylirlimesi gereken yérlingeden ¢ikan
insanlarin kinandigini gésteren ¢ok sayida ayet vardir.

3. Fayda lligkisi

Kur’an, gesitli ayetlerinde dogadaki her seyin insana “miisahhar kihndigmi™®, yani
istifadesine sunuldugunu belirtir. Fakat bu bakis, denge ve oOl¢ii prensibiyle tamamen
pragmatist bir yone kaymasi Onlenmistir. Yukarida da belirtildigi gibi, insan kendisine
verilen bu nimetleri sorumsuzea kullanma hakkina sahip degildir. Her geyin bir yaratilis
hikmet ve sebebi bulunmaktadir, Dogadan faydalanma ancak haram-helal cergevesinde ve

! Timugin, a.g.e., s.112.

2 Timugin, a.g.e., s. 113.

® Bakara, 2/30, Enam, 6/165, Fatir, 35/39.

* Besmele.

® Araf, 7/156.

® Enam, 6/133,147.

7 Enam, 6/12, 54.
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Allah’m tabiatta gecerli olan dogal diizeni bozmama ilkesi ¢ercevesinde olabilecektir. Ctinki
insan yeryiiziinde bastbos ve sorumsuz bir varlik degildir.! O, tutkularim ve nefsini
tannlagtiramaz.? Sahip olduklarmi Olciisiizce harcayamaz.’ Her durum ve kosul altinda
kanaatkar ve 6l¢iilii olmak durumundadir. Kur’an, siyasi, sosyal ve ekonomik agilardan
dengeyi bozanlarm, insanlara, canhlara ve dogal cevreye zarar verdikleri donemlerde
insanlarm bagma nelerin geldiginden bahseder. Béylece o, baglilarim hem uyarmakta, hem
de egitmektedir.

Modern insan ne yazik ki bu inceligi kavrayamamstir. Ozgiirlik adima Allah ve
kendisi i¢in konulan ahlaki baglar1 kopartip atmus..her seyi baglammdan ve igeriginden
uzaklagtirmustir. Dogal dengeleri alt-iist etmis, paylagmay: ve boliismeyi unutmustur.
Kendinden zayif hemcinslerini ezmis, somiirmiis ve diger canhilarin hayatlanm yok
saymugtir, Nefsinin hakimiyet kurma ve haz alma tutkularim alabildifince tatmin etmeyi
varligimn ve hayatinin tek amaci yapmstir. Kanaatin ne oldugunu unutmustur. Daha 6zgiir
olma adina yola ¢ikan insan, metanin fetis karakteri éniinde maglup ve kole olmusgtur. Fakat
gyle bir kolelik ki, yasandik¢a goz, duygu ve hafiza korliigii yol agmakta, siirekli aglik hissi
vermekte, deger algilarim yok etmekte, bayagilastirmakta ve bagimlilik yapmaktadr.

B. EVRENDEKI DENGE VE BUTUNSEL YAKLASIM

Daha once de belirtildigi gibi, insanoglunun g¢evreyle olan iliskisinin tarihi kendi
tarihi kadar eski olmakla birlikte, ¢evre sorunlarinin bir problem olarak giincel hayata girisi
birkag on yil 6teye gitmez. Ormanlarin tahribi ve erozyon sorunu, hizli niifus artisi, diizensiz
sehirlesme ve yesil alan eksikligi, sanayide kullanilan kimyasal maddelerin insan saglifina
etkisi, nitkleer enerji ve termik santrallerle ilgili sorunlar déinyamn bir ¢ok iilkesinde artik
¢Oziimleri aranan sorunlar haline gelmistir. Biyolojinin bir dali olarak kabul edilen ekolojinin
kapsamu ise ancak 70°li yillardan sonra ¢evre sorunlarinin giderek Onem kazanmasiyla
genisledi ve insan-doga iliskilerini de igermege baglad.’ :

1. Tiir gruplar: Arasindaki Ahenk

Yapilan tiim aragtirmalar dogadaki canli ve cansiz biitiin varliklarin birbirleriyle
iligkisi oldugunu ortaya koymaktadir. Organizma-cansiz g¢evre iligskileri ¢ok cesitlidir.
Mesela, bitkiler biiyityebilmek igin ortamdan nitrat ve fosfat gibi besleyici mineralleri
(giibreler) aldiklan gibi, aymi zamanda endiistri artiklarindan zehirlenebilmekte ve
kurakliktan etkilenebilmektedirler. Organizmalar, islevleriyle de cansiz gevrelerin fiziksel ve
kimyasal niteligini degistirebilirler. Bir bolgede bitki 6rtiisti deSistikge cansiz ¢evre kosullan
da degisir. Bitki oOrtiisii azaldikea, yagis azalir, erozyon baglar, sonunda topragin niteligi
degisir ve verimi diiger. Kur’an, bir biyoloji, ekoloji, ekosistem, fizik veya kimya kitabi
olmamasina ragmen, tabiattaki bu biitiinliik ve dengeye siirekli dikkatleri gekmektedir.
Onceleri daha ¢ok gdzlemiere dayanan ekoloji ve ekosistem ile ilgili bilimsel temellere
dayanan ¢aligmalarin gegmisi heniiz ¢ok yeni olmasina ragmen, konuyla ilgili Kur’an
uyarilarinin gegmisi, Islam’in baslangig tarihlerine kadar gitmektedir. S6z konusu galigmalar
sonucunda ulagilan “birbirleriyle ve g¢evreleriyle dinamik bir ekosistem iginde olan tiir
graplarmin bir biitén olusturduklari® fikri, Kur'an® tarafindan asirlar &ncesinde dile
getiriliyordu. Mesela, Ekoloji ile ilgili hayvanlar cografyasina yénelik bilimsel ¢alismalar
sonucunda ulagilan hayvanlarmn da “sosyolojileri™® oldugu yoniindeki tespiti, Kur’an’in
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havyalarin da insanlar gibi bir “Ummet/toplum™ olduklar1 yo6niindeki mesajiyla
ortiismektedir. Diger yandan, ekoloji biliminde varliklar alemindeki biitiinlitk ilkesine ancak
1949 yilindan itibaren kavusulmustur. Alle, arkadaglar: ve Chicago okulunun (1949) genis
acilt sosyal yaklagimina gore sosyal bilimler ile ekoloji arasinda iliski ve benzerlik vardir.
Aym sekilde “Insan ekolojisi” dahni kuran bu bilimci grup, ekolojinin sosyoloji gibi ¢ok
karnisik, ¢ok etkenli bir bilim dali oldugunu ileri stirmektedir. Buna gére dogadaki iliskiler
tipki insan toplumlarindaki iligkiler gibi, yalin hesaplarla ortaya g¢ikarilamayacak kadar
karmagiktir. Bu sebeple basit kurallar aramak yerine, iligkilere bir biitiin olarak bakmak ve
islemlerin sebeplerini incelemek gerekmektedir.”

Bulundugu ortami tiim canlilar arasmnda en cok etkileyen stiphesiz ki insandir.
Insandan baska hicbir canli genis alanlarin bitki ortiisiinii kaldirarak kendine barinak
yapmaz. Topragin altin tistiine getirerek tahrip etmez, suni/kimyasal (sentetik) maddeler
tireterek ortamu etkileyemez. Dolayisiyla canli ve cansiz ¢evrenin ¢ok hizla ve diizensiz bir
sekilde degismesinin sorumlulugu insana aittir.’ Fakat insanm, insan-gevre iliskisine ve
insanin doga tizerindeki etkisi ile ilgili ¢alismalann tarihi ¢ok yenidir. Ayrica bu
caligmalarda genellikle hayvan ve bitkilere agirlik verilmis, insan konunun disinda
tutulmustur. S8z konusu calismalarda insana yonelik ilk vurgu 1864, ikinct vurgu ise, 1922
yilinda yapilmistir. Her iki ¢alhismada da yirminci yiizyihin ekolojik sisteminde, insaminin
baskin bir tiir olarak hesaba katimas: gerektigi ifade edilmektedir. Bu tespit, Kur’an’in
insan-gevre, doga ve kozmik evrendeki biitiinliik, 6l¢ii ve dengeyle ilgili mesajlartyla bir
noktada birlesmektedir. Dolayisiyla fiilen thmal edilen ve gormezden gelinen bu hakikat, ge¢
de olsa kavranmistir. Ancak bu gergeklere gore hareket edilmemesi giiniimiizde yasanan bir
cok sikintiyr beraberinde getirmistir: 50°li yillardan itibaren cesitli tarim ilaglart “modern
bilimin mucizesi” anlayisiyla tarimda kullamlmistir. Onceleri gercekten de bol iiriin
alinmugtir. Ancak birkde yil sonra beklenmedik sonuclar giindeme gelmistir: Tarima zarar
veren zararli boceklerin sayisi artmig, verim anormal sekilde diigmiistiir. Sitma savasi i¢in
kullanilan DDT sonucunda sivri sineklerin §lmesiyle sitma azalmus, ancak ardindan veba
salgimi yayilmistir. Yine 1965 ve sonraki yillarda salyangoz ve kurbagalarin toplanarak
cesitli zengin iilkeleré ihrag edilmesi sonucunda bitkilere ve 6zellikle tarima zarar veren
birgok bécek ve siiriingenin artmasi, tabiattaki dengenin canhi ve cansiz hayat i¢cin ne denli
onemli oldugunu ortaya koymustur. Ciinkii biitin bu ve benzeri uygulamalar dogadaki
ekolojik dengeyi olumsuz yénde etkilemistir.

2. Cevre Serunlan ve Biitiinsel Yaklasim

Gtiiniimlizde ¢ok cesitli ¢evre sorunlarmin yasandigi bir vakiadir. Ancak yukanda
verilen 6rnekler ve diger bilimsel tespitler, sorunlara getirilmesi gereken ¢6ziim yollarinin
biitiinsel yaklasima uygun olmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Fakat on sekizinci
ylzyildan bu yana bati bilimciligi indirgemeli yaklagimla geligmigtir. Buna gore problem
parcalara boliinmekte; parcalar tek tek calisilarak ¢oziime gidilmektedir. Fizik ve kimya gibi
bilim dallarinin temeli sayilan indirgemeli yaklagim, hi¢ siiphesiz bilim ve teknolojideki
gelisme ve ilerlemelerin dinamigi olmustur.* Indirgemeli yaklagimin ekolojide kullanilmasi
yadsmmamakla birlikte, bazi ekologlar biitiinsel yaklasimin ekolojinin en kuvvetli yaninn
oldugunu ileri stirmektedirler. Ciinkii yukarida verilen “pamuk verimini yalmiz tarm ilaci
sikarak artirmaya caligma, sitma savasim sadece DDT ile yiirlitme ve salyangoz veya
kurbagalar toplayarak titketme” 6rneklerinde de goriildiigii gibi, problemi kiigiik parcalara
bolerek c¢alismak, her zaman ¢6ziim getirmemektedir. Ciinkd, bu tir uygulamalar baska
ekolojik yan etkileri beraberinde getirmektedir. Zira aynlan parcalar tekrar yerine
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konuldugunda Onceki biitiinliik yeniden elde edilememektedir. Bu anlamda biitiinsel
yaklagimin 6zelligi, ekolojiyi diger pozitif bilim dallarindan ayirmakta ve giiniimiiziin
sorunlarina yeni bir bakis agis1 getirmektedir. “Sistem ekolojisi” anlamina gelen ekolojik
biitiinsel yaklasim, ekolojinin temel birimi olan ekosistemi ifade etmektedir. Giiniimiizde
ortaya ¢ikan sonuclar, tabiattaki iligkilere canli ve cansiz 6geleriyle birlikte ve bir biitiin
olarak bakmanin lizumunu ortaya koymaktadir.!

Dogadaki ekolojik iliskiler, yalmz organizma ve cansiz ¢evre ile sirl degildir.
Canlilar arasinda ¢ok gesitli nitelikte iliskiler olmakia birlikte, bunlar temelde beslenmeye
yonelik iligkiler ve tiremeye yonelik iligkiler olmak tizere iki grupta toplamak miimkiindiir.
Dogada hangi organizmanin hangi organizmayla beslenecegi hususunda da ¢ok esasli bir
denge bulunmaktadir. Organizmanin beslenme iligkileri, genellikle kendisiyle ayr tiirden
bagka canlilar arasinda geger. Degigik tlirden canlilar herhangi bir besin kaynagim elde
etmek icin yarigabilirler. Buna ekolojik rekabet denilmektedir. Aym tiirden canlilar
arasmdaki beslenme iligkileri her zaman diiymanca da olmaz. Hatta bazen iki degisik tiir
organizma bir araya gelerek iki tarafa da faydali sembiyotik (ortak yasam) bir ortaklik
gelistirebilirler. Mesela deniz yosunu tiiriinden bazi yosunlar, fungus tiirii organizmalarla bir
araya gelerek liken denilen tek bir organizma gibi yasarlar. Fungus tiirii organizma, 6zel kék
ve enzim sistemiyle cansiz ortamdan, &zellikle havadan, yesil bitkinin alamayacagi mineral
ve su gibi maddeleri ¢gikarir. Yosun tiirii canli ise, bu maddeleri fotosentez i¢in kullanarak,
her iki tarafin da faydalanacagi organik maddeleri iiretir. Boylece likenler, kendilerini
olusturan organizmalarin ayn ayr yasayamayacag: ortamlarda basartyla yasayabilirler.?

Dogada bu tiir beslenmeye ve igbirligine dayali yasamla ilgili cok sayida 6rnek
bulunmakla beraber, aym dogamn bir {iyesi olan insan, bu sisteme bilin¢li olarak
uymamaktadir. Bencil insan, her seyin kendisine ait olmasim istemektedir. Somiirii, savas,
hile, hirsizlik, hirs, tamah ve bir tiirli doymayan gozleri doyurmaya yoénelik her tiirlii
orantisiz gii¢ kullanmanm altinda yatan sebep budur. Insan da ekosferde yasayan bir canlidir
ve diger canlilar gibi ekoloji kurallarinmn kapsamu igindedir. Fakat s6z konusu gercek yakin
zamana kadar g6z ardi edilmis ve insamin doZadaki yeri ve isglevi tiizerinde pek
durulmamustir. Insanin dogadaki yerinin diger canlilardan ¢ok degisik ve' insan-cevre
iliskilerinin diger canlilarla kanigtinlmayacak kadar karmagik oldugu stiphesizdir. Ancak
insam konu diginda birakarak dogayi, dogadaki sistemi ve canlilar arasindaki iligkileri geregi
gibi anlamak miimkilin degildir. Zira, insanmn dogadan ayr tutulmasi ve olaylara dahil
edilmemesi, dogamn diger 6geleri arasmnda yapay bir kopukluk meydana getirmistir. Insanin,
doganin diger parcalarindan kendisini soyutlamasi, doga-insan arasindaki dengesizligin
giderek biiytimesine yol agnugtir. Halbuki ekolojiyi daha iyi anlayabilmek igin, insami da
kapsamak fizere, ekosferdeki tiim canlilarin iligkilerinin bilincinde olunmasi, diinyamizin
dogal seyrinde devam edebilmesi i¢in bir zorunluluktur.

Insanin dikkatinin ayetler tarafindan stirekli kozmik evrene, bitkilere, hayvanlarm
diinyasina, denizlere, atmosfere, sosyal iliskilere, Miisliman-Miisliiman -olmayan, zengin-
fakir iligkilerine dikkat ¢ekmesi, sadece séz konusu sistemlerin hayatiyetini stirdlirebilmeleri
igin tizerinde yiiriiditkleri bu hassas dengenin farkina varmasini temin etme yanmda insan-
cevre iligkisini ve yasamini kaliteli bir zemine oturtabilmesi adina s6z konusu dengenin ne
denli 6nemli oldugunu ortaya koymak igindir. Kur’an bunu yaparken, aym zamanda insamn
davraniglarini en ytice deger olan Allah inancma baglamaktadir. Clinkil insanlar diinyay:
anlayrp yorumlarken, herhangi bir diigiince veya hayat felsefesi gelistirip buna gore
yasarlarken sahip olduklan inanglarindan bagimsiz hareket etmezler. Islam’da davranislarin
iman ile iligkili tutulmasinin sebebi budur,
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C. EVRENIN OKUNMASI VE iSLAM MEDENIYETI

Islam kiiltiiriinde evrenin dogru okunmasi ve varhiklar arasinda biitiinciil bir anlayisin
varlimi, hem teorik hem de pratik hayatm hemen her alaninda gérmek miimkiindiir. Diger
yandan c¢evrecilikle ilgili koruma alam olusturma fikri ve uygulamas: ilk defa 1870°li
yillarda Amerika’da glindeme gelirken, Kur’an, heniiz inis siirecinde Mekke’de Kabe’nin
cevresini “Harem Bolgesi”, yani sit alan: ilan ederek bu bdlgeyi hem fiziki, hem de sosyal
iliskiler agisindan koruma altina aliyordu. Hz. Peygamber ise Kur’an’in nerdigi bittiinliigii
hayatma uygulayan ilk 6rek ve model sahsiyettir. O, baglilaria hemen 6leceklerini bilseler
bile hemen bir fidan dikmelerini tavsiye ederdi. Medine’ye geldiginde gehrin merkezinden
itibaren her yone dogru yaklasik 30 km2’lik bir alami harem bolgesi (sit alam) olarak ilan
etmisti. Mekke ve Medine’deki harem bélgelerinde bagirmak, ¢agirmak, kavga etmek, yesile
ve hayvanlara zarar vermek gibi fiiller yasaklanmustir.! Yine Hz. Peygamberin hayvan otlagi
veya mesire yerlerinin tabii ortamummn korunmasi,® Taif’teki vadilerin korunma altma
alinmazst ve bitki Grtiisiine zarar verilmemesi hususlarinda kararlar aldig: bilinmektedir.®
Cevrenin ve sularm temiz tutulmasi, giizel koku siiriilmesi, sularn israf edilmemesi gibi
konularla ilgili ¢ok sayida sozii bulunmaktadrr. Islam’a gore temiz olmak imani bir
zorunluluktur. Namaz ve hac gibt ibadetler ancak temiz olundugu takdirde yerine
getirilebilir. ‘

Daha Islam’mn ilk giinlerindeki mescit, okul ve swtemizlik birlikteligi, Osmanlt
déneminde zirveye ulagmugtir. Osmanli evlerinin ayrilmaz bir pargasi olan bahgeler ve
vakiflar yoluyla halka a¢ik olmak iizere agtlan baglar, bahceler, agaclik alanlar ve cesmeler
sehre hem hayat veriyor, hem de cevreyi giizellestiriyordu. Su ve c¢esme kiiltiiri Islam
medeniyetinde ayn bir yer tutmaktadir. Clinkli bu medeniyetin kokeninde “her seyin su ile
hayat buldugu™ ve “su gibi aziz olma” inanci yatmaktadir. Cesme ve Tiirk hamamlari, hem
mimari tarzlari, hem de fonksiyonlan bakimindan biitiin diinyanin hayranlifini iizerine
cekmektedir.’

Islam geleneginde maddi ve manevi diinya i¢ igedir. Ozellikle bilyikk camilerin
cevresinde biiyiik agaclar ve cami biitlinliigii igerisinde sadirvanlar bulunmaktadir. Camiye
gelenler, golgeliklerden faydalanir, kug ve sadirvanlardan akan su sesleriyle karisan Kur’an,
ezan ve ilahi nagmelerini dinleyerek maddi ve manevi hazzin zirvesine ulagirlar. Bilindigi
gibi, Osmanli yerlesim sisteminde mahalleler cami ve medreselerin etrafinda kurulurdu.
Kiilliye denilen bu yapilanmada cami, medrese, hamam, imarethane ve hastaneler bulunurdu.
Bu yapilanmanm dini ve sosyal yardimlasma acisindan anlami sudur: Hamam insanlarm
fiziki ve bedensel kirlerinin, camiler manevi kirlerinin, medreseler cehalet kirlerinin,
imarethaneler fakirlik kirlerinin, hastaneler ise hastalik yapan mlkroplanndan armmasina
yardim etmektedir.

Osmanli-Islam medeniyetinde insan-tabiat ve hayvan dengesinin korundugu pratik
orneklerle sabittir. Hayvanlari koruma, gevre temizligi ve halk saglif ile agik havaya gikma
gelenegi gibi uygulamalar bunun en giizel gostergesidir. Ozellikle vakiflarin hayvanlarm
korunmasi, cevre temizligi ve halk saghgi ile ilgili ciddi hizmetlerde bulunduklan
bilinmektedir. Istanbul ve Anadolu’daki sehirlerin cami avlularinda toplanan kuglarm ve
gitvercinlerin® yemlenmeleri ve barmmalart igin vakiflar kurulmustur. Giivercinlerin o
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donemlerden kalma cami Onlerinde ve bahgelerinde birikme adetleri halen devam
etmektedir. Yine cami, bazi sibyan mektepleri ve medreseleri gibi vakif eserlerinin
duvarlarina “serce sarayi, kus kogkii veya kus evi” denilen minyatiir yuvalar, kiiciik kuslarin
bu vakif eserlerinde misafir edilmeleri igin tamamlayici birer unsur olarak diigiiniilmiigtiir."
Ani sekilde bazi vakfiyelerde bolgedeki leylek, kedi ve kopeklerin bakim ve beslenmeleri
icin 6zel sartlarm bulundugu da bilinmektedir.?

Vakfiyelerde cevre temizligi ve halk saghginin korunmas: ile ilgili maddeler
bulunmakta; buna gére gevrenin ve tuvaletlerin temiz tutulmasi, sokaklarda ve insanlarin
gelip gectikleri vyerlerde tiikiirik ve balgam gibi -rahatsizlik veren olumsuzluklarin
giderilmesi igin gorevliler bulunmaktadir, Bunlar ellerinde kiil ve kum torbalarn ile dolasir,
cirkinliklerin iizerini 6rter, gbze hog gdriilnmeyen manzaralari bertaraf ederlerdi.’ Bu anlayis,
Islam Peygamberinin “Imanin en iist st Allah’1 bir kabul etmek, en alt smir ise insanlara
zarar verecek geylerin ¢evreden kaldirlmasidir” séziiniin pratie yansimasindan bagka bir ey
degildir. Baz1 vakfiyelerde ise Ggrencilerin bahar giinlerinde i¢ agict ve havadar yerlere
cikartilarak dinlendirilmelerine yonelik gartlar bulunmaktadir. Mesela Matbah-1 Amire Emiri
Haseki Haci1 Mustafa’ya ait Haziran 1768 tarihli vakfiyede 6grencilerin sehir disina gikartilip
temiz hava teneffiis ettirilmeleri sart kosulmaktadir.*

D. CEVRE AHLAKI

Gergekten de insanla tabiat arasindaki iligkiden bir ¢evre ahlaki gelistirilebilir mi?
Konuyla ilgili bir degerlendirme yapmak ve bir kanaate varabilmek i¢in 6ncelikli olarak
Kur’an’mn olaya bakisini géz oniinde bulundurmak gerekmektedir. Diger yandan Kur’an’in
“gormityor musunuz?’, “anlanuyor pwusunuzuz®, “diislinmilyor musunuz?”, “bunda
hikmetler vardir” ve “algilamiyor musunuz” seklindeki ikazlar goz 6niinde bulundurmalidr.
Kur’an’da g6k cisimlerinin hareketleri, mevsimlerin olusumu, tabiat olaylarmin meydana
gelisi ve insanlar i¢in hikmetsel anlarm ve ugsuz bucaksiz evrendeki hassas 6lcii ve dengeye
dikkatlerin ¢ekilmesi boguna degildir. Bunlar bir takum bos fiziksel hareketler degil, aksine
hikmet dolu islerdir. Aym zamanda bunlar insanin kendi fitrati ve kendi manasi agisindan da
degerlendirilmesi gereken hikmetlerdir.’ :

Insanin aleme bakis acis1, alemle olan iliskilerini derinden ve koklii olarak etkiler.
Her varhigim yaratiisinda bir hikmet oldugu 6n kabulii, insanin aleme karsi olan
sorumlugunun farkinda olmasma yardim etmektedir. Kur’an’m ilk inen ayetleri bu hakikati
tekrar tekrar vurgular. Ilgili diger sure ve ayetler haric, tek basina Rahman Suresi Islami
anlamda bir gevre anlayrst ve ahlak: olusturmak igin yeterli doklimana sahiptir. Zira bu
surede Kur’an’n alem anlayis1 veciz bir sekilde ortaya koymaktadir. Buna gore “Kur’an’
Ogreten, insani yaratan ve ona beyan: (kendini ifade etmeyi) 6greten Rahman olan Allah’tir.
Rahmetin bir yaratici, hayat verici ve bagislayici gii¢ olarak tecellisi, Allah’in Rahman ve
rahim sifatlar1 vasitasiyla olmaktadir. Allah’m alemle irtibati rahmet iizeredir. Allah’m
rahmeti her seyi ¢epegevre kusatmigtir. Buna gére azap gaye degil vasitadir, siirekli degil
gecicidir. O, rahmetini diledigine isabet ettirir, iyi isler yapanlarin miikafatiarmi zayi etmez.®
Hak ve yetki onun elinde olduguna gore, hak etmeyene vermesi onun bilecegi bir istir. Hak
edene vermedigi zaman tartisma agilabilir, Fazlasim vermek ise miilk sahibinin bilecegi bir
istir. Boylece Kur’an, esrarli bir kelam giizelligi sergileyerek, ahlak ile rahmet arasi iliskinin
kagmilmazligina dikkat cekmektedir. Buna gore Kur’an’daki rahmet, duygusal bir sevgiden

! fsmet Sungurbey, “islam Hukukunda Hayvanlar Yararma Vakiflar ve Vakaf Mevzuatimizdaki Onemli Bir
Eksiklik”, Vakiflar Dergisi, V. Vakif Haftasi Ozel Says, Ankara 1990, s. 29.

2 brahim Ates, “Hayr? ve Sosyal Hizmetler Aqismdan Vakaflar”®, Vakaflar Dergisi, Ankara 1982, s. 75, 82.

3 Osman Ergin, Tiirkive de Sehirciligin Tarihi Inkisafi, Istanbul 1936, s. 76-7Z,

4 Ates, age., 5. 77.

5 Giirsoy, “a.g.m.”, s. 37.

8 yusuf, 12/,56.




ontolojik bir sevgiye yiikselisi ifade eder. Bu durumda rahmet ontolojik ve ahlaksal sevginin
en ideal seklidir.' Giines de ay da bir hesaba gore hareket etmektedir. Bitkiler ve agaclar
Allah’a secde etmektedirler. Gogii yiikselten ve mizani, yani 6l¢iiyil koyan O’dur. Alemin
esast bu dlcliye dayandigindan, insanin dikkatleri bu hususa ¢ekilir ve ol¢tide-tartiyr tam
yapmas1 ve taskinhk yapmamas: istenir. Devaminda yaratilan her seyin sahibinin Allah
oldugu ve biitiin canlilari ilgilendirdigi bildirilir. Sonrasinda ise insan bu nimetlere nankorlitk
edilmemesi konusunda tekrar tekrar uyanlir.

1. Begeri ve Sosyolojik Cevre

Islami anlayista beseri ve sosyolojik gevre, toplumun simirlarinda baslayip bitmez.
Konuyla ilgili olarak yukaridaki 6rneklere ilave olarak Kur’an’da insanin ¢evre ve i¢indeki
varliklarla iligkilerine yonelik bagka ip uclari da bulunmaktadir. Mesela kuglar ve karincalar
Davut peygamberin duasina ve tespihine istirak etmektedir. Siileyman peygamber karincalar
arasindaki konugmalar isittigini séyler.” Kur’an, yeryiiziiniin gezilip gériilmesini ister. insan
topraktan yaratilmistir. Hicbir imkan israf edilmemelidir. Ancak cimri de olunmamahdir.
Islam; gecen bir cok ornekte de goriildiigii gibi genis bir gevreyi beseri varhga
yakmlastirmus, diistince sistemine ilave ederek sosyal hayata katmistir. Kur’an’da gékytizii.
gok cisimleri, karalar, denizler, hayvanlar, bitkiler ve renkler adeta beserilegtirilmistir. Her
canliya yapilan iyilige sevap vardir. Hayvanlara eziyet edilmemesi prensibi, onlarm topluma
ait olduklann anlamina gelmektedir. Evin iginde ve diginda beslenen hayvanlar, evde
yetigtirilen cicekler, baglar, bahceler adeta beserilestirmistir. Kur’an’da anlatilan Ashab-1
Kehf’e (magarada uyuyan yedi imanl geng) katilarak onlarla birlikte uyuyan képek (Kitmir),
adeta beseri bir varlik gibidir. Oliiler, sosyal hayata dahildirler. Ciinkii kiiltiir, yasayanlardan
cok oliilerin eseridir.’ Kur’an bu gergegi su sekilde dile getirir: “Biz yeryiiziinii dirilerin ve
oliilerin toplant: yeri yapmadik m1? " Melekler, seytan ve cinler alemi, duyu dig1 da olsalar
insan1 ilgilendirmekte, bireysel ve sosyal hayati etkilemektedir.” Allah’m isim sifatlarindan
biri “Mubit”tir. Bir ayette “Yiziinlizii nereye donerseniz doénin, Allah oradadir.”®
denilmektedir. Hal bodyle olunca Allah tarafindan kusatilan manevi bir atmosferde
yasadigimiz anlagilir. Bunun psikolojik agidan: 1. Bu alemde yalmiz degiliz. 2. Etrafimizdaki
biitiin varhklar ve alem bir hikmete gbre yaratilmistir. 3. Hi¢ bir sey tesadiifen meydana
gelmemigtir.” gibi anlamlan vardir.

Yukaridan itibaren Kur’an ayetleri ile peygamberin séz ve uygulamalarmdan
hareketle sunlan s6ylemek mimkiindiir: Insamn muhtesem ve anlam dolu bir alem
kargisindaki tavri rast gele, keyfi ve dengesiz olamaz. O, sadece insanlara kars1 degil, canli
ve cansiz biitiin varliklara kars: yaptig1 biitiin hareketlerinden sorumludur. Bu sorumlulugun
boyutlar1 hem bu diinyays, hem de ahireti kusatmaktadir. Dolayistyla insanin kendisini
tantyabilmesi icin evren, tabiat ve her alandaki ahenk ve dengeye dikkat etmesi
gerckmektedir. Boylece akil ve icat edici vasfindan hareketle dogal sistemden kendisi i¢in
adil, 6l¢iilii ve dengeli bir hayat felsefesi gelistirebilir. Bu anlayis ve olgiilere sahip insanlar
insa edebilir. Insan, igindeki ahengi yakalayabildigi, kendi derinligini fark edebildigi, mana
ve amacim kavrayabildigi 6lgiide adil, dengeli, 6l¢iilii ve ahenkli bir kiiltiir ve medeniyet
geligtirebilir. Kur’an’m insan-gevre, insan-tabiat, insan-kozmik evrem ve insan-yaratan
iligskisine siirekli dikkat gekmesjnin altinda yatan sebep budur. O, bu dengeleri ve ahengi

!'Yasar Nuri Oztiirk, Kur'an’'m Temel Kavramlari, Yeni Boyut Yaymlary, 21. basks, Istanbul 2001, s. 418.

* Ibrahim Ozdemir, “Dinimizin Cevremize Kattygi Anlam” Kdinattan Sorumbuyuz, Istanbul Miftiligi Kiltir
Yaymlar, say: 4, Istanbul 2008, s. 47.

3 Yiimni Sezen, Islam ' Sosyolojik Yorumu, Birlesik Yaymneilik, istanbul 2000, s. 63.

* Miirselat, 77/25-26
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7 Ozdemir, a.g.m., s. 48.
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koruyacak insanlar yetistirmek istiyordu. Ciink{i bu 6l¢ii ve ahengi ruhunda ve yasaminda
gerceklestirenler ancak iginde yaratildigi tabiatin farkina varabilecek, ondaki i¢ kanunlart
ihlal etmeyecektir.

Ancak modern insan bu ahengi gérmekten uzak oldugu icin tabiati tahakkiim altina
alnus, bu baglamda iirettigi kiiltir ve medeniyet dengesizliklerle dolu ve sorunlu bir
medeniyettir. Bu fuhaf medeniyet ve kiiltiiriin modern insami, bir kanser mikrobunun kendini
var edebilme adina insan blinyesini yok ettigi gibi, kendi hayat alanlarim kurarken, {izerinde
yagsadif1 gezegeni felakete siiriiklemektedir. Giliniimiizde gevre konusunda en ¢ok gikayet
edilen hususlardan biri kirliliktir. Insan acisindan olaya bakildiginda esasen kirlenen degerler
ve ahlaktir. Giinliik hayat, siyaset, hukuk, ekonomi vs. degerler sistemi iizerinden yliriir. Biz
ise onlar1 bu degerler tizerinden fark eder ve yasanz. Insan kendisi ve toplumla olan
iligkilerini ancak degerler sistematigini gbzeterek ve bu gdzetmedeki samimiyetle kurabilir.
Insanda eger ihlas ve samimiyet varsa, iligkiler dogal ve insan, olmasi gerektigi gibidir. Aksi
takdirde hem kendisi, hem de tabiat dogalligim kaybetmeye mecburdur.

2. insan ve Giizel iliskisi

Kur’an, bir ¢ok ayetinde insanin giizellik duygusunu kaybetmemesi i¢in her seyi en
giizel bir sekilde yaratilip onun gozleri oniine konuldugundan bahsetmekiedir. Insam siirekli
olarak cevresindeki bu giizellikleri gérmeye, {izerinde dilsiinmeye ¢agirarak, ondaki giizeli
bulma ve tiretme konusunda uyarir. Bu agidan doga, kendindeki biitiin giizellikleri insana
ayr ayrn goriiniimler, ayri ayr bigimler seklinde ve dogal olarak sunmaktadir. Bu durum,
ayni zamanda glizelin degerinin farkina varilmasi, israf edilmemesi ve korunmasi gerektigini
de vurgulamaktir. Kur’an, insami sozlerin en giizeline uymaya, sdz ve davraniglarin en
giizelini iiretmeye davet eder. Ondan bir sanatg1 gibi giizeli tiretmesini ister. Bunun “giizel
temelli bir ahlak geligtirme” anlami tasidigmi sGyleyebiliriz. Ciinkii ahcis1 veya
degerlendiricisi olmayan herhangi bir deger, zamamn ezici giicline kars: koyamaz, hatta
nesnel zamanda yerini alamaz.’

Ayrica glizelin sunumu, insan olmamin anlarmm ortaya koyan bir durumdur, bir
uyandir. Insan giizellige, ilk giizel deneyine dogada ulagir. Insan giizelin yaraticisma bu
giizellerin aracihig: ile ulagabilir. Bunlarn her biri insani hedefe gétliren kamitlardir. Her
insanda giizele egilim vardir. Hemen -biitiin insanlar bir giizelin var oldugu konusunda
hemfikirdirler. Insanlarm bityiik bir ¢opunlugu onu oldugu yerde sezecek yetenektedir. Ve
insan bu 6rneklerden hareketle yavas yavas giizeli dogada kurmaya baglar. Glizeli tiretmek
uyarana karst bir tepkidir. Tepki olarak ortaya konulan eser, her zaman heyecanlarla dogar
ve heyecanlarla gerceklesir. Ancak heyecanlar insanda dinginlik ya da mutlulukla birlikte
gerilimler de meydana getirir. Uretmek sancili bir istir. Kendinden vermektir, her seyden
once kendiyle savagmaktir. Ancak iirettikge trettiklerini begenmemektir. Daha iyisini ve
daha giizelini iiretmek igin yeniden ise koyulmaktir. Bu gelismek ve kendini gergeklestirmek
icin gereklidir. Bu ilahi bir ahlaktir: “O, her an yeni bir is ve olustadir™ der Kur’an.
Urettikge yeniden ise baslamak ve siirekli bir iist kademeye gegmek. Daha giizelini, daha
iyisini ve daha kalitelisini yapmak. Hayata hareket ve dinamizm katmak. Hz. Peygamberin
gi'mde 70’den fazla tovbe ettigi bildirilir. O, namazlardan sonra da tévbe ederdi. Ciinkii O, en
iyisini ve en miikemmelini iiretemedigi anlayisiyla hareket eder, bunu gergeklestlremedlgt
anlayisiyla da Allah’tan af dilerdi.

Rahman olan AIIah’m seckin kullarmin 6zelliklerinin anlatildify Furkan suresinin
ilgili ayetlerinde sdz konusu &rnek insanlarn bir dzelliklerinin de “Bizi muttakilere dnderler
kil diye dua etmeleridir. Muttakiler Allah’a ve gevrelerine kars1 sorumluluklarmi hakkiyla

! Timugin, a.g.e., 5.126.
2 Rahman, 55/29.
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yerine getirenlerdir. Buna gore en 6nde olanlara da 6nder olabilmek i¢in ¢aba gdstermek ve
bunun gerceklesmesi igin Allah ile irtibat halinde olmak gerekmektedir. Bu, biitiinsel,
atilmey, tretken ve dinamik bir bakis agisidir. Hayata dinamizm getiren bir hayat
felsefesidir. Theodore Jouffroy’nin de dedigi gibi: “Iki seyden birini segmek gerekir: 1. Ya
gelismek icin act ¢ekmek ya da act gekmemek icin gelismemek. Iste yasammn iki segenegi,
iste diinyada olma kosulunun ikilemi.”"

Giizel kavramui ile davramus bigimleri arasinda iligki bulunmaktadir. Cinkii giizelden
hareket edildiginde iyi ile, iyiden yola ¢ikildigmda ise giizel ile kargilasilir. Estetikeilerle
ahlakcilar her ne kadar alanlarini ayn tutmak adina glizeli tyiyle karsilastirmak istemeseler
de bu iki alan sik sik birbirine karigmaktadir. Zira seytanhiklar, olumsuzluklar ve kétiilitkler
girkin imgelerle, sevincler, umutlar, gtizellikler ve asklar daima giizel imgelerle gosterilir.
Esasinda pratik hayatta oldugu gibi disiincede de iyi ile giizel i¢ ice girmig gibidir. Bu
sebeple insanoglu, gecmisten giintimiize glizel kavramimi ¢ok genis tutmus, onu ayni
zamanda davramg bigimleri ile irtibatli hale getirerek ahlaka baglamigtir. Sokrat giizel
kavramiyla iyi kavramuni birbirinden ayirmaz, Aristo ise giizeli tiimiiyle iyinin emrine
verirdi. Aristo’va gore giizeli aciklayip ortaya koyan sanattr. Zira sanat uvgulamaya y6nelik
diistinsel bir erdemdir ve sanat gergekligin Oykintlmesiyle ilgilidir. Burada gergeklikten
hem tabiati hem de ahlak alanmi anlamak gerektir.”

SONUC

Sanayilesme, modern hayat felsefesi, smirsiz 6zgirliik anlayigi, dini ve ahlaki
degerlerin s6z konusu yeni kiymetler ugruna feda edilmesi ¢cok cesitli cevre problemlerinin
dogmasina yol agmigtir, Cevre sorunlarimin arkasinda modern insanm diinya ve hayat ile
ilgili carpik hayat felsefesi yatmaktadir. Bu hayat anlayisinda manevi degerler maddi
degerlere indirgenmis ve madde her seyin olglisii haline gelmistir. Daha fazla zevk, daha
fazla titketim, daha fazla eglence, daha fazla yemek, daha fazla... daha fazla... daha fazla...
sonuc¢ta doyumsuz, merhametsiz, kati, sdmiren, ezen, bitiin dengeleri altiist eden bir insan
modeli ortaya ¢iknugtir. Bu yeni insan tabiaft katletmis, dogal dengeyi bozmus, yer alt1 ve
yer Ustli zenginliklerini titketmig, havayi kirletmis ve simdi yaptiklanndan sikayet eder
olmugtur. Ancak ¢6ziim olarak ileri siiriilen fikirler mevcut problemi ¢dzecek nitelikte
degildir. “Sanayilegmis lilkeler” adi altinda toplanan ve kiiresel hale gelen problemlerin
¢Oziimil i¢in ileri siiriilen fikirler yetersiz kalmaktadir. Ciinkii ¢evre bilinci, ¢evreci politika
ve ekoloji felsefesi ile ilgili hayli kabark olan eko-literatiir, modern hayat tarzim ve tiikketim
aligkanliklarini sorgulamaktan uzaktwr. Insanligin ortak mirasmi kullanmada ve dogayla
kurulan iliskide modern insanin agmazlarini, aydinlanmayla gelen insan tabiat iligkisini ve
bunun lizerine inga edilen sanayi kapitalizmini ve modern medeniyetin degerlerini
sorgulayacak nitelikten varestedir. Gerci batinin hayat felsefesi ve eko-politik tutumu boylesi
kokten elestiri gelistirme imkanina sahip degildir. Bu acidan 6zellikle batida gelisen ekolojik
diigiince, kapitalist iligkileri elestirmekle birlikte temelde hayat tarzini, insan-doga iligkisini
sorgulayacak karakterden uzak oldugu i¢in msanlig: topyekun felakete gotiirecek gidisi
onlemeye yonelik degildir. Bu sebeple sanayilesmis iilkeler, temelde kendi gikarlarimi goz
Oniine alarak trettikleri yeni politikalarda gelismekte olan iilkelerin sanayilesmelerini
engelleme yerine kendi durumlagim gozden gegirmelidirler. Hayatlarindan kovduklar tanriy:
ve kutsal degerleri tekrar hayatlarma katmali, doganin izerinde yiirtidiigii adalet, &lgii ve ¢ok
hassas dengeler sistemiyle oynamaktan vazgecmelidirler. Miisliiman bilim insanlari da
Islam’in 6nerdigi insan-yaratan, insan-insan, insan-doga ve insan-evren iligskilerine yonelik
tavsiyelerini dikkate almali ve buna ydnelik bir ¢evre ahlaki gelistirmelidirler. Bilimsel ve
manevi temelli c¢evre ahlakiyla inga edilen insan, belki béliisen, paylasan, ezmeyen,
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sémiirmeyen, 6ldiirmeyen, tutumlu, 8lgiilii, dengeli ve bars icinde ama doZal hassasiyetlere
dikkat eden bir hayati devreye sokabilir.
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