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Ogretim Uyesi

Maqasid (ratio legis) and ljtihad in al-Shatibi

litihad and reason of law (ratio legis) are two crucial concepts of figh, which requires each
other. Keeping vitality of law running paraliel to the changing and developing social conditions
was ensured by jjtihad. To achieve this active development in accordance with the intention of
the legislator, the reason of law (ratio legis) should be (magasid) sought. For the expected
development and vitality of law, the mujtahids, those who make law and the judges, those who
enforce law, should attach prime importance to the aforementioned finalist character of law,
namely the reason of law. This article aims to evaluate the approaches of Shatibi to the
principles of ratio legis, that is also cailed teleological interpretation.
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Bu baglikla biz, makésid nazariyesinin en dnemli konusunu, nihal hedefini ve en
bityiik faydasmi ele almug bulunuyoruz. Bu ifadeyle makésidin, hukuk diizenini kavrama
ve hitkiimlerini ictihat ile tesbit etmedeki etkisini ve dolayisiyla bu hukuk diizeninin 151k
tutup yonlendirdigi dogrultuda yiiriimeyi kastediyorum.

iste bu noktada, yildiz isim olan' Satibi (790/1388), Islam hukukunun inceliklerini
ve hikmetlerini kavramak igin ilgililere kapiyr ardma kadar agmus, naslara ve ciiz'V/detay
¢bziimlemelere kosut olarak ser' maksatlar: ve kiilli/tiimel ilkeleri devreye alma yollarim
onlara dgretmistir. S6z konusu ¢abasiyla Satibi, Islam hukukuna ve Islam diigiincesine
biiyiik oranda uzaginda kaldig: silkinis ve yenilenme kaynagini kazandmrmustir.

Konunun uzmanlarnndan biri olan Mustafa Zerka®, Islam hukukgularina ve
dgrencilerine doniik olarak Satibi'nin sahip oldugu aktiiel 6nem hakkinda sunlari soyler:

Ahmet Raysni, Nazariyyet(il-Makasid indei-imam es-Satibi, Maryland 1995, s. 351-384.

Tipki imam SafiPnin hocasi Imam Malik hakkindaki sozii gibi: “Bilginler arasinda Malik bir
yildizdir.” Kadi lyaz, Tertibu’l-Medarik (Magrib ty.), 1/149.

1999 yilinda vefat eden 20. ylizyiin 6nde gelen fakihlerinden Mustafa Zerkd hakkinda bkz.
Ahmet Yaman, “Son Yiizyihin Onde Gelen Islam Hukukgulanndan Mustafa Ahmed ez-Zerka ve
Fetava’si” Diyanet limi Dergi, Cilt: 36, Sayi: 3, Yil: 2000, s. 31-44.
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"Bid'atlar konusundaki el-I'tisim isimli eseri ile el-Mavdfakat fi Usili's Seria® isimli
eseri ki, her ikisi de gizli kalmig hazinelerdendir, yayimlanali beri $atibi ismi alimler ve
fakihlerin dillerinden hi¢ dilgmemistir. Her iki kitap, ozellikle de el-Muvdfakdz,* dini
ilimlerle ugrasan mitekaddim ilim adamu ve yolcularmin gerek arastirmalarm
temellendirmek, gerek yaziya doktiikleri kanaatlerini desteklemek i¢in Satibi'nin yildiza
iste o vakitten itibaren dogunun ilim ufkunda parlamaya basladi, sonrasinda giderek
parlakligi artti dyle ki, dinin metodolojisi ve tiimel hedefleri ile ilgili aragtirmalarda ana
kaynak haline geldi."®

Zerk&'nin son kelimeleri bana, Satibinin el-/tisdm'daki bir sozini hatirlatiyor.
Kaderin bir cilvesi olsa gerek, Satibimin bildigim kadariyla en son yazdig1 ve pesinden
vefat ettigi sey bu sozidiir: "Bilinmelidir ki, asil muteber olan sey gercegin kendisidir.
Yoksa, onu soyleyenler degil, fakat yine bzlmmelzdzr ki, gercek de onu ortaya koyanlarin
w5tk tutucu gayretleri olmadan bilinemez.”

Genel olarak insanlik tarihinde, 6zel olarak bilimsel alandaki bu sabit gergeklikten
hareketle, Satihi'nin de Islamm tanmmasinda, maksatlarinm kavranilmasinda, hikmet ve
inceliklerinin bilinmesinde kose tasi konumunda bulundugu sdylenebilir. Nitekim el-
Muvafakat hakkinda Muhammed Fadil b. Agsir sunlan sdyler: "Bu eseriyle Satibi
gergekten Islam kiiltiiri alaminda goge dogru uzayip giden bir piramit insa etmistir,
Kendisinden 6ncekilerin pek ilgilenmedigi bir isi basarnus, dinin ilelebet kalicihgini ve
safligim garanti eden delil ve yollar1 ortaya koymustur. Dinin inceliklerini kavrama
¢abasia dalanlar, artik onsuz yapamaz oldular. Onun bu eserinin dnemi, tokezleyen
Islam diinyasinin yeniden uyanis1 sirasinda dinin hiikiimleriyle ¢agdas hayatin gerekleri
arasindaki geligkilerin sorun haline geldigi yiizyihmizda ve bir énceki yiizyilda agik bir
bigimde farkedildi. Iste Satibinin el Muvafakith bu baglamda bir kurtaric1 dayanak
oldu."’

Satibi sadece makasid-1 seri'a'da, onun kapsamli bir teorisini kurup elde edilme
yontemlerini belirlemede ¢aba sarfedip de teorinin uygulamasini, yapabildiklen: 6lgiide
miitefakkihlere birakmakla yetinmedi. Aksine bizzat kendisi de isi sonuna kadar gétiiriip
meyvelerini elde etmeye azmetti. Sonunda makésid bilgisini ictihat alanina, ictihad: da
makésid alanina dahil edip iki gergekligin arasim1 kopmaz bir bigimde birlestirdi.

Makésid ve Miictehitte Bulunmasi Gereken Nitelikler

[ctihat derecesine ulasabilmenin ilk sgarti olarak "Seriatin maksatlarm
derinlemesine bilmek", ikinci ve son sart olarak da yine bu daireden ¢ikmaksizin
"makasid bilinci iizerine kurulmus bir hiikiim ¢ikarma giiciine sahip olmak"® gerektigini,
bilindigi kadanyla itk defa Satibi'de buluyoruz.

3 el-Muvafakat ismindeki “fi Us(li's-Serfa” uzantisina, ne miellifte ne de ondan bahseden itk
kaynaklarda rastiayabilmis degilim.

4 el-Muvafakat igin bkz. Ahmet Yaman. “imam eg-Satibi ve Bir islam Kiasigi el-Muvafakat, Selguk

Univ. Ilahlyat Fakuitesi Dergisi, Say! 7, Yil: 1997 s. 399-410.

Fetava, imam es-Satibi isimli yazdigi takdim, s. 8.

5 Binlar, kitabin son ciimieleridir. Zira pesinden su ifade yazilmistir: “Isbu eserin (el-I'tisdm’in}
buiunabilen miktari bu kadardir” Bu sebepledir ki ben, Satibi'nin en azindan eserlerindeki en son
ifadelerinin bunlar olduguna inaniyorum.

" Muhammed F. ibn Asar, ATamu’l-Fikil-istamf fi Tarihi'l-Magribi’i-Arabi (Tunus ty.), s.76.

8 Satbi, el-Muvéfakat, (thk. Abdullah Diraz, Beyrut ty.), 4/105-1086.




MAKASID VE ICTIHAT

Yiizyillar boyunca usiileiler, miictehitte bulunmas: gereken sartlar ve elde etmesi
icab eden ilmi niteliklerle ilgili olarak uzun listeler tutmuglardir. Kimi usilciiler bu
sartlarda artiima gitmisler, kimileri de azalmaya.” Sonra Satibi sahneye ¢ikmus, bu
uzunlu-kisal listeleri dikkate almayarak ictihat yeterliligini kapsamh bir noktaya
indirgemistir. Ser'l maksatlart tam anlammyla kavramak ve bu kavrayis 1giginda
kaynaklardan hiikiim ¢ikarabilme giiciine sahip olmak.

Bu ifadelerle, Satibi'den 6nceki fukaha ve usilciilerin makésid konusunu ve bunun
miictehit igin tagidifi vazgecilmez 6nemi atladiklarim kesinlikle kastetmiyonim. Demek
istedigim su ki, takibeden sayfalarda acik¢a gorilecegi izere, ictihat ve sartlan
konusunda $atibi ile kendisinden oncekiler arasinda bityilk farklar vardir. Ayni sekilde,
Satibimin ictihat derecesine ulagsmak i¢in kostugu "makésidi kavrayis" sartina, Abdullah
Diraz'm getirdigi su yoruma da katilmiyorum: “Usiilciiler i¢erisinde Satibi’nin birinci
sart, hatta sebep olarak zikrettii bu nitelie deginen birisine rastlamadik.
Kaynaklardan hiikiim ¢ikarma/istinbit kudretine gelince, meshur usil kitaplarinda
zikredilen tek sart ise budur. Bu miielliflere giore séz konusu sart, Kitap ve
Siinnetin hiikiimlerini bilmek, icma konularmna, kiyasm sartlarina arastirma
tekniklerine, Arap diline, nisih, mensiih konularina, ravilerin durumlarma vikif
olmakla... gerceklesir. Daha sonra Sevkini’nin (1250-1834) Jrsddii’l-Fuhil de
GazzAl’nin (505-111) su soziine yer verdigini gordii: Safii (204-819) dnce kiilli
kaideleri dikkate aliyor onlar ciiz’¥tikel ¢oziimlemelere takdim ediyordu.”"’

Dogrusu, seriatin/dinin sartlarnmi bilme sartmi Satibf'den once bazen agik bir
bigimde bazen de ustil kapali olarak dile getirenler vardir. Meshur usil eserlerinin
kimilerinde mesela Cem'u'l-Cevami 'de s6z konusu sart agikea ortaya konmustur. Ibnii's-
Siibki (771/1370) miictehidin bilmesi gereken ilimleri sayarken miictehidin kim oldugu
kohusunda babasinin su sozlerini nakletmistir: "Miictehit, bu ilimlerin kendisinde -
meleke haline geldigi, ser'i kaideleri azami derecede kusatan ve kanun koyucunun
_ maksadimi kavrayacak bir gii¢ kazandiracak dl¢iide bunlari kullanabilen Kisidir.”"!
Yine Ibnii's-Siibki, Minhdc'a yaptif1 serhte, igtihat riitbesine ulagan bir alimin de tipki
Safii ve diger imamlarda oldugu gibi taklit edilmesinin caiz oldugunu séylerken ictihat
sartlan arasinda "Seriatm maksatlarmi bilmek ve o konuda derinlegmek™i zikreder.”

Acikea goriilityor ki, Abdiilvehhb Siibki, kendisinin de vurguladif lizere babast Ali
b. Abdilkafi'nin (756/1355) yolundan giderek makasid bilgisini ictihadin sartlari arasmda
saymustir. Gergekten de baba Siibki, Serful-Minhdc'm mukaddimesinde tam anlamiyla bir
ictihat riitbesinin ii¢ arta bagl oldugunu sdylerken ligiincii sart: $6yle belirlemistir:

Kendisinin makésid-1 seria alamnda derinlii ve ustaligr olmalr ki, boylece sozle
ifade etmese bile ser hitkiimlerm/dinin hedeflerini ve uygun hikimleri anlayacak bir
~ kuvvet kazansm."

iiging olan su ki, Satib'nin gagdagi olan ibn Arafe, kimi fakihleri, daha Besmele'nin i'rabint iyice
beceremeden fetva vermeye kalkigmakla suglar. bkz. Venserisi, el-Mi'yarul-Mu'rib, (thk.
Muhammed Haci vdgr., Magrib 1981), 6/382. Birakin dnceki mufti ve mictehitleri, acaba Ebu
Hanife ve Malik, bu i'rabi tam yapabiliyorlar miydi, bilmiyorum.

0 el-Muvafakat, 4/105/106.

" jbni's-Stibki, Cemu’l-Cevami (yy. ty.,) 2/383.

2 siibki ve Ibni's-Siibki, el-ibhac fi Serhil-Minhac, (Beyrut 1984), 3/206.

¥ Sibki ve Ibni's-Siibki, el-ibhac fi Serhi'l-Minhac. 1/8.
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Suyiiti de (911/1505) Emintiddin b. Muhammed Tebrizi'nin (621/1224) et-Tenkih
isimli eserinden su cimleyi nakleder: "Hiikiimlerin delillerini siralamaya dair ilim, Kitap
ve Stinnetin biitlin climlelerinin istikrisina/tek tek incelemesine ve o ciimlelerin ihtiva
ettigi makésidi kavramaya baghdir."

Diraz'in, Imam $afifnin kiilli kaideleri dikkate alip onlan ciiz delillere tercih ettigi
yoniinde Gazzili'den naklen Sevkén®nin eserinde okuduklarina gelince, bu bilgiyi
Gazzali el-Menhil'de vermektedir."* Bilindigi iizere el-Menh@l'in tamami fmamu'l-
Harameyn'den (478/1085) alinmugtir. Gergekten de Imamu'l-Harameyn bu konuya el-
Burhdn'da, Imam S$afif'ye gore ictihadin kaynaklarm ele aldign yerde deginmistir.
Séfi'nin dnce Kur'dn'a sonra sirasiyla miitevatir ve 4had haberlere, daha sonra tahsise
ugramami§ olmak kaydiyla Kur'dn'in zahirine ve yine sirastyla miitevatir ve &hddin -
zahirine dayandigim belirttikten sonra Imamu'l-Harameyn sunlari séylemistir: "Safii
aradiim eger bu kaynaklarda bulamazsa hemen kiyasa dalmaz, seriatin Kkiilli
perspektifine/yaklasimlarina ve genel maslahata bakardi. (Bu noktada Safii, (izerine
agir bir madde atarak birisini 6ldiiren kétilin kisasr meselesini giindeme getirmistir.
Béyle bir olayda -suf basit kiyas kurallarmi igleterek- kisasmn diisecegini soylemek,"
caydineilik ilkesini kalbura gevirir.) Biitiin bunlardan sonra sz konusu olayda genel bir
maslahat bulamazsa icma konularma yénelir... o da olmazsa kiyasa bagvururdu."'®

Bizi burada, bu delillerin sunumu, birinin digerine onceligi, mezkur tertibin
Safitnin ictihadinda gergekten mevcut mu yoksa Imanmu'l-Harameyn'in bir kurgusu mu
oldugu ilgilendirmiyor. Almtilanan bu metin gercevesinde bizi asil ilgilendiren husus,
dort imamimn iginde mesélihe ve makasida en az dayanamin Safi1 oldugu ydniindeki
bilgilere ragmen Imam Safitnin ictihat yontemi agiklamrken onun, dinin kalli
yaklagimlari ve genel maslahatlarina veya bir bagka ifadeyle seriatin genel maksatlara
bakip, ictihadini bu yonde temellendirmesinin vurgulanmig olmasidir,

Safif usulctilerin, Imam Safif'deki ictihat yontemine dair serdettikleri bu ifadeleri,
ictihat ehliyeti iginde makésid-1 serla bilgisinin, onu dikkate alip hitkiimleri ona goére
cikarma gereginin zimnen sart kosuldugunu gostermektedir.

Bu yéntemle uyumlu olan yaklagimlardan birisi de Imamu'l-Harameyn'in, zar(iri
maslahatlarla kiyas catistift zaman, kiyasin terkedilip zar(iriyyatt korumayr gerektiren
genel itkelerin 6ne ¢ikarilacagina dair su sézleridir: "Konunun nirengi noktalarindan
birisi de, celi bile olsa, ciiz’i kiyas ile kiillli kaide kars1 karsiya gelecek olursa, celi
kiyasin kiili kaide lehine terkedilmesidir.”'” Konuyla ilgili olarak imamu’l Harameyn,
bir kisi karsiliginda bir toplulugun kisas cezasina garptirimasimi 6rnek gosterir. Zira
boyle bir cezalandirma, cana can egitligini 6ngdren kiyasa terstir. Fakat kanun
koyucunun en goze ¢arpan hedeflerinden birisi olan canlari koruma ilkesi, bir kiginin
oldiiriilmesine igtirak ettikleri taktirde bir toplulugun kisas edilmesini gerektirmektedir.
Eger oliim cezasma ¢arptinimayacak olsalar bu, kisastan kurtulmak igin istirak halinde

" Gazzali, el-Menhdl min Ta'likatil-Usdl, {thk. M. H. Heytu, Dimagsk, 1980), s. 366-367.

% Bu sbzle Hanefi mezhebine isaret etmektedir. Ebu Hanife'ye gore, el-katli bi'l-misakkal yani tag
ve sopayla ya da bogarak oldirme fiilinde kisas degit ta’zir cezasi uygulanir. Kisas cezasi ancak,
el-katlli bi'l-muhaddet yani bigak, kilig ve benzeri diger kesici aletlerle iglenilen cinayetlerde
uygulanir.

' Cliveyni, el-Burhén (thk. A., Dib, Kahire 1400), 2/1388.

Clveyni, age., 2/927.
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6ldiirme olaylarmi tegvik eder. Iste bu hiikiim, zar(ri maksatlara dayanma ve onlar celi
bile olsa ciiz' kiyasa dncelemenin agik bir yansimasidir.

Su ifadeler de Gazzali'ye aittir: ""Biz bazen maslahati hiikmiin gostergesi, bazen
de hiikmii maslahatin gostergesi sayariz."'® Goriiyoruz ki Gazzli, maslahati, Sirin
kasdinm bu oldugu agiga ¢iktifs. zaman dikkate almaktadir. O zaman yukaridaki
soziinden su anlagilir: Kanun koyucunun maksatlar1 hiikmiin delili, hiikim de kanun
koyucunun maksadinin delili addedilir. Dolayisiyla bu da miictehidin makasid-1 seriay:
bilmesini gerektirir.

Bagka bir agidan usfilclilerin makisid konusuna bir de "tercihler-oncelikler"
babinda degindiklerini gorityoruz. Zarurl maksatlarin haci olanlara, haci maksatlarin
tahsinl olanlara tercih edilecegini yazdiklari gibi, zarlriyydtin da kendi arasinda
derecelendirilmesi meselesini ele almiglardir. Bu dslup da, ictihat edip illetler ve
maksatlar arasmda tercihte bulunacak kimse i¢in makésid bilgisinin sart oldugunu
zimnen igermektedir. Ciinkii maksatlar arasmnda ancak onlart bilen kisi tercihte
bulunabilir.

fmam Karafi (684/1285) makasid bilgisinin, sadece miictehit igin degil, aralarinda
belli bir hiyerargi bulunmakla birlikte mukallit bir fakih igin bile sart oldugunu agik¢a
ortaya koymustur: "...Fakat mukallit fakih, hiikmini bilmedigi bir olayla karsilastif
zaman ‘bu falan meseleye benziyor' diyerek onu bildiklerine kiyasla ¢oziimleyemez.
Boyle bir ¢6ziimlemeyi ancak, imamnin delillerini, kaynaklarini, kryaslarnim dayandif
gerekgeleri ihata eden ve bu gerekgelerin derecelerini ve ser'l maslahatlarla iligkisini bilip
de onun zar(iri maslahatlardan mi yoksa héci ya da tamamlayici maslahatlardan m
olduguna karar verebilen birisi yapabilir. Ciinkii kendi mezhebini tarayan ve imammin
yontemi dogrultusunda hiikiim ¢rkaran fakihin konumu, tipki kendi imammim, geriatin
sahibinin naslarma baglanma ve onun maksatlan'® dogrultusunda hitkim ¢rkarma
hususundaki konumu gibidir."

Buraya kadar sdylenenlerden anlagildign iizere miictehit, kendisine miiracaatla
hitkiim ¢ikaracafina goére makasidi bilmek zorundadir. Mukallit fakih de, kendi
imammin hukuki ¢dziimlemeleri/fikhi, makisid iizerine bina edildigi, imaminin {izerine
hitkiimleri bina ettigi maksatlari ve dikkate aldii maslahatlar1 tammadan bu hukuki
gbziimlemeleri érmek alarak yeni hiikiimler tahric edemeyecegi i¢in makésidi kdvramak
zorundadir, :

Bir nokta koyup tekrar makdsidin pirine dénelim; $atibi'nin ictihat mertebesine
ulasabilmenin ilk ve en dnemli sart1 olarak makésidi derinlemesine tanimay saydiimi
gormiistiik: O sdyle demektedir: "fnsan belli bir seviyeye ulastifi zaman ser'i
meselelerin ve hukuki konularin herbirinde hiikiim koyucunun Kastinin ne
oldugunu anlar. Boylece onda dyle bir nitelik/meleke olusur Ki, bu nitelik ona,
Allah'in gosterdigi bicimde 6gretme, fetva hiikiim verme, konusunda Nebi'nin (s.a)
halifesi olma konumunu kazandirir,"” Bagkasmin  yerine gegip onun admna
konugabilme ehlivetini veren gergek nitelik, yerine gegilen kisinin maksatlarim hem
tiimel hem de tikel boyutta taniyrp kavramaktir. Bunun digindaki diger nitelikler ancak

®  Gazzali, el-Menhii, s. 355.
1 Karafi, el-Furtk. (Beyrut ty)., 1/78.
20 gl-Muvéfakat, 4/106-107.
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yardimer hususlardir. Oyleyse buradan hareketle, kanun koyucu adma hiikiim ve fetva
veren miictehidin evvel emirde hitkiim koyucunun tiimel maksatlarmi biitiindyle bilmesi,
ikinci adimda da ele alip ¢ozecegi meseleyle ilgili tikel maksadini bilmesi gerekmektedir.
Soz konusu yaklagirmyla Ebu Ishak Satibi, makésidm ictihat alanmdaki roliinii Diraz'm
sdylediginin aksine ilk defa ele alan kisi degil; en Ust seviyeye ¢ikaran kisidir. ’
Satibi bir ¢ok yerde ve degisik ifade bigimleriyle makasidin vazgecilmez 6nemini
vurgulamis hatta, makasich bilen bir miictehit alimin ondan bir an igin gafil kalmasi
halinde bile ictihadinda yanilabilecegine dikkat ¢ekmistir.: “Alimin siir¢mesi daha ¢ok,
ictihat ettigi konuyla ilgili ser'i maksatlar1 dikkate almamaktan kaynaklamr...””!

Seri maksatlari bilen bir mictehidin durumu boyle olunca, bu seviyenin
altindakilerin hali nice olur? Onun i¢indir ki, dini ve onun hiikiimlerini anlama
konusunda sapkmlik gosterenlere her hamlesinde Satibi, onlarm seriatin maksatlan
konusundaki cahilliklerine parmak basar ve sapkinhktaki asil sebebin veya en azindan
sebeplerden birisinin bu cahillik oldugunu séyler.

Iste boyle kimselerden kimileri kendilerini dinde ictihada ehil sayarlar, dinin
hiikiimleri iizerinde ciir'etkdr tasarruflarda bulunurlar. Hatta dyleleri bulunur ki, "kimi
cizi hiikiimleri, kiilli esaslan yikma ugruna kullamrlar. Igerigini tam olarak
kavramaksizin ve sanki hi¢ sormaya ihtiyaglan da yokmus gibi, akillarma ilk geldigi
sekliyle hitkiim verirler... Bu sekilde davranmaya iten sebeplerden biri de makasid-1 seria
konusundaki bilgisizlik ve ictihat mertebesine ulagildig: kuruntusudur."?

Bid'at ve heva taraftarlarmdan bazilarn ile® miitesabihlerin pesine diisenler de
boyledir. Birinciler "Kur'an'm zahirina uyuyoruz iddiasindadirlar ama, ne Kur'an'm
hedefleri ne de hiikiimlerinin baglam iizerinde diisiiniirler."** Ikinciler (mitesabih
takipgileri) ise bazi naslan 6ne ¢ikarip onlart dinin asillarindan ve killi yaklagimlarindan
ayirirlar sonra da dinin muhkem ve miisellematini buna uydurmaya cabalarlar.

Boyle sapmalarin arka planini Satibi su sekilde belirler: "Bu konudaki yanhishklarn
ana sebebi bir noktaya indirgenebilir ki, o da hiikiim koyucunun maksatiarm: bilmemek
ve bunlar arasmdaki iligkiyi kurmamaktir. Zira rasih imamlara gore delillerin kaynagi,
sabite konumundaki kiilli/tiime] yaklagimlar ve bunlardan ¢ikarilan clizi/tikel hususlarn
beraberce degerlendirilmesi suretiyle, seriatin tek bir biitiin olarak ele alinmasmi
gerektirmektedir... Rasih olanlar, tipki insan bedenindeki organlarin birbirleriyle iligkileri
gibi ser'l hitkiimleri biri digerini tamamlayacak tarzda bir biitiin halinde degerlendirirken,
miitesabih sevdalilar ise hangisi olursa olsun rastgele bir delile tutunurlar; ortada kiilli
veya clizf geligkiler var m yok mu umursamazlar. Oysa tek bir delil (insan viicuduna
kiyaslayacak olursak tek bir organ), ser'l hitkimlerin anlasilmas: yoniinde gercek bir
yargt vermez."*’

Din ve onun hiikiimleri hakkinda kapsamhi ve &henkli bir bakist ancak, makéasiddan
ve titmel hitkiimlerden haberdar olup da bunlardan hareketle tikel hiikiimleri inceleyen
kisiler becerebilir. Bu seviyeye ulagamayan ve bu tir bir inceleme metodunu gézardi

2t el-Muvéfakét, 4/170.

2 el-Muvéfakat, 4/174-175.

3 Bu nitelemeyle Haricileri kastetmektedir.
2 el-Muvéfakat, 4-179.

B ol[tisdm, 1/244-245.
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eden kisi, ¢eligkiler ve dengesizlikler i¢inde bocalar; hiikiim koyucunun maksatlarina ters
diisen saz gorigler ortaya atar ve Kayser'in hakki olmayan bir seyi Kayser'e terketmis bir
halde kosesinde biiziiliir kalir,

Makasid, ictihadm sadece olgunlagmas: ve dogrulanmasi igin degil, aym zamanda
hayatm biitiin gergeklerini ve alanlanm kusatabilmesi i¢in de vazgegilmezdir. Bu
noktada Satibi "Miictehit, ictihat alanim ancak illetlere yonelip onlarin isletilmesi yoluyla
genisletebilir. Sayet boyle yapmayacak olursa hiikiimleri maslahatlara gére isletmek
ancak nas ve icma ile kayith kalr" demektedir.”® Naslar eger suf zahirleri ve harfi
anlamlar ile degerlendirilecek olursa gergevesi daralir ve verileri azahir. Ama gerekgeleri
ve hedefleriyle ele alinacak olurlarsa bitmez tiikenmez bir pmar haline gelirler; pesisira
kiyas kapis1 agilir ve 1stislah alani genisler. Sonug olarak da hiikiimler maslahat: temin ve
mefsedeti giderme yoluyla hikim koyucunun maksatlarim gerceklestirmede dogal
mecrasinda akar.

Satibi'nin ictihat faaliyetinde makésida kazandirdign bu buyiik konum ve agirhikl
6nemi takiben giinimiiz alimleri de onun yolundan giderek ser'? hiikkimler alaninda
makésidin miictehitler igin vazgegilmezligini ve fikhi ya da fikl hangi tiir ¢aba olursa
olsun onun énemini ve faydasini vurgular olmuslardir. Mesela Allal Fasi iistiine basarak
sunu sdylemektedir: "Makasid-1 seria, [slam hukukunda yasama ve yargimin bagli oldugu
alanin ebedi kaynagidir. O, Islam hukukunun diginda degil, aksine éziinde bulunan bir
kaynaktir. Sinin ve hedefi tam tesbit edilemeyen “tabil hukuk' gibi kapali bir kavram da
degildir... Gergekten makésid, gerektifinde naslarla ¢6zimlenmis bir konuda bile etkili
olabilir."* Allal Fasi bu son yargiyr, Hz. Omer'in (r.a) kitlik déneminde hirsizhik cezasmi
uygulamamus olmasiyla émeklendirir. Omer (r.a), Sariin hirsizlik cezasindaki kastinimn
saldirganlan cezalandirmak ve onlart tecaviizden caydirmak oldugunu biliyordu. Zorda
kalmus hirsiz ise saldirgan degildir; aksine asil saldirgan, zengin olup da etrafinda zaruret
simnna gelmis a¢ insanlarm bulundugu halde onlarn yardimina kosmayan kimsedir.
Allah zorda kalanlar mazur gérmiisken nasil olur da onlara ceza uygulanir? Allal Fasi,
makasid-1 seriayr Islam hukukunun harici delilleri arasinda saydigi igin Subhi
Mahmaséni'yi de”® elestinnistir.”

Biiyiik alim Muhammed Tahir b. Astr da (1973) fikhi ictihadda makasidin rolii
konusuna pekgok yerde deginmigtir. Kitabmda "Fakihin Makésid-1 Seria Bilgisine Olan
ihtivac1" bashgiyla ayri bir béliim agmis ve burada Islam hukukunda ictihadin bes sekli
oldugunu agiklamstir:

a. Seriatm buyruklarm ve naslanm soézlik ve ser! kavramlar dogrultusunda
anlamak

b. Nasla ¢elisenleri nesih, takyid, tahsis veya rdcih nas agisindan incelemek

¢. Hitkimlerin illetlerini bilip sonra onlara gére kiyas yapmak

d. Ozel nas ¢oziimlemesi veya kiyas imkant olmayan konularda hiikiim vermek

¢. Taabbudi hitkiimleri nasilsa dylece kabul etmek.

% el- Muvéfakat, 1/200.

27 Allal el-Fasi, Makdsidu's-Seriati’l-Islamiyye ve Mekarimuhd, (ed-Daru’l-Beyda, ty), s. 51-52.
28 Bkz. Subhi Mahmasani, Felsefetii't-Tegriil-Isiami. (Beyrut 1952), 149-150.

2 Alial el-Fast, Makasidu’s-Seriati’l-Islamiyye ve Mekarimuha. s. 41.
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Fakihlerin ictihadi iste bu bes sekilde olur, ve hepsinde de fakih, makéisid-1 sarfayr
bilmeye muhtagtir."*°

Daha sonra bn Agiir bunlan detaylandirr ki, buraya alsak epey yer tutar. Fakat
ben, makésidin 6neminden dolay1 yine de onun, ictihadin dordiinci tiiriiyle ilgili olarak
yaptig1 agiklamalarin bir pargasim burada nakledecegim. Konuya 6zel bir nassm ve
kiyasin ¢6ziim alanna dahil olmayan konulardaki ictihatla ilgili olarak Ibn Asfr séyle
konusur: "Fakihin bu alanda makésida olan ihtiyact ¢ok agiktir. Ciinkii o hitkim
koyucudan (Hz. Peygamber'den) sonraki caglar ve nesiller icin Islamin belirledigi
hitkiimlerin kiyamete kadar devamh olmasim saglayacak kisidir. Bu noktada fmam Malik
(179/795) mesélih-i miirseleyi delil olarak benimsemis, yine diger imdmlar da seriatin
zariiri kiillt yaklagimlarimin gézetilecegini séyleyip, héci ve tahsini olanlarini da buna
eklemislerdir..."”!

"Seriatin Lafzi Delilleri, Ser'i Maksatlar1 Bilmekte Yeterli Olmaz" bagligayla baska
bir bolim agan Ibn Asir burada da naslan, nassin digindaki isaret ve karinelerin
gosterdigi maksatlariyla beraber ele almak gerektigini israrla dile getirmis, arkasmdan da
naslar, maksatlarim ve gergek igeriklerini gosteren delaletlerden kopararak sirf dig
goriintimleriyle ele alanlari kusurlu bulmustur: "Ser' hiikiimleri, sadece lafizlarin adeta
suyunu ¢ikaracak 6lglide incelenmesinden ¢ikarmakla yetinip, 6ziinii alacagim diye onu
evirip-geviren bazi alimler iste bu ylizden kusurlu davranmus olurlar ve yanlislik batagna
saplanir kalirlar. Boyleleri, yukanda belirttigimiz kelamn ¢evreleyen karineler ile
kavramlardan ve siyaktan yardim istemeyi bir tarafa birakirlar..."*?

Makasid Merkezli ictihadm Yoéntemleri

Daha Once maksid-1- serfayr gozeten ve onun iizerine bina olunan ictihat
sekilleriyle iigili birgok sey soylemistim. Bu ictihat metodunun bizim fikth mirasirizda
koklu bir yeri oldugunu, seriatin bizzat kendi tabiatindan kaynaklandigimi, naslarm ve
kaidelerin buna gahitlik ettigini gosteren agiklayici drnekler de verilmisti. Fakat konunun
dagmik uglarini bir araya getirebilmek ve bazi hususlari ekleyebilmek i¢in burada 6zel
olarak tekrar ele alacagim. Boylece umarim ki, makasid merkezli ictihadin en basta gelen
yontemlerini belirleyebilmis olurum. Zira makésidin énemini ve miuctehit i¢in mutlak
gereklilik tagidigimi vurgulayip, arkasindan biiyiik imamlarin ictihatlarinda makasiter bir
yontem izlediklerini s6yleylp durmak yeterli degildir. Aksine bu metodun, agihimini
tesbit ve isaret taglarimi yerlestirmeye doniik olarak adim adim pratize edilmesi gerekir.
Zor ve ciddi bir is olmakla birlikte, hi¢ olmazsa giris mahiyetinde buna tesebbiis etmek
de bir gorevdir. Neticede tegvik ve destek i¢in alimlere gliveniyoruz.

1. Naslar ve Hiikiimler Maksatlarina Gére Degerlendirilir

Bu, zéhiriler digimnda biiyiik ¢ogunlugun kabul ettigi bir ilkedir. Fakat bunlar da
ilkeyi kullanma olgiitinde ve uygulamada farkhlik gosterirler. Buradaki farklilik,
mezhepler arasinda olmaktan ¢ok, tek tek fakihler arasindadir.

Naslarin ve hiikiimlerin; zahirlerine, lafizlarina ve sialarmma takilip kalmadan
maksatlarina gére degerlendirilmesinin gerekliligi, ta'lil meselesine istinat etmektedir.
Ta'lil anlayisma gore ser naslar ve hitkiimler zaten kendileri igin konulmus olduklar

% jbn-Agtr, Makasidu's-Seriatil-Islamiyye, (Tunus 1366). s. 15-16.

Z; - lbn Asar, age., s. 15-16.

ibn As(r, age., s. 27.
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I

maslahatlar ve maksatlarla mualleldir. Oyleyse hikiimleri belirlerken ve naslan
incelerken bu maksatlarn gafletle thmal edilmemesi gerekir.

Daha 6nce gegen 6meklere ilaveten Ebu Zeyd Debiisi'nin (430/ 1039) su tesbiti bu
kabildendir: "Bizim alimlerimizin benimsedigi ilkeye gore zekat yiikiimliisii olan kimse,
nassin muradim gergeklestirecek bigimde zekatim 6dedigi zaman gorevini yapmus olur.
Imam Safil'ye sorarsamz bu kafi degildir.. Bizim alimlerimiz meseleyi soyle
temellendirirler: Eger zekat yiikimliligi giimiisten dolayr olsa, ama kisi onun yerine
bugday veya baska bir sey ile 6dese bizce bu caizdir. Cinkii nassin muradi, fakirin -
ihtiyacim giderip agigimt kapatmaktir ki, bu da zaten boylece hasil olmaktadir... Fakat
imam Ebu Abdillah Safil'ye gore boyle bir islem caiz degildir."** Debisi, méli degerler
birbiri yerine gecebildigi igin fitir sadakasindan keffaretler ve nezirlere kadar biitiin mali
vecibelerde bu ilkeyi isletmistir. Tabiatiyla aralarinda esitlik olmast ve alan kiginin
hakkina zarar vermemesi kaydiyla.

[bnii'1-Kayyim da (751/1350) birgok ictihadinda bu ilkeyi takip etmistir. Hz.
Peygamber'in (s.a) hurmadan, kuru izim ve kurutulmus siit/siizme peynirden birer s&'
(2.172 kg.) olarak vacip kildig: fitir sadakas1 hakkinda sunlan sdyler: Bunlar, Medine'de
en ¢ok tiketilen gida maddeleriydi. Azklari/temel besinleri bunlardan farkli olan
bolgeler ise kendi besinlerinden bir sa' vereceklerdir... Clinkit amag fakirlerin bayram
giiniindeki ihtiyaglarini gidermektir...**

Ibni'l-Kayyim benzer bir yorumu, Hz. Peygamber'in (s.a) sagilan siitiin karsihgimda
bir si' hurma verilmesini emrettigi tasriye” meselesinde yapmaktadir. Safiflerin
¢ogunlugu ve hanbeliler, hadisin lafzina bakarak sadece hurma verilebilecegini, baska bir
seyin bunun yerine gegmeyecegini sdylemislerdir. "Boylece onlar meseleyi taabbudi
saymslar ve nassin lafzina uyarak hurmayr belirlemiglerdir. Diger mezhepler ise, hangi
bolgede bulunuluyorsa oranin temel gida maddelerinden bir sa' verilecegini syleyerek
onlara muhalefet etmislerdir. Dogrusu da bu sonuncu yaklasimdir... Kugkusuz hem
hiitkiim koyucunun maksadina hem de sézlesme yapan taraflarin maslahatma en uygun
olan1 da bu goristir."*

Sériin agikga belirleyip de digerinin her bakimdan kendisinin yerine gegebildigi, hatta
belirlenenden daha iyi oldugu maddelerde de aym hikiim gegerlidir. Mesela sari, tuvalet
temizliginde/istincida taslarn kullanilmasimi éngdrmiistur; fakat agiktir ki bez, pamuk, yiin
gibi seyler bu isi daha iyi yapar. Aym sekilde kdpegin yaladig: bir kabm temizlenmesinde
topraklamak éngoriilmiistiir; oysa Ggnén (kolya tast, dikenli ¢6ven) ondan daha iyi temizler.
Bu yaklasim, kanun koyucunun maksadim bilip de bunun en mitkemmel bigimde bir
benzeriyle ya da daha iistiiniiyle yerine getirilebildigi hususlardadir. w7

3 Deblst, Te'sisii'n-Nazar, (Misir ty.), s. 54.

3 ion Kayyim, [Tamu’-Muvakkiin, (Beyrut ty.), 3/12.

% Tarsiye; misteri, sttiinin bol oldugunu gorsiin de fazla paraya satin alsin diye deve, inek veya
koyunun sagimayip sitlerinin hapsediimesi iglemidir. Buhari ve Mislim'in rivayet ettikleri bir
hadiste goyle buyruulmaktadir: “Béyle bir hayvan/ satin alan kigi, onu sagdiktan sonra —gergegi
anlayinca- ya razi olur, elinde tutar, ya da bir s&' (2.172 kg) hurma ile birlikte iade eder”. Buhari, -
Bily(), 64, 65; Muslim, “Buy(”, 11, 23, 26, Ayrica bkz. Ebu Davud, “Buyd”, 46; Tirmizi, “Buyd”,
29; Muvatta, “Buy(”, 96; Nesai, “Blyu", 14.

ibn Kayyim, age., 3/13.

ibn Kayyim, age., 3/14.
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Gerek Debilisinin gerek Ibnii'l-Kayymm'in tesbitleri bizi, méliki mezhebindeki
zekatin degerinin verilmesi meselesine gétiirmektedir. Bilindigi iizere maliki ve bu arada
safil mezhebi, zckatta Odenmesi gereken miktarin bedel veya deBer olarak
verilemeyecegi goriisiine meyletmiglerdir. Béyle bir ddeme bigimi conlara gére, ancak
zaruret hallerine yakm derecedeki sikintih durumlarda caiz olabilir. Degerin &denmesiyle
ilgili olarak maliki fakihlerin kanaatlari kerahet ile haram, gegerlidir ile degildir arasinda
gider gelir”® Aym sekilde meselenin ta'lilinde de tereddiit ederler; acaba zekat,
hiikiimleri gerekgelendirilemeyen taabbudi bir konu mudur, degil midir?*® Bir baska
agidan zekati deger olarak veren kisi, verdigini satmn almus sayilir, oysa kisinin sadakasm
satin almas: yasaklanmustir.*

Nasil degerlendirilirse degeriendirilsin, konuyla ilgili bu miiteseddit durus, maliki
mezhebinin yakindan tamidigi maslahat merkezli bakisla ve makésid temelli ictihat ile
uyusmaz.

Daha ilging olani, malinin zekatint zamanindan 6nce édeyen kisinin yeniden zekat
yikiimliisii olup olmayacag sorusuna imam Malik "evet tekrar dder" cevabmi vermis ve
su kiyaslamayr yapmistir: "Soyle bakalim, giinesin zevalinden dnce 6gle namazint veya
fecrin dogmasmndan 6nce sabah namazim kilan birisi iade etmez mi? Iste bu da
oyledir."*" fmam Malik'in bu sozlerine Dede Ibn Riisd (520/1126) su yorumu getirir:
"Dogrusu kisi havlin (zekat sorumlulugunun kesinlestigi vaktin) dolmasma az bir siire
kala zekatin1 verecek olsa, bu gegerlidir; ¢iinkii havlin siiresi, namaz gibi bagi sonu tam
tamma belli olmayip biraz esnektir. Burada zekat namaza benzetilecek olursa, o zaman
zekatin 6denccegi dakikamn bilinmesi gerekir ki, bu bir zorlamadir."**

Mezkur meselede fmam Mailik'in ictihadinn smirlarna takilp kalmamada fbn
Riigd yalniz degildir. Ayn yonde daha bir cok goriisiin bulundugunu haber veren Ibnii'l-
Arabi (543/1148), goriis ayrihifinin temelinde taabbiid yoniiniin mi yoksa ta'lil yéniiniin
mii dikkate ahnacaf anlagmazlimm yattigim soyledikten sonra sunlari ilave eder:
"Ibadet agismdan yaklasanlar, bunlar vaktinden once yapilamayacag igin zekatin da
zamanindan &nce 6denmesine cevaz vermemislerdir, Imam Malik'in el-Utbiyye'den
nakledilen gorisii budur; Esheb de (204/819) aym1 seyi sOylemistir. Bunun yaninda
meseleye ihtiyacin giderilmesi maksadt ve insamn hakki agisindan yaklasanlar ise -ki
Ebu Hanife (150/767) ve Safii boyledir- zamanindan 6nce Odenebilecegini kabul
etmiglerdir. Alimlerimizden bir kismm da orta bir ¢6zim bulmuglardir. Mesela
Muhammed'in kitabmda® soyledigine gore iki giin, ibn Habib'in (238/853) nakline gore
on giin veya bir bagka rivayete gére onbes giin 6nce 6denmesinde bir sakinca yoktur.
fbnu'l-Kasun da (191/807) zekatin bir ay énce 6denmesi halinde gegerli olacagm
sdylemekle birlikte, gercekte en sahihinin, higbir surette one g¢ekilmemesi oldugunu
belirtir..."*

% Derdir, es-Serhu'l-Kebir, Destki Hasiyesi ile birlikte (Misir 1927), 4/502.

% Ibn Rusd, el-Ced, el-Beyan ve t-Tahsil, (Beyrut 1984), 2/430; Derdir ve Desiki, age., 4/502.

40 fonirl-Arabi, Aridatiil-Ahvezi fi Serhi Sahihit-Tirmizi, (Dimagk ty.), 3/192; Satibi, el-Muvafakat,
2/304.

# " ibn Rusd, el-Beyan ve't-Tahsil, 2/366.

“2 ibn Rusd, age., 2/192.

3 Bu eser, Ibnitl Mevvaz Muhammed b. ibrahim'in (269-882) el-Muvvéziyye diye bilinen eseri olsa gerekir.

* Ibnu'l-Arabl, Aridatiil-Ahvezi, 3/192.
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Taabbiidi a¢idan ve Imam Malik'in goriisii istikametinde bakilirsa, sanki tevkifi
olmayan vakit sinirlamalan getirilmis gibidir. Bir baska agidan boyle smirlamalar,
kolaylastirma ve maslahat kapisint agiyor da degildir; stelik tek bir stnir Gizerinde goriis
birligi de saglanamanugtir. Her seye ragmen beni burada asi] ilgilendiren husus, bunlarin
sOylenebilmis olmasidir. Esheb'i (204/819) istisna edersek h1<;b1r1s1 fmam Malik'in
¢izdigi sirla kayith kalmamistir,

Acikea goriildiigii gibi Imam Malik ¢ok basit bir. kiyaslama yapmus, her ikisi de
ibadet ortak noktasinda bulustugu i¢in zekati namaza benzetmistir. Bir konuda hem
taabbiidi deyip hem de kiyas yapmak dikkat ¢ekicidir. el-Muvatta agip bakarsak hemen
"Namazlarin Vakitleri Bolimii" bizi karsmilar. Oradaki bilgiye gore Cebrdil, Hz.
Peygamber'e (s.a) namazlarin ilk ve son vakitlerini belirlemis, o da aynmi sekilde her bir
namazin girdigi ve ¢iktip1 vakti insanlara aciklamus ve ardindan "Iste bu iki siirenin arasi
namaz vaktidir" buyurmustur. Goriildigii gibi namaz vakitlerinin baglangici ve sonu,
lizerinde oynanmayacak bigimde agik¢a belirlenmistir. Bu belirlemeye bagli kalma ve
onu koruma yoniindeki tesvik ve uyarilar da malumdur. Iste bunlardan higbiri zekat
hakkinda belirlenmis olmadigma gore, namaz ile zekat arasinda biiyiik bir farkin
bulundugu ortaya ¢ikmaktadir.

Aslimda Imam Malik'in zekat alaninda makasidi dikkate aldigini ve hitkiimleri ta'lil
metoduna gore tesbit ettifini gosteren bir ictthadi el-Muvatta'da yer almaktadir:
"Hurmalan, iiziimleri, ekinleri ve hayvanlarmdan dolayr zimmiler ile mecfsilerin
sadaka/zekat sorumlulugu yoktur. Clinkii sadaka, kendilerini temizlemek ve fakirlerine
verilmek tizere Miisliimanlarm miikellef oldugu bir seydir"* Bu ciimleyle imam Malik,
zekatin maksatlarimi iki noktada toplamaktadir:

a. Zekat1 verenin arinmast
b. Muhta¢ durumdaki kardesiyle dayanigmast.

Gayr-i miislimlerin her iki maksat ile iliskilerinin olmamasmdan harekette de
onlarim zekat mikeliefi sayillmayacaklart sonucuna ulagmistir. Gayr-i mislimlerin
sorumiu olduklar cizye vergisini sorarsaniz o, devlete karst yerine getirecekleri bir
gorevdir.

Zekat ve hedefleri konusuna devam edersek, kargimiza makésid bakimindan ele
alinabilecek bir bagka konu daha ¢ikar ki bu, zekat verilecek smiflardan birisi olan
miiellefe-i kulGbun hissesi acaba devamh mudir yoksa dismiis midir tartigmasidir.
Burada da Imam Malik'in, bu hissenin 8denmesinin artik sona erdigini séyleyen rey ve
ta'lil taraftarlariyla paralel diigiindiiginii goriiyoruz- S6z konusu ictihat, miellefe-i
kuliba zekattan pay verilmesini Islarmun ve miisliimanlarin maslahatiyla talil etmeye
dayanmaktadir. Imam Malik'in burada Hz. Omer ve baska bazi sahabilerin ictihadm:
takip etmis oldugu anlagiliyor. Ne olursa olsun bdyle bir ictihat, zahirci bir taabbiidi
bakiga takilip kaimaksizin maslahat esash ta'lil anlayisina dayanmaktadir.

Baska birgok alim, soz konusu hissenin diigmeyip baki oldugunu, Omer ve
sahabiler tarafindan durdurulmus olmasmnm, zekat mallarmin sarfi ile alakal
donemsel/tarihsel bir ictihat oldugunu sdylemistir. Mislimanlarin icmama gore Hz.
Peygamber'den (s.a) sonra nesih olmaz Syleyse, Omer'in (r.a.) davrams: kendi déneminde

% Muvatta, “Zekat” 24.




DIYANET ILMI DERGI « CILT: 39 * SAYT: 3 - TEMMUZ-AGUSTOS-EYLUL 2003

hitkmiin gerekgesinin varligi yoklugu baglammda gergeklesmis bir davranstir. Bu
yaklagim, gerektiginde s6z konusu hissenin yeniden islerlik kazanabilecegi yetkisini
tanimaktadir,

Uzerinde durdugumuz konuyla ilgili olarak fTmam Taber? (310/923), zekatin genel
késidindan hareketle isabetli bir bakig ortaya koymustur. O, yerinde bir tesbitle zekatin
iki maksadi oldugunu soéylemis ve soyle devam etmistir: "Birincisi Miisliimanlarin
ihtiyacimt gidermek, digeri ise Islamm giiclenmesine katkida bulunmaktir. Islamm
giiclenmesine katkida bulunmak tizere 6deneni din igindir. Sézgelisi Allah yolunda cihad
ugruna 6denen zekattan 6zel ihtiyaglar harig, savas harcamalart i¢in zengin olana da fakir
olana da verilir. Miiellefe-i kuldb da béyledir; zengin bile olsalar Islama 1simnmalar1 ve
dinin desteklenmesini temin i¢in onlara zekat verilir. Nitekim Hz. Peygamber, Allah'n
kendisine miiyesser kildig1 fetihlerden ve Islamin etrafta yayiip Miisliimanlarn kuvvet
bulmasmdan sonra mitellefe-i kulbdan kimilerine ihsanda bulunmustur. Binaenaleyh
"Miisliimanlarin sayist kendilerine kastedenlerden daha ¢ok oldugu igin, bugiin artik
[slama 1sindirilacak kimse yoktur; Hz. Peygamber'in vermesi de Muslumanlar sayica az
oldugu igindi' diyen birisinin sunabilecegi higbir delil yoktur,"*

Miiellefe-i kulib hissesi "f# sebilillah" kalemi gibidir ki, her ikisi de Islamin zaferi
ve gliglenmesi ufrunda yapilan cihad babindandir. Kurtubi de (671/1273) ayn1 yorumu
yaprs, miellefe-i kulitbun gesitlerini saydiktan sonra sunlar1 séylemistir: "Hepsinde
glidilen temel amag, gergekten Miisliiman olmasi ancak para vermekle/ihsanda
bulunmakla miimkiin olabilecek kisilere bunu vermektir. Bu da sanki cihadin bir ttridir.
Zaten miigrikler ti¢ gruptur. Bir kismu delil ve ikna ile donerler; digeri zorla, iigiinciisii de
kendilerine ihsanda bulunmakla Miislimanlar i¢in ¢ahsip-didinen devlet bagkani,
kuﬂulu§lar1 ve kifiirden armmalan hangi sebebe bagli ise her blr gruba o yonden
yaklagir...'

Malikilerden iki kadi, Abdiilvehhab b. Ali (422/1031) ile ibnii'l-Arabi, maksat ve
hikmetine bagh olarak miiellefe-i kultib kaleminin yiriirlikkte oldugunu séylemiglerdir.”
Ibnii'l-Arabl gerektigi siirece bu hissenin devamli olacagmi vurguladiktan sonra su
tesbitte bulunmustur: "Hz.Peygamber'in bir hikmet, ihtiyag ve sebep dolayisiyla yaptigi
her iste, o sebep ve ihtiyag ortadan kalktiginda hiikkim de kalkar, gerekgeler geri
geldiginde hiikiim de gelir."*

"Naslar1 ve hilkiimleri maksatlariyla birlikte degerlendirmek gerekir" ilkesine
oturttugu ictihatlart hakkinda Ebu Bekr Ibnii'l-Arabi'ye déniip tekrar bakarsak onun, bir
kadina yaminda mahremi olmadan uzun bir yolculuga ¢tkmasini yasaklayan hadise bir
agiklama getirdigini  goriiriiz.  Yasaktaki hikmeti, saygimhigin zedeleyici kotii
davramslardan veya namusuna yonelecek saldirtlardan kadmin korunmasimi temin olarak
belirledikten sonra sdyle devam eder: "Hal béyle olunca alimler igin i¢ yliziini
kavrarmglar ve giivenilir erkeklerin bulundugu kalabalik bir topluluk iginde kadinin
yolculuga ¢ikabilecegini caiz gormiiglerdir. Fakat Ebu Hanife, kadmm mahreminin
bulunmasmi sart kosmugstur. Ne gariptir ki o, ibadeti ta'lil edip zekatm hedefinin

5 Taberi, Camiu’l-Beyan, (Beyrut 1978), 10/113.

47 Kurtubi, el-Cami ii Ahkémil-Kur’an, (Beyrut 1967), 8/179.
4 Kurtubi, age., 8/181;

4% ibnivl Arabi, Aridati’l-Ahvezi, 3/172.
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fakirlerin ihtiyacim1 gdzetmest oldugunu, dolayisiyla kiymet olarak da verilebilecegini
soylerken, burada talil etmiyor ve mutlaka mahremin bulunmasm sart kosuyor.
Hakikaten sagilacak bir durum..."*

Arkasmdan [bnii'l-Arabi, kadinin mahremsiz de yolculuk edebilmesinin cevazina
dair bir baska delil ortaya koyuyor. Hz. Peygamber'in (s.a) verdigi giizel habere gore
Miisliimanlar 6yle bir giiven ve huzur ortamina kavusacaklar ki, kadmmn biri Allah'tan
bagka higbir seyden korkmadan Hire'den ¢ikip Mekke'ye gelecek. Konunun etrafinda
dondiigii hikmet ve maksad: belirledikten sonra Ibnii'l-Arabi, buradaki temel ilkenin
nasil olursa olsun emniyet ve giivenin mevcudiyeti oldugu sonucuna ulagr.”

Bunlarmn 1s1ginda herkes kendi durumunu takdir eder, zarar ve sikinti vermeksizin
dinini ve mzim korur. Mii’min, kendisinin ve ailesinin fakihidir. Hakimin ictihad,
namuslarm korunmasinda gevsek davranma sebebi olamaz. Asil bakilacak olan sey, iki
ucta da (ifrat-tefrit) asirihiga sapmaksizin, insaf ve saghikli makésid temeline oturan
fikihtir, yani derin anlayis ve ince kavrayigtir:

2. Genel Kiilli Yaklasimlar ile Ozel Delilleri Beraber Degerlendirmek

Genel killli yaklagimlardan kastin, Kur'dn'm ve sahih siinnetin naslarmm ortaya
koydugu timel ifadelerle, istikrd ile tesbit edilmis olan tiimel Snermelerdir. Mesela
"Allah size emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikiim verdiginiz zaman
adaletle hitkmetmenizi emreder.” "Ey inananlar! Akitlerin geregini yerine getirin™
“Herkesin kazandigr kendisine aittir; highir suglu baskasinin sucunu yiiklenmez.. "4
ayetleriyle "Zarar vermek de, zarara zararla karsgilk vermek de yoktur™’ "Allah her
konuda ihsan esasini belirlemistir™ “Amellerin deger olgiisii nivetlerdir™ hadisleri ve
bir kutsi haberdeki "Ben kendime zulmii yasakladim, sizin aramizda da onu haram
kuldim, éyleyse birbirinize haksizlik etmeyin” ifadesi, naslarda ortaya konan genel kiilli
yaklagimlara ornektir.

Istikraya bagh genel kiilli yaklagimlar ise, birgok nassin ve detay hitkmiin tek tek
incelenmesi sonucunda ulasilan tiimel yargilardir. S6z gelisi zarGiriyyat, héciyyat ve
tahsiniyyatin korunmas: ile seriatin difer genel maksatlart ve "zaruretler haramlan
mubah kilar; mesakkat kolaylagtirmay: gerektirir" gibi kapsamh fikih kaideleri bu gruba
girer.” '

Ozel delillerden veya baska bir ifadeyle clizi delillerden kastim ise, belli bir
konuyla ilgili falanca ayet ya da falan meseleye delalet eden filanca hadis veya ciiz'
kiyaslardir. Bu ciiz'l delilleri ele alan miictehidin aym zamanda geriatin kulli yargilarin,
genel hedeflerini ve kapsamli kaideleri de devreye almasi gerekir. Kiillf ve ctiz'f delillerin

% |bni'l-Arabi, age., 5/118.

5 [oni'l-Arabl, age., 5/119.

52 en-Nisa 4/58.

5 el-Maide 5/1.

% el-Enam 5/164.

% Ibn Mace, “Ahkam” 17; Muvatta, “Akdiye” 31; Misned 5/327. _

% Muslim, “Sayd”, 57; Ebu Davud “Edahi”, 11; Tirmizi, “Diyar", 4; Nesal, “Dahaya”, 22. 26; lbn
Mace, “Zebaih”, 3.

57 Buhari, “Bed'ii-Vahy” 1; Mislim, “imara” 155, Ebu Davud, “Talak”, 11.

%8 Bkz. Muslim, “Bir” 55; Miisned 5/160. _

% Bu konuda bkz. Ahmet Yaman. “Bir Kavram Olarak Fikih Kaideleri ya da Islam Hukukunun Genel
likeleri”, Marife sy. 1 (2001), s. 49-75.
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her ikisini de ayn1 anda dikkate alip hitkiimleri bu iki delile gore temellendirmesi gerekir.
Iste boyle bir tutum, makasid merkezli ictihacin bir bagka yéntemidir.

Satibi, seriatin kiilll yaklajimlart ile ciiz? ¢6ziimlemeleri arasmdaki uyumu
saglayan bu ictihat yontemine bircok yerde dikkat ¢ekmistir. Buna yonelik ifadelerinin
bir kismi daha 6nce gegmisti Fakat bu konuyu ele aldigi en kapsaml ve énemli yer, el-
Muvafakdtn Deliller Bolimii'niin baginda bulunan birinci meseledir. O burada konuya,
seriatin biitliniiyle zarQiriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat tarzinda siralanan ii¢ alam korumay
hedefledigini hatirlatarak baslamis ve bu killi esaslanm detayda bulunan biitiin
hiikiimlere hakim oldugunu, bunlarin tzerinde miracaat edilecek bir st kiillinin
bulunmadiBim, aksine bunlarm seriatm esaslarim olusturdugunu séylemistir.”

"Durum boyle olunca" der Satibi, "cliz'ler ki, bunlar seriatin ¢dziimlemeleri ve
daha alt derecede olanlaridir, o bahsedilen kiilli esaslardan elde edildigine gore, tipki her
tlirtin cliz'lsi ile kiillisi arasindaki ontolojik iligki gibi Kitap, siinnet, icma ve kiyastan
6zel bir delil getirme sirasinda bu ciiz'flerin kiilliler ile bagimm kurulmasi zaruridir. Zira
‘cliz'flerin, kendilerine hakim olan kiillilerden ayrr kalabilmeleri imkansizdir. Bu durumda
mesela, detay bir konuda, o detay meselenin hakim oldugu tiimel yaklagimm dikkate
almadan bir nassa baglanan kimse hatali davranmmg olacaktir. Kiilli/tiimel esasi gézardi
ederek ciiz'iden hitkiim ¢ikaran nasil hatali ise, cilizi/tikel delili gbzardi ederek
killi/timel esasa baglanan da hatahdir... Oyleyse her bir meselede ikisini beraberce
degerlendirmek gerekir.”

Iste gercek ve mitkemmel ictihat budur. Deliller Boliimii'niin birinci meselesine
Satibi daha sonra su uyarilarla nokta koyar: "Anlatilan bu hususlar iizerinde gerekli 6zeni
gostermemek yanlis yapmak demektir. Zira fikhin 6zii budur. Bu 6z gézardi edildigi
igindir ki bfrg;ok kimse hata yapmaktadir. Oyléyse yaptlacak sey sudur: Hitkim
koyucunun maksatlar iizerinde tam bir arag,’u‘rmal yapmak, mutlak olsun yyet olsun
naslart didik didik etmek. Boyle yapilirsa meseleler seriatin ilkeleri dogrultusunda dogru
bir gekilde ¢oziimlenmis ve dogru bir bi¢imde anlagilmig olur.”

Deliller bahsinin ikinci meselesinde Satibi, ictihadi ¢oziimlemelerde kiilli esaslar ve
ciiz'1 delillerin ayn1 anda beraberce degerlendirilmesi yontemini tamamlayan ve agiklayan
bagka ilkelere yer vermistir. Buna gore zanni bir delil, efer varyp kat? bir delile
dayanmazsa o zanni delili iyice arasgtirmak gerekir; hemencecik kabul edilecegini
soylemek dogru olmaz.®' Béyle yapmakla ciizi zanni deliller, kiilli kat? delillerin
murakabesine sunulmus olur. Kiilli kat? delillerin basinda da dinin genel hedefleri
bulunmaktadir. .

Bu ictihadi yonteme ¢agdas alimlerden Abdiilhay Ibnii's-Siddik da dikkat
¢ekmektedir. Kanun koyucunun nasdaki muradina ulagabilmesi igin muctehidin 6niinde
iki yol oldugunu séyleyen Ibnii's-S1ddik, bunlar su sekilde siralamaktadir:

a. Nassm dil bilimleri agisindan incelenmesi. Bunu yaparken hukukun genel itkeleri
de devreye sokulur ve eger ciiz deliller ile bu genel ilkeler uyum arzetmezse genel
olanlar tercih edilir.

% el-Muvafakat, 3/5-15.
51 el-Muvafakat, 3/15-26.
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b. Nassin makdsid-1 serfa agisindan incelenmesi.®

Ictihatta izlenen bu yéntem aslinda sahabe ve imamlarm, 6zellikle de Ebu Hanife
ve Malik'in fikhinda koklii bir yere sahiptir. Iigili bircok drnek igin Satibi'ye bakilabilir.

Ebu Hanife ile ilgili olarak Hafiz {bn Abdilber (463/1071) sunlart séyler: "Ehl-i
hadisten birgok kisi, adil ravilerin bildirdigi 8had haberlerden pek ¢ogunu reddediyor
diye Ebu Hanife'ye haksizlik etmislerdir. Gergekte o, haber-i vahidleri herkesge kabul
edilen hadislere ve Kur'an'm muhtevasma arzediyor, bunlara uymayanlan reddedip saz
olarak nitelendiriyordu."® Yapilan bu is aslinda, ciiziyyatin kiilliyyat araciligiyla
incelenmesi tirlerinden birisidir. Bundan hareketle su sonug kesinlikle ortaya ¢ikiyor ki,
ciiz' delil ve 6zel hikimler ancak seriatin kiilli yaklagim ve genel maksatlari aracilifiyla
incelenebilir. Konuyla ilgili olarak iki émek iizerinde durulabilir. Birisi sabit ve mesru
bir hakkin kullaniimasinin smirlandirilmasi, digeri ise sekil sartlan yerinde olan sahih
sozlesmelerin/akitlerin baglayiciliginin sinirlandiriimast konusuyla ilgilidir.

Ister yargic ister bagka bir konumda olsun miictehit, karsilastigt meselenin ozel
deliline bakar da ortada sahibinin kullanacagi bir hak bulundugunu tesbit ederse o
kiginin hakkini diledigi gibi kullanabilecegine hitkmeder Zira burada kisi, sahip oldugu
ve kendisini ilgilendiren bir alanda tasarrufta bulunmaktadir. Fakat bu tasarruf dinin
maksatlarina ve genel kurallarina arzedildiginde bazen onlara ters disebilir veya en
azmdan bazi durumlarda béyle olabilir. Iste bdyle bir durumda kiilliyyat ile ciiziyyatin
arasit birlestirme ilkesi geregi timel esaslan ve genel hedefleri zedelememek igin
hakkin kullamm smirlandmlacaktir.** Hukukgularm "hakkin kétiiye kullanilmasim
engellemek” dedikleri sey de bu kabildendir ki, bu ayn: zamanda Islam hukukunun temel
prensiplerinden birisidir.

Haklin smirlandmlabilecegi durumlari Vehbe Zithayli su bes inaddede
Ozetlemigtir:

a. Bagkasina zarar verme kast: varsa

b. Hukuk dis1 bir amag tasarlaniyorsa

¢. Saglayacagi yarardan daha ¢ok bir zarara yol agiyorsa

d. Alisilmadik bir bigimde kullanilip bagkasina zarar veriyorsa

e. thmalkar ve hatali bir bigimde kullaniliyorsa.”

S6z konusu maddelerin hepsini "Mesru bir hakkin, kanun koyucunun zaran
giderme yoniindeki kasdi ile ¢elismesi halinde" formiilii ile bir noktada toplamamiz
miimkiindiir. Béyle bir durumda, ciiznin siurlandinlmast veya gozden ¢ikarilmast
bigiminde bile olsa iki seyin arasint uzlagtirmak gerekir. '

Sézlesmelerin baglayiciligini  siirlandirmaya  gelince, bunun dayanag kanun
koyucunun genel olarak muamelelerde, 6zel olarak da akitlerde adaleti saglama ve
haksizhig1 giderme yoniindeki maksadidir. Eger akit, taraflardan birisine veya her ikisine

&  Abdilhay Ibni's-Siddik, Nakdi Makal fi Mesaile min ilmil-Hadis ve'l Fikh ve Usdlih ve Tafdli
Ba'dr’l-Mezahib, (Magrib 1988), s. 100.

8 [bn Abdilber el-intika fi Tarihi's-Selasetil-Eimmetil-Fukaha, (Beyrut ty.), s.149.

8 Hakkin kullanitmasini sinirlamaya izin veren bu tir makasid drnekleri igin bk. Fethi Dirini, el-Hak
ve Medé Sultani'd-Devle fi Takyidih, ‘Beyrut 1984).

8 Zithayli, el-Fikhu'l-Isiami ve Edilietih, (Dimagk 1984), 4/32-38.
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déniik olarak agik bir haksizlik igeriyorsa miictehit, sirf akdin sekil sartlar1 ve unsurlart
tamdir diye bu haksizlig1 gérmezden gelemez. Islam hukuku, sozlesme sart ve unsurlari
tam olmakla birlikte haksizlik iceren akitleri tanisaydi o zaman faiz akdine, konusu
bilinmeyen bir satim akdine ve zarar igeren diger akitlere onay verirdi.

Bundan da anlagiliyor ki, kanun koyucunun karsilikl: haksizhiklar énlemeye doniik
kasds, kesin olarak hem genelde hem de 6zelde sdzlesmelerde sabittir; apagik haksizlik
doguran akitler makésid-1 serfaya biiyiik gapta aykirhik teskil ederler. "Akit taraflarin
kanunudur" sbzii ancak, dinin ve bu dinin maksadinin digima gtkmayan akitler hakkinda
gegerlidir. Zira Allah'm kanunu, akitlesenlerin kanununun iizerindedir ve eger akit bu
kanunu asacak olursa bozulur veya her iki taraf i¢in adaleti saglayacak bicimde diizeltilir.

Akitlerdeki haksizlifi bazen her iki taraf veya en azmdan zarar goren taraf
sezemeyebilir. Garar veya ayip igeren sozlesmelerde oldugu gibi sonradan da ortaya
¢ikabilir. Bazen de isin baginda iken haksizlik apagik belirit ama taraflardan biri, bu
sozlesmeyi yapmaya zorlanmms veya mecbur kalmis olabilir. Kimi zaman da baglangigta
adil olan bir sézlesme, sonradan ortaya ¢ikan beklenmedik durumlar sebebiyle, o
bi¢imiyle ytiritilmesi halinde taraflardan birisine fahis bir zarar verir hale gelebilir. Iste
biitlin bu ihtimallerde, yargig olsun veya bagka bir konumda bulunsun miictehidin
konuya egilip dengeyi ve adaleti saglayacak bir ictihat ile meseleyi ¢dzmesi gerekir.

Dogal afetlerin verdigi zaran maliyetten diisme (vad'u'l-cevaih) konusunda gelen
haberler, bu noktaya 151k tutan 6zel delillerdendir. Cébir b. Abdillah'm (r.a) bildirdigine
gore Hz. Peygamber (s.a) bu tiir hasarlani bedelden diigmiis ve bdyle yapilmasmi
emretmigtir. Yine Cabir'in rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber "Kardegine (agagtaki)
meyveyi satsan sonra o mevveyi bir afet vursa, miisterinden bir sey alman helal olmaz;
kardeginin malni hakl bir gerekceye dayanmadan neyin karsiigi olarak alacaksin?"™®
buyurmustur.

Burada bizi cevaih meselesinin ve daha 6nce gegen diger konularm fikhi detaylan
ilgilendirmiyor. Asil mesele, bahse konu olan ilkenin pekistirilmesidir ve saniyorum
anlatilanlar bunun igin yeterlidir.

3. Kural Olarak Maslahatin Saglamip Mefsedetin Giderilmesi

Bundan maksat, konuyla ilgili 6zel bir nas olmasa bile maslahat, maslahat olarak
gergeklik kazandiginda onun gézéniine aluip temin edilmesi; mefsedet de mefsedet
olarak kesinlestiginde giderilip yollarinm kapatilmas1 gerektigidir. Salah, islah, fayda ve
hayra tesvik eden genel naslarla, fesadi, fesat gikarmay: ve ¢ikanlanlan kotiileyen naslar
ile kétiilik ve zarari yasaklayan naslar bu konuda delil olarak yeter. Dinin en genel
maksadimin hem yakin planda diinyada hem uzun vadede ahirette maslahati temin edip
mefsedeti giderme oldugu yoniinde meydana gelen icma da bunu teyit eder.

Konu aslinda, teoride farkli kanaatlar ileri siiriilmiis olsa bile takip edilen bitin
mezheplerin  hukuki uygulamada kabul ettigi bir yontem olan mesdlih-i mi{rsele
konusudur. Cagdas usticiiler de mesélih-i miirselenin delil oldugunu vurgulayp Islam
hukukundaki 6nemi {izerinde goriis birligine®” varmiglardir.

% Muslim, “Miisakat", 14, 17; Ebu Davud, “Zekat”, 26; “Buyi”, 23, 58, 59; Muvatta, “"Buyd”, 16;

Nesai, “Zekat", 80; “Buy0”, 30; Ibn Mace, “Ticarat”, 33; Misned 3/309.
imam Ahmed b. Hanbel'in ~icma konusundaki- deyimiyle konusursak, bu noktada en azindan
farkl disiinen birisinin varligindan haberdar degiliz.
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Daha &nce gegtigi tizere baz1 safif usilciiler, maslahatin delil olabilmesi igin hig
kimsenin tartismayacag sartlar ileri stirmiiglerdir. En onemlisi de maslahatin, kanun
koyucunu maksadma uygun olmas: sartidir. "Maslahat1 ser'l maksatlar1 korumak olarak
tefsir edersek” diyor Gazzali, "o zaman maslahata tb7 olmaya kimse itiraz etmez; aksine
delil olusu kesinlesmis olur."®® Yine onun "biz bazen maslahati hikmiin gdstergesi,
bazen de hitkmii maslahatin gdstergesi sayanz"® sdzine de daha nce yer vermistik.

Gazzali'nin soziinin ilk yaris: bu noktada bizim ilgimizi ¢ekmektedir. O bagka bir
bigimde bu ctimlesine tekrar vurgu yapar: "Hikme minasip/uygun, serl hlkiimlerde
muttarit olan ve Kitap, stinnet ya da icmadan kendisini devre dig1 birakan daha dncelikli
bir ilkenin bulunmadifi her mana/icerik makbuldtr, hatta lehinde ozel bir delil
bulunmasa bile."” "Hakkinda belli bir nassin bulunmadig ama ser'7 tasarruflara uygun
ve delillerden siiziilip ¢rkarilmis her ser' ilke, efer biitiin delillerin onaylayacag bir
kesinlige kavusmus ise, iizerine hitklim bina edilmeye elverigli bir miiracaat kaynag
haline gelir"”' diyen Satibi de ayn1 seye parmak basmaktadir.

Daha sonra Satubi bu sdylediklerini, ashinda her ikisi de maslahata riayet eden
miirsel istidlal ve istihsan kavramlariyla misallendirmektedir. Gergekten, kanun
koyucunun maksatlanyla uyumlu bir maslahata riayet edilmesi, kesin bir ilkedir;
yerlestirilmesi  ve  hiltkimlerin  buna  bina  edilmesi  gerekir.  Kiyasm
hakemligi/yerlestirilmesi, maslahatin bu tiiriiniin hakemliginden/yerlestirilmesinden daha
evld degildir. Nitekim Ifmamu'l-Harameyn'in zaruri maslahatlarnn korunmasinin cel
kiyasa bile takdim edilecegine dair goriigii daha once gegmisti. Istihsan da zaten
maslahati gézetme ilkesinin kiyasa takdiminden bagka bir sey degildir. $atibi de "Malik'e
gore istihsanmm ash bu yaklagima dayanir. Zira istihsan igerik olarak/6zii itibariyle miirsel
istidlalin kiyasa tercihidir" demekte,” ictihat bolimiinde de mélikilerin istihsan
anlayiginin son tahlilde, mirsel istidlalin kiyasa takdim edilmesi oldugunu” bir kere
daha zikretmektedir.

S6z konusu anlays, sitf reye ve kigisel maslahat goriisine dayanmak degil, aksine
seriat ve genel maksatlara islerlik kazandirmak demektir. "Ciinkd istihsanda bulunan
kimse sirf kendi zevk ve arzusuna dayanmamakta, aksine kanun koyucunun o ve benzeri
konulardaki genel maksatlarina dair kavrayisina uygun hareket etmektedir. Mesela bir
konuda kiyasa gore bir hiikiim verilir ama bu hitkiim bir bagka agidan maslahati giderip
mefsedeti getirebilir. Iste boyle yerlerde kiyas terkedilerek istihsan ¢dziimiine
basvurulur."™

Maslahat gergeklik kazandiktan ve sariin maksatlarma uyumlu oldugu bilindikten
sonra, Said Ramazan Biti'nin yapt gibi75 bir de "kiyasa aykin olmamak" ile

% Gazzali, el-Mustasfa, (Beyrut ty.), 1/311.

% Gazzali, e-Menhal s. 355.

0 Gazzali, age.., 5. 364.

T el-Muvafakat, 1/39.

2 el-Muvafakat, 1/40.

3 el-Muvafakat, 4/206.

™ el-Muvafakat, 4/206.

S Muhammed S.R. Biti, Davaitu'-Maslaha fi’s-Seriatil-lslamiyye, (Beyrut 1982), 216 vd. Burada
BOti, kanun koyucunun maksatlarina dahil olmak, Kurdn'a ters dlismemek ve slinnetle
celismemek sartlar yaninda, mastahatin degerlendirmeye alinabilmesi igin dordunct gart olarak
kiyas sonuglariyla uyumiu olmast ilkesini dngdrtr.
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kayitlanirsa bunun bir anlamm kalmaz. Cunki bdyle bir maslahatin bizzat kendisi bir
delildir ve ulagilmasi gereken bagl basina bir hedeftir. Hal béyleyken nasil olur da, bir
ara yontem olan zanni ciiz'l kiyasa boyun eger? Dahasi, hakiki ve dince saygmn
maslahatlara dayanmak bir kallf kiyastir. Kulli olan, ¢elistiklerinde ve aralart uygun bir
bigimde birlegtirilemediginde ciiziye tercih edilir. Isbu kiilli kiyas veya isterseniz
maslahat esash kiyas diyelim, Torun Ibn Riisd'in (595/1198) miirsel kiyas (el-kiyasii'l-
miirsel) dedigi seydir. O soyle bir émek aktarir: "Iflas ettigi iddiasinda bulunan borglu,
iflasi ve yoksullugu bilinmedigi siirece, iddias1 kesinlesinceye veya alacaklisina 6demede
bulununcaya kadar hapsedilir. Hakkinda her ne kadar sahih bir haber olmasa da bu,
herkesin goriisbirligi i¢inde oldugu bir hilkiimdiir. Iste bu, maslahatin gerektirdigi bir tiir
kiyas ile varilmis bir sonugtur ki, buna miirsel kiyas denir."”

Muayyen ciiz' bir asla (makisii'm-aleyh) dayanmayan fakat maslahatin gerektirdigi
bu miirsel kiyas; Hasan Tiirabi de genis kiyas (el-kiyasiil-vdsi) diye isimlendirmekte ve
konunun tzerinde durulmast ¢agrisinda bulunmaktadir: "Kiyasta biitiin cliz'iyyat
kusatmamiz ufkumuzu agabilir. Boyle yaparsak naslardan bir grubu tizerinde yogunlagir,
o grubun tiimiinden hareketle .dinin maksatlarma dahil belli bir maksadi veya
maslahatlarindan birisini istinbat eder, sonra da bu maksadi yeni ¢ikan her olay ve sarta
tasiriz. Bu bizi Omer b. Hattab'n (r.a) hukuk dasiincesine yaklagtiracak bir fikih tiiriidr.
Zira bu, genel ve kapsamli maslahatin fikhidir yoksa ayrintisiyla ciizi olaylarin
nasillifina tutunup da mevcut problemi, benzeri olan 6nceki bir olaya kiyasla ¢6zmek
fikhi degildir. Yine bu yontem, hukukun ilk sekillenis seyrindeki yonelislerin bileskesini
alip onun 1;181nda cagdag hayati diizenlemeye gabalamak demektir..."”’

Hasan Tiirabl aym mahiyeti ayrica icmali kiyas (el-kivasii'l-icmali) ve maslahat-1
miirsele kiyasi (kiyasii'l-maslahati'l-miirsele) olarak da isimlendirmektedir. Usdlciiler
nezdinde de bilinen ve ¢ok kullanilan bir isim olan birincisine dénersek onun maslahat-1
miirsele oldugunu goriiriiz. Farkli farkh isimlendirmelerin yapilmasi, bunlarm igeriklerini
daha belirgin bir sekilde ortaya koymaktadir ki, bu da maslahatin gézetilmesi, hakkinda
6zel naslar gelmemis olsa bile temin edilip kavranmasi yoniinde ictihatta bulunulmasi
ortak noktasidir.

Bu baglamda, énderimiz Ebu Ishak $atibinin maslahat gerekgeli fetvalarindan
birisini el-Mi ydru'l-Mu'rib isimli eserin yazarn Vengerisl (914/1508) nakletmektedir.
Birisi, piyasadaki biitiin kasaplar igin hayvan bogazlayp yiizmek gdrevine atanmir ve
ficretinin 6denmesi de kasaplara mecbur edilir. Fakat onlar buna razi degillerdir, iistelik
elleri mahir oldugu igin de hayvanlarn kendileri bogazlayp ylizmek istemektedirler.
Satibi'ye sorulur: Tayin edilen Kiginin bu sekilde ¢aligmast caiz midir? Bu durumda
aldigy tcret helal midir?

"Kesim igin belirlenen bu kisi" diye cevap vermeye baglayan $atibi "ya bir
maslahat gerekcesiyle ya da bagka bir sebeple tayin edilmistir. Eger namazlarindaki
dikkati ve tayin edildigi gorevle ilgili dini hitkimlerdeki hassasiyeti dolayisiyla
gbrevlendirilmisse bunda bir sakinca yoktur; boyle durumlarda alman ticret de caizdir.
Cunkil toplum igin onlarin yararma olan seyin tedariki gerekir. Eger biitiin kasaplara
yetki verilecek olsa o zaman namaz kilmayanlar da, sarhoglar da, besmeleyi bile bile

® Ibn Riigd, BidayetdI-Miictehid, (Dimagk ty.), 2/220.
" Hasen Turabi, Tecdidi Usilil-Fikhii-istami, (Hartim 1980). s. 24.
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terkedenler de kesim igine el atarlar. Bozulma ¢ogaldig1 igin zaten giiniimiizde boyle
Omekler goriilmektedir. Fakat bu géreviendirme herhangi bir gerekceye dayanmyorsa
(yani adam kayirma, torpil, riigvet gibi sebeplerle yapiliyorsa), hele bir de ortada o gdrevi
yapacak daha kalifiye birisi varsa, iste o zaman o kisinin gérevde kalmasi ve 6zellikle de
goéniilsiz verilen tlicreti almasi dogru olmaz. Yaptifi isten dolayr tevbe etmesi ve
kasaplardan aldig ticreti sahiplerine iade etmesi gerekir" demistir.”®

Yine Venserisi'nin naklettigi ayni1 baglamdaki bir fetvada Satibi, devlet hazinesinin
toplumun genel menfaatlerini gidermeye yetmedigi zamanlarda bireylerin {izerine ek
vergi konabilecegini, maslahat-1 miirseleye istinaden onaylamistir. Bu konuda $atibi ile
béyle bir ek vergiye cevaz vermeyen hocast Ebu Said b. Liib et-Taglebi arasindaki
yaklasim fark: meshurdur.” Konunun devaminda Venserist, Kadi Ebu Omer b. Manz(r'a
sorulan bir soru {izerine onun verdigi fetvayr nakleder. isbu fetva, maslahati merkeze
alan dengeli saglam bir bakis agisinin 6nde gelen nitelikli bir 6megidir "Odenmesi
gereken ger'? vergiler diginda, miislimanlarin ek bir ddemeyle sorumlu tutulmamalan
esastir. Onlar ancak zekat ile ve bir de - fey, rikdz, kimsesi olmadigi i¢in malmin
hazineye kalmasi. gibi Kur'dn ve sinnetin gerekli kildign ddemelerle sorumludurlar.
Vatanin korunmasi, ordunun ve Mislimanlarm ihtiyaclarnin karsilanmast ve Islamin
ihtiya¢ duydugu agiklarm kapatilmasi miimkiin oldugu siirece boyledir. Ne zaman ki
hazine, ordunun erzakini ve ihtiyag duydugu savas arag-gereclerini karsilayamaz hale
gelirse, iste o zaman bunlarn tedariki sorumlulugu topluma paylastirthir. Yiice Allah'in
"Dediler ki "Ey Ziilkarneyn; Bu memlekeite Ye'ciic ile Me'ciic bozgunculuk yaparlar.
Bizimle onlar arasina bir set yapman i¢in sana bir vergi verelim mi?"™ sozii, bu
hitkmiin kaynagidir. Fakat b6yle bir islem ancak baz1 kayitiarla caizdir:

a. Ihtiyag o anda kesinlesmis olmahdir. Hazinede harcamalarl karsilayacak miktar
olursa Hz. Peygamber'in "Miisliimanlara cizye vergisi i yoktur.”' ile “Meks sahibi cennete
girmez* seklindeki buyrugu geregi topluma ek vergi konulmast caiz degildir.

b. Devlet, toplanan ek vergileri adil bir bigimde harcamalidir. Miisliimanlar: birakip
kendine ayirmast israf sayllacak &demeler yapmast, hak etmeyene vermesi veya hak
ettiginden daha fazlasim vermesi caiz degildir.

¢. Harcamalan rastgele degil, ihtiyag oraninda yapmahdur.

d. Ek vergi, onu verebilecekler iizerine, kendilerine zarar vermeyecek ve tarafgirlik
yapmayacak tarzda konmalidir. Higbir seyi olmayan veya az bir varhga sahip olanlara
vergi konulamaz.

e. Durum her an gozden gegirilmelidir. Oylekl belki de hazine imkanlan yeterli
hale gelip boyle bir vergiye ihtiyac kalmamis olabilir.”

8 Vengerisi, el-Mi'yarul-Mu'rib, 11-126.

™ pkz Vengerisi, age., 11/131, Ahmed Baba Tinbuktl, Neyli- -ibtihdc bi Tatrizi'd-Dibé4c, (Beyrut

ty.), s. 49-50; Satibi, el-I'tisam, 2/121/123.

el-Kehf 18-94.

8" Tirmizi, "Zekat”,” 11; Misned 1/223. Ayrica bkz. Buhéri, “Cizye”, 1; Mislim, “Bir", 118; Ebu
Davud, “imara” 18; Muvatta, “Zekat”, 45.

82 Eby Davud, “imara”, 7; Darimi, “Zekat", 28; Miisned, 4/143. Ayrica bkz. Mislim, “Hud{d”, 23;
Ebu Davud, “Hudad®, 24; Darimi, “Hudd”, 17; Ibn Mace, “Edeb”, 23; Misned 4/109.

8 Venserisi, eI—Mi’yéru’l—Mu’rib 11-127-128.
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Fikhimiz, daha oncesinde oldugu gibi ginimiizde de, boyle saglam maslahat
merkezli degerlendirmeler ile Islamin ve miisliimanlarin menfaatlerini korumaya doniik
bityiik bir hirs kadar bagka bir seye muhtag¢ degildir. Kusku yok ki bu, maslahatlar ve
mefsedetler konusunda hayli tecriibe/uzmanhk ve makésid-1 serianin incelikleri iizerinde
yiksek bir seviye gerektirmektedir. Nitekim Satubi, maslahatlarin tesbit ve
siralamasindaki ictihadin bundan daha fazlasii gerektirmedigini séylemistir: "Ictihat
sayet naslardan hitkiim ¢ikarmakla ilgiliyse o zaman mutlaka Arap dilini bilme sart1
gereklidir. Ama kendilerini gerektiren naslardan ayr1 ve naslar hakkinda ictihat yapan
birisinin metodunu kabul ederek maslahat ve mefsedetlerle ilgili manalar {izerinde
duruluyorsa, o zaman Arap dilini bilme sarti aranmaz. Aranacak olan sey, seriatin
gozettigi ser'l maksatlart hem tiimel hem de tikel olarak bilmektir."®

4. Sonuglar: Dikkate Alma

Ictihat edip hiikiim ve fetva verdigi zaman miictehit, gorevinin sadece ser'l hitkmii
vermekle simirlt oldugunu zannetmeyip, hitkmiin ve fetvasinin konusu olan fiillerin
sonuclarmin varip nereye dayanacagint, bir bagka ifadeyle hitkmiiniin ve fetvasmin ne tiir
sonuglara yol acacagint hesap etmelidir. Onun asil gérevi, bir fiille 1lgili hitkiim verirken,
ictihadinin sonug veya sonuglarint goz dniine almas1 ve doguracag etkileri takdir edip de
ona goére hikim vermesidir. ESer boyle davranmiyorsa o, ya ictihat derecesine
ulagamams ya da ulagtif1 halde gerekli 6zeni gdstermeyen birisi konumundadir.

Bu bahis de "hiitkiimler maksatlarina gére degerlendirilir" ilkesinin bir alt
agthmidir. Din adina konusma makamina oturtulan miictehidin yapmas: gereken sey,
hiikiimlerin hedeflerine ulagtiriimasmda emin ve hirsli olup, ser yiikimliiliklerin en iyi
bigimde sonuglanmasim saglamaktir. Satibi bu kurali soyle temellendirir: "Fiillerin
sonuglarina bakmak dinin gozettigi bir amagtir. Filler ya uygun olur ya da muhalif. Boyle
olunca miictehit, miikelleflerden sadir olan bir fiile, bu fiilin dogurabilecegi sonuglan
g6ze almadan hemencecik hiikiim vermemelidir."®

Hz. Peygamber'in (s.a) siinnetinde konuya 151k tutan uygulamalar vardir. Nebi (s.a),
kendilerini tanidign ve 6lim cezasmi hakettikleri halde "fnsanlar Muhammed artik
dostlari  dldiiriiyor demelerinden korkuyorum” diyerek mimafiklar1 dldiirmekten
kagmmustir.*® Aym sekilde, cogu daha yeni miisliman olduklari igin Araplar arasinda
kargasa ¢ikmasin diye Kabe'yi eski temelleri lizerine yeniden insa etmekten, Hz. Ayse'ye
(r.a) s6yle hitabederek vazgegmistir: "Baksana, senin kavmin Kdbe'yvi yaparken
Ibrahim'in  temelleri iizerine yapmamiglar: eger onlar, kiifivden yeni kurtulmus
olmasalard: kesinlikle eski temelleri iizerine yeniden bina ederdim. 87 Bedevinin birisi
mescide isemeye bagladiginda sahabe hemen engel olmaya kalkigmglardi da Hz.
Peygamber $6yle buyurarak onlar durdurmustu. "/ligmeyin de beviini tamamlasmn!.. "8

B Satibi, el-Muvafakat, 4/162.

% gatibi, age., 4/196.

8  bkz. Buhari, “Menakib”, 8; “Tefsiru Strati Minafikan”, 5; Maslim, “Bir”, 63; Tirmizi, “Tefsiru Sarati
Miinafikn” 4, Misnet, 3/393.

8  Buhari, “Hac”, 43; “Enbiya”, 10; Miislim, “Hac”, 398-399; Nesai, “Hac”, 125; Muvatta, “Hac” 104;
Darimi, “Menasik”, 44; Misnet, 6/57, 113.

8 Ashab da bevlini bitiinceye kadar ona dokunmadilar. Sonra Allah Rasulii onu ¢agirarak
kendisine sunlari buyurdu: “Kusku yok ki bu mescitler bevi ve pislik mekanlar degildir. Bunlar
ancak Allah’t anmak, namaz kilmak ve Kur'an okumak igin yapiimislardir.” Arkasindan bir kova
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Olaylann sonuglart hesaba katilmayacak olsaydi miinafiklarm éldiiriilmesi, Ibrahim'in
temelleri Gzerine Kabe'nin yeniden ingasi ve bedevinin ¢irkin davramismi tamamlamasmna
izin verilmemesi icab ederdi. Boyle yapilsaydi birinci durumda insanlar, nifak suglamasiyla
oldiriilecekler endisesiyle Islamdan sogurlar; ikinci durumda Araplar, Peygamber
mukaddesat1 yikiyor ve dzelliklerini bozuyor zehabma kapilirlar; {igiinciistinde ise kendisine
miidahale edildigi sirada bedevi, listinii bagini pisler sonra da mescidin diger yerlerine bunu
bulagtirird, hatta belki bu, bagima bir saghk sorunu da acabilirdi.

Konuyla ilgili bir bagka fetva da Ibn Abbas'tan (r.a) gelmektedir. "Kasith olarak bir
‘Miisliimam 6ldiiren birisinin tevbe hakki var mdir?" diye soran birisine Ibn Abbas
"Hayir, ancak ates vardir" cevabini verir. Soran kisi oradan ayrildiktan sonra Ibn Abbas'a
"Bize bdyle mi fetva veriyorsun? Oysa daha 6nce katilin tevbesinin makbul oldugunu
s6yltiyordun?" itirazi yéneltilince su yorumu yaprmstir: "Ben bu kigiyi, bir Miisliimam
oldiirmeyi tasarlayan kizgin birisi olarak goérdim". Gergekten de pesinden gidip
aragtirdiklarinda soru soran kisinin aynen béyle oldugunu fark etmislerdi.”

Abdullah b. Mugaffel (r.a)a da bir kadin gelerek, zina yapan ve sonugta hamile
kalip doguran bir kadmn, bu ¢ocugu 6ldiirebilir mi? diye sorar. bn Mugaffel "Hi¢ oyle
sey olur mu? Bunun cezasi atestir" cevabim verince, soran kadm aglayarak kalkar,
Kadmi ¢agiran Abdullah b. Mugaffel, "Senin durumun ancak su iki halden birisi olabilir:
Kim bir kotilik igler veya kendisine yazik eder de sonra Allah'tan bagislanma dilerse
Allah't ¢ok bagislayic1 ve aciyicr olarak bulur” der; bunu duyan kadin, goz yaglarimi
silerek oradan aynhr.”® fbn Mugaffel (r.a), kadna onu caydirmak ve tevbe etmesini
saglamak i¢in bdyle sert bir cevap verdikten sonra, sdylediklerinin onu Allah'm
rahmetinden {imit kesmeye gétiirdiigiini gériince -ki bodyle bir hal, o kadin, intihara veya
giinah batagina saplanmaya ya da bagka bazi kot sonuglara gotiirebilir- ilk sdyledigini
birakip, onun durumuna daha uygun bagka bir cevap vermistir.

Alimler fetvanm zaman, mekan ve kisiye gore takdir edilecegini belirtmislerdir. Su
anda tizerinde durdugumuz "sonuglarmn dikkate alinmas1” ilkesi de biitiin bunlan yani
zaman, mekan ve kigilerin durumlarmi bilmeye baghdir ki mifti, fiillerin ve bu fiiller
icin verdigi fetvanm sonuglarim takdir edebilsin.

A

Satibinin "6zel tahkik-i ment/tahkiku'l-menétil-has" dedigi’ sey de budur. $6yle
ki, alimin hiikmiin menatmy/illet ve gerekgesini tahkiki (yani éniindeki olayda gergekten
var olup olmadigim tesbiti) bazen genel olur. Mesela zekat alacaklisi olan fakirin
durumunu, zina eden muhsan kiginin durumunu, sahitlikte ve rivayette bulunan kisilerin
adalet agisindan durumlarmi yani gergekten bu nitelikte olup olmadiklarmi zahiren tesbit
gibi. Menétin tahkiki bazen de daha 6zel anlamda olur, yani sadece belli bir kigiyle ilgili
olur. Bu ikincisi hem, o kisiye uygun ve uyumlu olan ger'f hitkmii, hem de ne dlgiide
uydugunu tesbit edebilmek igindir.

su getirterek bevlin lizerine serpti. bkz. Buhari, “Edeb”, 35; Muislim, "Tahara”, 98.100; Nesatf,
“Tahara”, 44; Ibn Mace, “Tahara”, 78; Misned 3-191, 226. Bu son konunun hedefleri arasinda
bedevinin sahsiyetini zedelemeden iyi bir musiiiman olfarak kazamimasint temin de sayitabilir.

8 Kurtlibt, el-Cami Il Ahkami’l-Kur'an, 4/97.

% Taberi, Camiu'l-Beyan, en-Nisa 4/110. ayet ile ilgili agiklamalar sirasinda.

81 Satibl, el-Muvafakat, 4/97.
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Bu derece 6zel bir ictihat, miictehitlerden de 6zel bir grubun elinde gergeklesir.
Bunun i¢in miictehidin sadece ser'i naslari ayrmtih bir sekilde ustaca kavrayan bir
hukukeu olmast yetmez; aym zamanda hem insanlar ve psisik ozellikleri, hem de
toplumsal olaylar/iligkiler ve sonuglar iizerinde mahirdne bilgisinin olmas: gerekir. "Bu
ozel tahkiki yapabilen kisiye" der Satibi, "insanlarn i¢ halleri ve arzularm gosteren bir
nur bahgedilmigtir ki, o bununla insanlarin anlayislarimdaki farklihiklar; yikimlilikler
karsisindaki tahammiil ve sabir gii¢lerini veya zayifliklarimi ve pesin zevklere iltifat edip
etmediklerini bilir. Bilir de, herkese naslarin hitkiimlerinden hangisi uygun ise onu verir.
Yikiimliliiklerin benimsenmesinde gozetilen ser'i maksat da zaten budur..."”” Bagka bir
yerde Séatibi, séz konusu mertebeye ulasan kisinin "rabbani, hakim, derin ilim sahibi
anlaminda résih, alim, fakih ve &kil" gibi tabirlerle isimlendirilecegini s6ylemis ve
bagkalann, dofuracafi sonucu Onemsemeden soruya cevap verirken bu kisilerin
ictthadimin &zelliginin “sorulara cevap vermeden énce sonuglarmi incelemek' oldugunu
belirtmigtir.” :

Alimler Hz. Peygamber'in (s.a) "Hdkim hiikiim verirken ictihat eder de isabet
kaydederse iki ecir alwr; hitkiim verirken yamlmas: halinde ise bir ecir vardu"™
buyrugundan ¢ikarttiklari su sonug anlamhidir: Hakim her hitkim verdiginde ictihat
etmelidir. Bir defasinda yaptifn ictthat, benzer meselelerde ictihadm: yenilemekten
miistagni kilmaz. Bagkasina ne kadar benzerse benzesin her meselenin kendine has
ozelligi vardir. Bunun igindir ki Kurtubi, zikri gegen hadisin, ‘miictehit bir olayla
karsilagtign zaman ictihadini/aragtirmasimi yenilemeli, dnceki ictihadima yaslanmamalidir'
diyen usiilciileri dogruladigim sdylemektedir.”

Iste kisiler, olaylar, zaman ve mekanlar hakkindaki 6zel gerekgelerin varhgm
tesbit, miictehidin sonuglan bilip hakkiyla takdir edebilmesine yardimet olur ki, ictihat
ve fetvasint bunlarn iizerine bina edebilsin. Bdylece o, yasaklanan ve uzaklagtiriimasi
murad edilen neticeleri ortaya ¢ikarmaya daha yakin olur...

%2 gatibi, age., 4/98.

% satibi, age., 4/232.

% Buharl, “I'tisam”, 21; Muslim “Akdiye”, 15; Ebu Davud, “Akdiye”, 3; Nesai. “Ahkam”, 3; “Kudat” 3;
ibn Méace, “Ahkam”,3; Misned, 4/198, 204.

% Kurtubi, el-Cémi Ii Ahkamil-Kuran, 11/310-311.




