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ABBASI HALIFESi EBU CA’FER el-MANSUR VE EBU
HANIFE ILISKILERi BAGLAMINDA ULEMA-UMERA
ILISKILERINE BIR BAKIS

Mehmet Nadir OZDEMIR*?

OZET

Abbasiler donemi alim-yonetici iligkileri agisindan incelenmesi gereken bir donemdir.
Bu baglamda hayatinin 6nemli bir kismini Emeviler doneminde, son yillarin1 da Abbasilerin
kurulus yillarinda yasamis Ebu Hanife’nin donemin halifesi Ebu Ca’fer el-Mansur ile
iliskileri tizerinde durulmaya deger bir konudur.

Abbasi halifeleri mesruiyetlerini hem dine hem de soya dayandiriyorlardi. Ebu’l
Abbas Abbasilerin mesruiyet temellerini “Allah’in  kendilerini ehl-i beyt olmakla
onurlandirarak Islam’m asil sahipleri kildig1 diisiincesi” ile aciklamaktaydi. Diger taraftan
ikinci halife Ebu Ca’fer Mansur “Hilafete varis olma” etrafinda sekillenen tartismalarda
donemin Arap Orfii geregi soy ve asaletin kaynagi olarak goriilen erkek olmayi 6n plana
cikartmis, hilafet haklarinin kaynagi olarak dedesi ve Hz. Muhammed’in amcast Abbas’in
asabe olmasin1 One slirmiistiir. Abbasi halifeleri diger bir agidan mesruiyetlerini saglamak
tizere Sasani etkisiyle kendilerini Allah’in yeryiiziindeki golgesi olarak gormiisler, Ebu Ca’fer
ile baglayan siirecte kendilerine dini sifatlar vermiglerdir. Ebu Ca’fer’in “el-Mansur” sifatini
kullanmas1 buna bir 6rnektir.

Ote yandan Islam geleneginde ulema bir toplumsal sinif olmamakla birlikte halk
nezdinde itibarlar yiiksekti. Hatta mesruiyet ve itibarlarin1 sadece ilim mahfillerinden degil
aym zamanda halktan aliyorlardi. Ozellikle ilk Abbasiler donemi, Miisliiman milletlerin
bugiin sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve fikir hayati bakimindan sahip olduklar1 birikimin
olusumunda ve gelisiminde 6nemli bir yere sahiptir. Abbasiler doneminin miictehit imamlarin
yasadiklar1 donem oldugu gercegi de géz Oniinde bulundurulursa konumuz agisindan dikkat
cekici ozellikler tasidigi anlagilabilir.

Halife Ebu Ca’fer el-Mansur, iktidara gelince kendisine biat edilmesi konusunda
selefinden daha kati davranarak biat etmeyenlerin pesine diigmiistiir. Bu konuda muhalif
durus sergiledikleri duyumunu aldigi Ebu Hanife ve fukahadan c¢ekiniyor ve siyasi
muhaliflerin yani sira ulema cevresinden de aykiri sdylemlerin artmasi endisesini tagiyordu.
Bu sebeple Ebu Hanife’ye kadilik gorevi teklif etmis, ancak onun bu teklifi reddetmesi
gerginlige sebep olmus, baski gérmiis ve hapsedilmistir.

Calismamizda 6zel anlamda Halife el-Mansur-Ebu Hanife iliskilerini konu edinirken
genel anlamda da Abbasilerin kurulus yillarindaki Aalim-yénetici iliskilerini Islam
medeniyetinde ulemanin konumu agisindan da ele alacagiz.

Anahtar kelimeler: Abbasiler, Ilim, Din, Ulema, Umera, Ebu Hanife, Ebu Ca’fer
Mansur.

A View on Ulama -Umera relations within the context of the relations between
Abu Ja'far al-Mansur, the Abbasid Caliph, and Abu Hanifa

ABSTRACT

The Abbasid period is an era which should be examined in terms of scholar-ruler
relations. In this context, it is necessary to focus especially on the relations of Abu Hanifa,
who lived a significant part of his life in the Umayyad period and his last years in the
foundation years of the Abbasids, and Abu Ja'far al-Mansur.

! Dog. Dr., Kastamonu Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi Anabilim Dali, mehmetnadir72@gmail.com

429



Kastamonu Universitesi

The Abbasid caliphs based their legitimacy on religion. Abu'l Abbas explained the
basis of the legitimacy of the Abbasids with the conception that “Allah has made them the
true proprietors of Islam by honoring them as the Ahl al-Bayt". On the other hand, Abu Ja'far
Mansur, the second caliph, placed an emphasis on “being a male” which was regarded as a
source of lineage and nobility according to the Arabic custom of the time when the
controversy over “being an heir to the Caliphate” was at its peak and claimed that his right to
the caliphate was based on the fact that Abbas, his grandfather and Muhammad the Prophet’s
uncle, was an heir. Influenced by the Sassanian tradition, Abbasid caliphs regarded
themselves as the shadow of God on earth in order to secure their legitimacy from another
angle. Starting with Abu Ja'far, the caliphs assumed religious titles such as that of "al-
Mansur" of Abu Ja'far.

While Ulama was not a social class in the Islamic tradition, it had a high reputation in
the eyes of the public. In fact, the source of their legitimacy and reputation was not only the
scientific institutions but also the public itself. Especially, the Early Abbasid period played an
important role in the formation and development of the accumulation of knowledge Muslim
nations today enjoy in terms of social, economic, cultural and intellectual life. Considering the
fact that the Abbasid era was the period when mujtahid imams lived, we can state that this
period has prominent features in terms of our research subject.

When Abu Ja'far al-Mansur, the caliph, came into power, he was harsher than his
predecessor and pursued those who defied his rule. On the other hand, Abu Ja'far al-Mansur
was leery of Abu Hanifa and the scholars of Islamic law as he received some unconfirmed
information that they opposed his policy against his opponents and he was also worried about
the rise of discontent among people of the Ulama circle. For this reason, Abu Ja'far al-Mansur
offered Abu Hanifa the position of gadi . However, he declined this offer which caused
tension and cost him oppression and incarceration.

In our paper, we will address particularly the relations of the Caliph al-Mansur and
Abu Hanifa and also discuss, in general, the scholar-ruler relations in the early years of the
Abbasids in terms of the position of the Ulama in the Islamic civilization.

Keywords: Abbasids, Science, Religion, Ulama, Umera, Abu Hanifa, Abu Ja'far al-
Mansur.

GIRIS

Ulema-timera iliskileri son zamanlarda Tiirk¢e tarih ¢alismalarinda giindeme gelmeye
baslayan bir konudur. Bu konu esasen her ¢agda dnemini korumustur. Ciinkii bilim adamlar1
ile yoneticiler arasindaki iligkiler o devletin ve toplumun hem gelismislik diizeyini
gostermekte, hem de medeniyete yaptig1 katkiyr ortaya koymaktadir.

Islam tarihinin kirilma dénemlerinden biri olan Abbasilerin kurulus siirecinde de alim-
yonetici iligkileri incelenmeye deger bir konudur. Yonetimin kurumsallasmasindan ziyade
yonetici aile yani hanedan yonetimlerinin bir 6rnegi olan Abbasiler donemi ilimler adina ¢ok
sayida calismanin yapildigt bir déonem olmasinin yaninda ayni zamanda 6nemli ideolojik
tartismalarin hatta catismalarin yasandigi bir donem de olmustur.

Calismamizda kurulus donemlerinin sancilarini da ihtiva eden Ebu Ca’fer el-Mansur
ile Ebu Hanife arasindaki iliskiler konusunda genel bir degerlendirme yapmaya calistik.
Konumuz sadece Ebu Ca’fer ile Ebu Hanife arasindaki iliskiler konusunda bilgi vermekle
kalmaylp aym1 zamanda Islim medeniyetinde Aalimlerin ydneticiler karsisinda nasil
davranabildikleri hatta davranmalari gerektigi konusunda da isaretler vermektedir. Ebu
Hanife’nin baskilara maruz kalmasi ve zindanda 6liimii mevcut yonetimin kendilerine destek
olmayan alimleri cezalandirmasi 6zgiir bir ortamin olmamasini ve ilerleyen yillarda da benzer
sekilde mihne olaylarinin yasanmasi, ulemanin ciddi baski altinda oldugunu ortaya
koymaktadir.
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I-  HALIFE EL-MANSUR YONETIMININ GENEL KARAKTERISTIGI

Abbasilerin yonetimi ele almalariyla birlikte “Muhammed ailesinden razi olunacak
kisi” soylemi sadece Abbasogullarin i¢ine alacak sekle doniistiiriildii. Ik halife es-Seffah’m
bu sekilde sodylemlerde bulunmasinin ardindan Muhammed en-Nefsiizzekiyye, Halife
Mansur’a yazdigi mektubunda “... Hak, bizim hakkimizdir. Siz bu igi bizimle beraber iddia
ettiniz. Taraftarlarimizla birlikte ortaya ¢iktiniz ve bizim iistiinliigiimiizle bu nimete erdiniz.
Stiphe yok ki babamiz Ali, vasi ve imamdi. O halde onun ¢ocuklar: sag iken siz ona nasil varis
oldunuz?... Islam’da Rasulullah’in kizi Fatima min ¢ocuklar: siz degilsiniz, biziz...” diyerek
isyan edisinin ana sebebini agiklar. Mansur ise Muhammed’e yazdig1 mektupta, “... Siz onun
kizinin ogullarisimiz. Bu da yakin bir akrabaliktir. Ancak o, miras hakkina biitiiniiyle sahip
olamadig1 gibi velayet hakkina da miras¢i olamaz. Onun imameti de caiz degildir. Bu
durumda olan bir kadin vasitasiyla nasil miras¢i olunur?”...Yine sen biliyorsun ki
Peygamberden sonra Abdiilmuttalibogullari’ndan Abbas’tan baska hi¢ kimse kalmamist.
Béylece amcalik yoniinden onun varisi olmustu...” Peygamberlerin sonuncusuna siz degil biz
varis olduk diyerek hilafetin kendi haklar1 oldugunu, kendi bakis agisiyla temellendirme
yoluna gitti. Mansur, “hilafete varis olma” etrafinda sekillenen tartismalarda, donemin Arap
orfli geregi soy ve asaletin kaynagi olarak goriilen erkek olmay1 6n plana ¢ikartmis, hilafet
haklarinin kaynagi olarak dedesi ve Hz. Peygamber’in amcasi Abbas’in olmasini sunmustur. 2

Abbasi ihtilalinin zaferiyle birlikte {i¢ agik ve belirgin statii vardi. Bunlar halifenin
statiisli, imeranin ailesinden, vezirlerden, ulema, fukaha, kabile reisleri ve biiyiik tiiccardan
olusan devlet biiyiiklerinden olusan grubun statiisii. Bunlar segkinleri olusturuyorlardi.
Ardindan diger halk kesimleri geliyordu. Bir diger sinif ise ordu idi. Komutanlar seckin
sayiliyor, askerler ise halk konumundaydi. O halde halk su tabakalarla ifade edilebilir: Basta
halife, ortada seckinler, piramidin tabaninda halk.?

Islam Allah ile baska herhangi bir sey arasindaki her tiirlii benzerli§i tamamen
reddetmeye dayali tevhid inancini getirmekle birlikte’ , Hz. Peygamber oteki insanlar gibi
yalnizca bir insan oldugunu defalarca vurgulamasina, Hulefa-i Rasidin kendilerini Hz.
Peygamber’in Kur’an ve siinnete gore hareket eden halifeleri kabul etmesine, Emevi halifeleri
sairlerinin ve bazen bizzat kendilerinin sectigi halifetullah gibi linvanlara ragmen, iktidarlarim
Allah’1n kaza ve kader olarak basa getirmesiyle mesruluklarini savunduklari i¢in iktidarlarinin
diinyevi niteligini itiraf etmelerine, Allah ile halife arasindaki benzerlige yonelisin Abbasiler
doneminde, Ismailiye gibi yalnizca imamet mitolojisini geri getirenlerden degil, Mutezile ve
Es’ariler gibi Ehl-i Siinnette de, dinl ve siyasl muhayyilede hakim oldugunu goriiyoruz.
Bunun tamamen Pers modelinden nakledildigini sdylemek yanlis olur. Bu benzerligin Islami
bir dayanak arayisina ek olarak, Islim’da 6zellikle Mutezile ve Es’ariler gibi Ehl-i Siinnet
tarafindan ancak Islami bir dayanagi bulundugunda kabul edilebilen Perslerden veya
bagkalarindan gelen dis etkileri de kabul etmek gerekir. Genel olarak ifade edilecek olursa
Islam, dis unsurlardan Allah’in ortagi olusunu ve baskasiyla her tiirlii benzerligi reddeden
tevhid ilkesiyle dogrudan celismeyenleri kabul eder.

Allah ile hiikiimdar arasindaki birbirlerine kaynasmasi degilse bile benzerlige dayanan
Pers modeli, Abbasiler doneminde Siinni dini ve siyasi muhayyilede kendisine bir yer
bulmugsa, bunun sebebi bizzat tevhid kapisindan girmis olmasidir. Anlasilmasi zor
farkliliklardan birisi, Emevi cebir ideolojisinin aksine islerinin sorumlulugunu kendisine
yiiklemek, 6diil ve cezasim belirtmek amaciyla savlarinin insanin fiile giic yetirmesini ve
fiillerini ozgiirliik ve se¢imine gore yapmasint savunmak olusudur. Yine anlagilmasi zor
farkliliklardan birisi, bizzat bu savlar1 yaymak ve benimsetmek amaciyla ortaya konulan
tamamen aykirt siyasi bir igerik olusturmak i¢in kullanilmasidir. Bu savlar, esasen istibdat ve
suglamay1, yoneticilerin istibdadini keskince elestiriyi hedefliyordu. iste bu savlar, Abbasiler

% Nahide Bozkurt, AansiIer (750-1258), Ankara, 2016, s. 45-48.
3 Cabiri, Muhammed Abid, Isldm da Siyasal Akil, gev. Vecdi Akyiiz, Istanbul, 1997, s. 646-652.
* Sura, 42/11.
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doneminde ayni istibdadi yiiceltmek ve ona dinl mesruiyet kazandirmak igin
kullaniliyordu.”Halbuki Hz. Peygamber, Is1dm’1 yonetim iizerinden kendini gergeklestiren bir
iktidar araci haline doniistiirmemistir.

Abbasi devriminden ve devletinden s6z ederken, kendini zorunlu kilan ilk kavram,
tarihsel blok kavramidir. Tarihsel blok, yalnizca cesitli sosyal giiclerin bloklasmasi,
birlikteligi veya ittifaki anlamina gelmez. Ayn1 zamanda, ¢esitli diisiinsel gliclerin ayn1 dava
ugrunda, sosyal giiclerle kaynasmasi ve ittifaki anlamma da gelir. Iste burada diisiince,
yalnizca herhangi bir yapinin yansimasi veya ifadesi degil, biitiin bir yapinin pargasi olur.
Degisimde cikar1 olan biitliin sosyal giicler; Araplar, mevali, Arap kabile onderleri, Fars
dihkanlan, ciftciler, sanatkarlar, tiiccarlar, zayif insanlar, zenginler.. Abbasi devrimine katildi,
biitiin muhalif ideolojiler, imamet mitolojisi(Aleviler ve Abbasiler), aydinlanma hareketi,
fukaha..bu giiclerle isbirligi yapti. Boylelikle, bu tarihsel blokta ve onun sayesinde, yalnizca
kabile, ganimet ve akide arasinda degil, ayn1 zamanda zaten durumun geregi de buydu bu
belirleyicilerin her birini olusturan unsurlar arasinda da zorunlu bir uyum gerceklesti. Diger
bir ifade ile halk arasinda ittifak var ama ihtilali yiirlitenler arasinda ittifak yoktu.

Hig siiphesiz, seckin ve halk sozciikleri, Abbasi devletinden once, farkli iki sosyal
parcayr gostermek iizere kullanilmistir. Ancak bu iki sézcligiin anlami, ¢ogunlukla, sozlik
anlamindan Steye gitmiyordu. ki sézciik, terim veya kavram giicii tasiyan siyasi-sosyal terim
durumuna, ancak A4bbasi Cagr’nin baglarinda doniisebildi. Bu ¢agda iki sdzciik, yalnizca iki
sosyal parcay1 degil, her birinin otoritesi, sosyal ve diisiinsel 6zel gelenekleri olan ve her biri
ayr1 ayr1 ve cesitli yonlerde, sosyal piramidin doruguyla, halifeyle iligki i¢cine giren iki sosyal
statilyii de gosterir oldu. Iki kavram, hem siyasi sdylem alaninda, hem de devrim devletinin
kurulusuyla birlikte yeni sosyal gercek alaninda, daha dnce kendisini toplum sathinda acik bir
gercek olarak gostermeyen yeni bir gelisimi ifade edici nitelikte ortaya ¢ikmistir. Gergekten
de sosyal piramide temel unsurlarin1 seckin ve halkin yani sira emirin olusturdugu yeni bir
yapi Ustiin gelmeye baslamistir.

II-  EBU HANIFE VE HALIFE EL-MANSUR ARASINDAKI ILISKIiLER

Halife el-Mansur, Ebu Hanife’yi zaman zaman huzuruna getirerek fetva istemekle
beraber yine Onemli gordiigii meseleleri kendisine yazarak gorlis beyan etmesini talep
etmistir. Rivayete gore; Ebu Ca’fer el-Mansur, Ebu Hanife’ye bir mektup yazarak ona bazi
meseleleri sordu. Sorduklar1 arasinda su da vardi: “ Bana su konuda ne diistindiigiinii yaz.
Halk seni ¢ekistirmekte ve senin rey sahibi, ictihat ve kiyas yapan bir kisi oldugunu iddia
etmektedir.” Ebu Hanife bu mektuba soyle cevap verdi: “Sordugun problemleri sana yazdim.
Eger bu meseleleri anlarsan o zaman sen de bizim gibi diisiiniiyorsun demektir. Yok, anlamaz
da bizimle tartismaya girersen o zaman senin de kiyasla hiikmettigini anlariz..”

Ebu Hanife, hangi konumda olursa olsun hak karsisinda sultanin hasmetini dikkate
almaksizin dogruyu ve gercegi sdylemekle sohret bulmustur. O hayatinin her doneminde ve
her sart altinda dogruyu ve gercegi sdylemekten ¢cekinmemistir. Bundan dolay1 da onurlu ve
zaman zaman da sikintili bir hayat gecirmistir.

Mesela bir keresinde Mansur ile esi arasinda bir anlagsmazlik meydana gelmis,
Mansur’un esi aralarinda Ebu Hanife’nin hakem olmasini istemistir. Bunun {lizerine halife onu
cagirdi, esi de siitrenin arkasma oturarak konusmalar1 dinlemeye basladi. Mansur, imama:
“Ey Eba Hanife! Bir adam ka¢ tane hiir kadint nikahlayabilir?” diye sorunca Ebu Hanife:
“Dort tane nikahlayabilir” karsiligin1 verdi. “Peki ka¢ tane cariye alabilir? Sorusuna ise
“Sayisiz, diledigi kadar” cevabinmi verdi. Mansur: “Buna bir kimsenin karst ¢ikmasi caiz
midir? diye sorunca Ebu Hanife “Hayir caiz degildir” karsih@ini verdi. Bunun {izerine
Mansur: “Dinle bunu ey Hiirra” deyince Ebu Hanife meselenin i¢i yliziinii anlad1 ve hemen
“Ey mii’minlerin emiri! Erkegin ancak bir tane kadinla evlenmesi helaldir” dedi. Bunun

® Cabiri, Muhammed Abid, Isldm da Siyasal Akil, gev. Vecdi Akyiiz, istanbul, 1997, s. 690, 691.
® Diizgiin, Saban Ali, “Dinlerin Sehirlesme Kabiliyeti”, Kelam Arastrmalar, Say1: 7/2, 2009, s.7.
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tizerine Mansur kizdi ve “Daha biraz once dort demistin” dedi. Bunun iizerine Ebu Hanife
sunlart soyledi: “Ey mii’'minlerin emiri” Dort kadin ancak adaletle davranan kimseye
helaldir. Eger kisi adaletle davranmiyorsa ya da adaletle davranamamaktan endise ediyorsa
o zaman sadece bir tane kadin helal olur. Zira Allah Teala begendiginiz kadinlardan ikiser,
tiger, dorder alin. Haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane alin” buyurmaktadir. Ey Hiirra!
dedigini isitince senin adaletli olmayacagini anladim. Bundan dolay1 sana: Senin ancak bir
kadinla evlenmen helal olur, dedim. Bunun {izerine halife sustu.

Ebu Hanife evine varinca halifenin esi kendisine 50.000 dirhem para, giizel bir cariye
ve bir binek gonderdi. Siikranlarimi ve takdirlerini iletti. Usak biitiin bunlar1 getirince Ebu
Hanife hi¢ birisini kabul etmeyerek soyle dedi: “Ona de ki: Ben, bu konusmay: birisine
vakinlasmak ya da birisinden iyilik beklemek amaciyla yapmadim, benim iicretim
Allah’tandir.” Gelen hediyelerin hi¢ birisine elini siirmedi ve goéziiniin 6niinden gidinceye
kadar da kafasini kaldirip bakmad.’

Ebu Hanife derin fikih bilgisinin yan1 sira, inandigini ve dogru bildigini sdylemekten
ve onun miicadelesini vermekten ¢ekinmeyen giiclii bir ideal ve cesarete sahipti. Hayati bu
yonilyle de miicadele i¢inde geg¢mis, bu ugurda bir ¢ok sikinti ve mahrumiyete katlanmistir.
Gerek Emeviler gerekse Abbasiler devrinde halife ve valilerin yaptig1 zuliimlere agikca karsi
¢ikmig, onlarin yanlis ve haksiz tutumlarini tasvip etmis olmamak ve halk nazarinda onlara
mesruiyet kazandirmamak ic¢in halifelerden gelen hediyelerin, yapilan gorev tekliflerinin
hicbirini kabul etmemis, iskenceye ve hapse katlanmay1 tercih etmistir.

Mansur, Cezire bolgesinde ardi arkasi kesilmeyen Harici ayaklanmalarinin kokiini
kazimak icin, bolgeye bir ordu gondererek Musul halkini kiligtan gecirmeyi diisiindii. Bu
konuyu istisare etmek icin, devrin {i¢ énemli fakihi olan Ebu Hanife, ibn Ebi Leyla ve ibn
Stibriime’yi Kufe’den Bagdat’a getirtti. Ebu Hanife, diger iki alimden farkli olarak el-
Mansur’un “Onlar bana isyan etmemek ilizere biat etmis olmalarina ragmen isyan ettiler. Su
anda onlarin can ve mal dokunulmazliklart kalkmis olmuyor mu?” sorusuna “..Onlar, malik
olmadiklar: bir seyi sarti olarak kabul etmisler; sen de selahiyetin olmayan bir seyi onlara
sart kosmussun. Bir adama bir seyi sart kossan, mesela sunu yapmazsan kanmin helal olur,
desen, kani helal olur mu? Mesela, bir kadin nikahsiz olarak kendisini birine teslim etse, ona
vaklasmak helal olur mu? Peygamber(as) soyle buyurdu: “ Miisliimanin kani ancak ii¢ seyden
biriyl% helal olur: Irtidat ederse, zina ederse ve haksiz yere birini dldiiriirse” seklinde cevap
verdi.

Ebu Hanife Ibrahim b. Abdullah’in H. 145/M. 762-763 yilindaki isyanina destek
verdi.®* Bu isyan, Hasanogullarinin Mansur doneminde devlete kars1 gergeklestirdikleri son
isyan idi. Mansur, isyan liderleri Muhammed ve Ibrahim’i 6ldiirmekle yetinmedi. Ayrica
Muhammed’in davet i¢in degisik sehirlere gonderdigi sahislar1 da etkisiz hale getirdi. Halife
Mansur, sosyal statiilerini itibara almaksizin isyana katilan ve bir sekilde destek veren herkesi
cezalandirmay1 ihmal etmemistir. Isyana destek veren alimlerden bazilarmmn evlerini yikmus,
bazilarmin fetva vermesini ve hadis rivayet etmesini yasaklamistir. Imam Ebu Hanife de,
isyana fiili olarak katilmayip, sadece Ibrahim’i madden ve manen destekledigi igin bu
iskencelerden nasibini almistir. Hatta bazi rivayetlerde bu sebepten dolayr onun Mansur
tarafindan zehirletildigi belirtilmektedir.

Ebu Hanife ile Halife el-Mansur arasindaki iliskiler bdylesine trajik bir sekilde sona
ererken, Ebu Hanife’nin cagdasi olan Cafer-1 Sadik ise iktidara karsi diizenlenen higbir
ayaklanmaya destek vermemis ve siyasetten uzak durmustur.™

" el-Karast, Idris imadiiddin, Uyunu’l Ahbar ve Fiinunu’l-Asdr, nsr. Mustafa Galib, Beyrut, 1973, s. 491.

® Uzunpostalci, Mustafa, “Ebu Hanife”, Di4, 1994, X, 133.

% Bkz. Zorlu, Cem, Abbasilere Yonelik Dini ve Siyasi Isyanlar, Ankara, 2001, s. 185-186.

10 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l Umem ve’l Miiluk, nsr. Muhammed Ebu’l Fadl-Fadl Ibrahim,
Kahire, 1387-1967, VII, 643.

11 Atalan, Mehmet, Siiligin Farklilasma Siirecinde Ca ’fer-i Sadik’'in Yeri, Ankara, 2005, s. 130
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Halife Ebu Ca’fer Mansur Abdullah b. Muhammed, Muhammed ve Ibrahim’in
isyanlarii bastirdiktan sonra, “Mansur” lakabini almistir. Cilinkii Ebu Ca’fer’in bu isyanlar
karsisinda kazandig1 zafer, ilk Abbasi doneminde hilafeti elde etmeye yonelik etkin ¢abalarin
sona erisi manasini tatslyordu.12

Siyaset-hukuk iliskisi tarih boyunca toplumsal hayata etkileri bakimindan en kritik
iliskilerden biri olmustur. Dogas1 geregi giicii ve otoriteyi temsil ettigi i¢in bu iliskide siyaset
karsisinda en ¢ok zarar géren de hukuk olmustur. Hukuk, siyasi otoritenin giiciinii artirmak,
pekistirmek ya da muhalefetin giiciinii kirmak gibi degisik amaclarla siyasete alet olmustur.
Hem Emeviler hem de Abbasiler doneminde hukuka siyaset bulastirmayan halife ¢cok azdir.
Genelde halifeler, ya dogrudan ya da dolayli bi¢cimde hukuku temsil eden kadilik islerine
karismislardir. Faaliyetlerinin harami helal, helali haram kilan ser’i bir nitelik kazanmasi igin
kadilar1 kendi istekleri dogrultusunda hareket etmeye zorlamiglardir. Bundan dolay1 pek ¢ok
fakih kadilik gorevini tistlenmek istememislerdir.™

Ebu Hanife daima ehl-i beyt’e kars1 yakinlik ve baglilik duymus, siyasi alanda tavrini
daima ehl-i beyt’ten yana koymustur. Zeyd b. Ali’nin 121/739 yilinda Emevi halifesi Hisam
b. Abdiilmelik’e kars1 baslattigi ayaklanmaya fiilen katilmasa bile, gonlii onunla birlikte
olmus ve onu hem maddi olarak hem de fetvalariyla manen desteklemistir."

I11-  ULEMA-UMERA IiLISKIiLERI ACISINDAN iLK ABBASILER DEVRIi

Imam A’zam Ebu Hanife ile Halife Ebu Ca’fer el-Mansur arasindaki iliskilerde
yasanan sorunlar esasen genel olarak Islam diinyasmin ilk yiizyillarinda yasadig1 yonetici-
alim iligkilerinin 6zeti gibidir.

Bu acidan bakildiginda Ebu Hanife’'nin straya dayali olmayan bir yonetimi kabul
etmemesi, derslerinde agik¢a donemin kadilarinin verdikleri fetvalar1 elestirmesi, Ebu
Hanife’nin Ibrahim b. Abdullah’in isyanin1 desteklemesi, Musul halki hakkindaki fetvasi,
Mansur’un verdigi hediyeleri reddetmesi ve kadilik teklifini reddetmesi.”> Bu sebeple “Erken
Islam Dénemi nin en devasa meselesi olan hilafet tartismalarindan kaynaklanan iktidarin
alimlerle iligkilerinin vazgecilmez bir 6neme sahip oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Buradan hareketle sunun alti c¢izilmelidir ki Ebu Hanife oldukc¢a ferdiyet¢i bir
yaklasimla kisinin bagkasina zarar verse bile hakkini diledigi gibi kullanabilecegi yoniinde bir
goriis bulunmaktadir. 16

1- (B)ILIM ADAMI-SIYASETCI ILISKILERI

Bilim sdylemi ile politik kiiltiir arasinda ortiilii bir iliski vardir. Bilim sdylemi i¢indeki
entelektiiel fikir ayriliklarinin sosyal ve politik catismalara doniistiigii bu donemde sik sik
gozlenmistir.'” Bu noktadan hareketle Islam tarihi siirecinde siyasi ve sosyal bloklarmn
olugmasini soyle aciklayabiliriz:

Hulefa-i Rasidin donemindeki Muhammedi davet toplumu, iki gruptan olusuyordu:
Umera ve Ulema bir grup, asker ve halk 6teki grup. Bu ikisi disinda, dzel bir yere konabilecek
baska bir grup yoktu. Muaviye ile birlikte siyaset devleti kurulunca, timera bir grup, ulema
oteki grup oldu, asker bir grup, halk 6teki grup durumuna doniistii. Emevi ¢aginda durum,
toplum piramidinin dikey bigimde béliinmesi yoniinde gelisti. Umera ve asker, yani o giinkii
siyasi toplum bir grubu, ulema ve halk veya sivil toplum &teki grubu olusturdu. Abbasi
devriminin baslamasi ve soziinii ettigimiz tarihsel blokun olusumuyla birlikte, siyasi ve askeri
organ olarak Emevi devletinin disinda kalan biitiin giigler, dayanaklar1 timera, ulema, asker ve

12 Bkz. Zorlu, Cem, Alim ve Muhalif Imam-1 A’zam Ebu Hanife’nin Siyasi Otorite Karsisindaki Tutumu,
Istanbul, 2013, s. 282-283.

3 Zorlu, Cem, a.g.e., s. 288.

% Bakkal, Ali, Isldm Fikih Mezhepleri, Istanbul, 2012, s. 64.

> Bkz. Zorlu, Cem, a.g.e., s. 312-315.

18 K gse, Saffet, Isldm Hukukunda Hakkin Kétiiye Kullanilmasi, Istanbul, 1997,s. 260.

7 Sentiirk, Recep, A¢itk Medeniyet, Istanbul, 2010, s. 54.
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halk olan tek grubu olusturmaya basladi. Ihtilal sonuca ulasinca yeni durumda muhalif
giiclerden bir devlet kurulacak bigimde bu unsurlarin diizenlenmesini zorunlu kildi. Iste
burada devletin manti§1 bu gibi durumlarda hep oldugu gibi ihtilalin mantigina basat oldu.
Agiktir ki, devrimin ortaya ¢ikardigir ve tarihsel blokun i¢ginden dogan bu yeni durumun,
yalnizca ve daha oOnce kullandigimiz bi¢imde kabile kavramini kapsamasi imkansizdir.
Oyleyse, bu kavramin yeniden olusturulmas: gerekir.

Erken Abbasi halifelerinin dini bir ideolojiye sahip olup, halifetullah tinvanin
kullanmaya baslamalari, ulema ile iliskilerini etkilemis, kendi mesruiyetlerini dinden
aldiklarindan ulemanin kendi yanlarinda olmasmi istemislerdir. Oysa ki alimler
mesruiyetlerini halktan aliyorlardi. Ote yandan bu dénemde alimler, siyasetgilerin
mesruiyetlerini pekistiren bir giic oldular yahut yapilmak istendiler. Bu donemde Irak rey
ekolii giic kazanmis ve tesekkiil devrini tamamlamisti. Esasen bu donemdeki degisimin adi
“Politik-karizmatik din séylemi”*® olarak verilebilir.

Bu doénemde ulema-iimera iligkilerini derinden sarsan en 6nemli olay “Mihne” veya
“Halku’l Kur’an fiesi dir."*Halku’l Kur’an diisiincesi ilk defa Emeviler doneminde Ca’d b.
Dirhem tarafindan ortaya atilmis, Cehm b. Safvan tarafindan da savunulmustur. Ebu
Hanife’nin Cehm ile olan tartigmalar sirasinda ortaya atildigi da sdylenilmektedir. 20 Bagta
Watt olmak iizere bazi aragtirmacilar meseleyi salt siyasi bir mesele olarak degerlendirmekte
fakat olayin arka planini agiklamakta yetersiz kalmaktadirlar.?*

Abbasiler devrinde “Kur’an mahluk degildir” fikri, Abbasi yonetimine karsi ortaya
¢ikan muhalefetin sembolii haline gelmis ve onu Emevi donemine sicak bakan hadis ¢evreleri
dile getirmistir. Ayaklanma ithamiyla tutuklananlara dahi sorgulamalar esnasinda Kur’an
hakkindaki goriisiiniin sorulmasi, resmi kabulii itiraf edenlerin sorgulamadaki itiraflar1 ile
yetinilmeyip, halk huzurunda bunu yinelemeye zorlanmislar, sahip olunan bir kanaati
terketmek degil, siyasal muhalefetten istinkaf etmek anlaminda yommlamlslardlr.22

Kadil-kudat Ibn Ebu Duad’in etkisiyle Mu’tezile’yi resmi mezhep ilan eden Me mun,
212/827 tarihinde yayimladigi bir emirname ile herkesi bu mezhebin temel goriislerinden biri
olan Kur’an’in mahluk oldugu diislincesini benimsemeye zorladi. Nasslarin yorumunda akla
ve hiir disiinceye Oncelik veren Mu’tezile mezhebini resmilestirmekle Me’mun,
Mu’tezile’nin fikri destegini saglayarak zamanin ihtiyaglarina gore yapacagi icraatlarda daha
serbest hareket etmek istemis olmalidir. Ote yandan Me’mun, 218/833 yilinda ¢ikardigi bir
fermanla alimlerin “Halku’l Kur’an” konusunda sorguya c¢ekilmesini istedi. Yapilan
sorgulamalar sonucunda alimlerin bir ¢ogu Kur’an’in mahluk oldugunu sdyleyerek kurtuldu.
Ancak, Ahmed b. Hanbel, Hasan b. Hammad, Seccade el-Bagdadi, Ciineyd-i Bagdadi el-
Kavarirl ve Muhammed b. Nuh bu goriise katilmadiklari i¢in zincire vuruldular.?®

Erken Abbasi ¢agi hem Islamiyet’in yayildig farkl kiiltiirlerle karsilastig1 bir dénem
iken hem de ideolojik bir takim uygulamalarin u¢ verdigi donem olmustur. Mihne déneminde
sorgulanan devrin Aalimlerinin ¢ogu, Halife Me’mun’un istedigi cevabi vererek serbest
birakilmiglardir. Bu durum kamuoyuna da duyurulmustur. Bu durumdan memnun kalan
Me’mun tekrar bir liste olusturarak bu alimlerin de sorgulanmasini istemistir. Bu sorguya
alinanlardan Seccade, Kavariri, Muhammed b.Nuh ve Ahmed b. Hanbel’in disindakiler,
Kur’an’in mahluk oldugunu ikrar etmis ve saliverilmislerdir. Bu dort kisi ise Rakka’ya
halifenin huzuruna gonderilmek iizere tutuklanmis ve zincire vurulmustur. Bu isimlerden ilk

8 Kutlu, Sénmez, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu”, Isldmi Ilimlerde Metodoloji Meselesi, ISAV
Tartismali Ilmi Thtisas Toplantilari, Istanbul, 2005, 1.

19 Ozafsar, Mehmet Emin, /deolojik Hadis¢iligin Tarihi Arka Plani, Ankara, 1999, s. 14.

0 Ozafsar, a.g.e., s. 40.

2L \Watt, W. Montgomery, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlah, Istanbul, 1998, s. 225.

%2 Ozafsar, a.g.e., s. 58.

%% Bozkurt, Nahide, “Me’mun”, DIA, Ankara, 2004, XXIX, 103.
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ikisi de kabul etmek zorunda kalmistir. Geriye kalan Muhammed b. Nuh ise yolda dlmiistiir.
Ahmed b. Hanbel ise direnmistir. 24

Islam kiiltiir tarihinin erken doneminde yasanilan bu kiiltiir travmasi hadisgilerin
zaferiyle sonu¢lanmistir. Hem siyasi arenada hem de kiiltiirel zeminde hadis¢ilik kazangh
¢ikmigtir. Ancak bu travmanin soku onlar arasinda da ayrilik riizgarlar estirmis, kirk yillik
dostlar1 birbirine diisiirmiis, hocay1 talebesine diisman etmistir. Hadisciler, hem siyaset hem
de kiiltlirel sahada galip ¢ikmakla beraber, siyasi sahada bir devri sabik baslatamamislar,
ancak rovansi kiiltiirel yargilamayla almak istemislerdir. Hukuka yargilatip, idam
edemediklerini kaleme yargilatip ilmi kisiliklerini yok etmek suretiyle idama mahkum
etmislerdir. Insanlar, mihnedeki tavirlarina gore kritik edilmis, iliskiler ona gdre yeniden
diizenlenmistir.?®

Abdullah b. Mukaffa, ulema ve iktidar arasindaki iliskiyi soyle agiklamaktadir:
“Halifenin de bildigi gibi insanlar genellikle kusurludur ve kotilik yapabilecek
karakterdedirler. Bu sebeple yasamak i¢in maisete olan ihtiyaglarinda daha ¢ok terbiye
edilmeye ve yol gosterilmeye muhtactirlar. Her sehir, her ordu ve biitiin smir bolgesi
insanlarmi egitecek ve onlara dogru yolu gosterecek; fakih, siinnet ehli, ahlakli ve nasihat
verebilecek kimselere ihtiyag duyulmaktadir. Bunlar onlara hatalarini gostersin, cahillikten
kurtulmalar1 i¢in nasihat etsinler, bid’atlerden men ederek fitnelerden uzak tutsunlar. Ayrica
hicbir mithim olay onlardan gizli kalmayacak derecede insanlar arasinda olup bitenleri
arastirirlar. Daha sonra bu durumlar 1slah edecekler, kendi kanaatlerine gore kerih gordiikleri
seyleri nasihatle ve sefkatle, dogruyu gostererek diizeltirler. Eger bu is kendilerini asarsa,
daha giiclii olanlara havale ederler. Bu kimseler, islerin yolunda gitmesini ve bozulmadan
devam etmesini saglayan emin kisilerdir. Kanaat ve kararlarin1 verirken ileriyi gorebilen ve
bir tabip gibi olaylar vuku bulmadan 6nce olacaklari bilebilirler ve goriislerini agiklarlar. Her
toplumda bu gibi seckin insanlar, halka rehberlik etmek icin istihdam edilir ve
onurlandirilarak gec¢imleri temin edilir ve zihni mesgalelerden uzaklastirilirlarsa; agikladiklar:
goriislerine itibar edilir, halkin 1slahina yardimci olurlar. Bu yetkinlik onlarda zaten vardir.
Isin iki mithim boyutu vardir: Birincisi; fesatgilarin 1slah olmalari, ayrilikgilarm sevgiye
donmeleridir. Ikincisi; kamu hizmeti yiiriiten kimseler, nasihat edici kendisini izleyen bir gz
varmig gibi hareket etmesi, her fisiltiyr sefkatli bir kulak tarafindan dinlendigini diisiiniir.
Durum boyle olunca fesat ¢ikarmak isteyenler, kotii islere tesebbiis edemez; zararl fikirlerini
asilayamazlar. Asilayamadigindan dolayr da Allah’in izniyle sonugta giivende olunur. Kesin
olarak biliyoruz ki higbir toplum kendi kendine diizelmez ve kurtulamaz; ancak seckinleri
tarafindan 1slah edilir. Bu seckinler de kesinlikle kendiliginden 1slah olamaz ve kurtulusa
eremez; ancak onderleri tarafindan 1slah olunurlar. Bu sebeple insanlarin ¢cogu, kendi goriis,
kanaat ve bilgisi yeterli olmayacak derecede cahil olduklarindan, kendi islerini bile
yiiriitemeyen kimselerdir. Eger Allah onlarin i¢inden din ve akil sahibi seckin bazi kimseler
¢ikarirsa, halk bu kimseleri dinler ve onlar takip eder. Segkinler de halkin iglerine 6nem verir,
onu ciddiyetle ele alir, nasihat vererek sabir ve metanetle isleri ele alirlarsa, Cenab-1 Allah
onlarin biitlin bu gayretlerini, biitiin toplumun kurtulusuna vesile kilar. Ayrica bu durum
1slahat¢1 seckinleri de cesaretlendirir. Allah da onlara verdigi nimeti artirir; o toplumu biitiin
hayirlara ulagtirmaya vesile olur. Seckinlerin devlet bagkanina olan ihtiyaci, halkin seckinlere
olan ihtiyaci gibidir; hatta daha da fazladir. Ciinkii Allah, insanlarin islerini devlet baskani ile
diizeltir, ona kars1 ¢gikanlara boyun egdirir, goriis ve sozlerinde birlik saglar, iglerini toplar,
onlarin diger insanlar arasindaki konumunu yiikseltir, hakkini hukuki yollardan almak
isteyenlere sozlerinde gii¢ kazandirarak deliller koyar. Islerin dirlik diizenlige girdigini
gordiigiimiizde halifeden tipki kendisi gibi dyle seyler 6grendik ki onlarin benzerleriyle Allah

? Taberd, a.g.e., VIII, 634.
2 (Ozafsar, a.g.e., s. 70.
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Miisliimanlarin seckinlerinin yardimlagmalari, birbirleriyle fikir aligverisinde bulunmalar ve
halkin durumunu 1slah etmeleri igin gayret saglamr.”®

Abbasiler donemindeki yonetici-alim arasindaki iligskilerde yasanan temel sorunun
hukukun {stiinliigii prensibinin ihmal ve ihlalinden kaynaklandigi anlasilmaktadir. Ebu
Hanife yukarida ifade edildigi {izere hukuka aykiriliklara tepki gostermis, ancak halife Ebu
Ca’fer el-Mansur ise kamu giivenligi ve kendi iktidar1 agisindan bakarak kendisine alimlerin
de kayitsiz sartsiz itaat etmelerini istemistir. Bu durumda ortaya ¢ikan gercek sudur ki islam
hukukuna gore yoneticiye itaat mutlak bir hiikiim olmayip, hukuk ile kayitli bir hiikiimdjir.

2- GUNUMUZDEKI (B)ILIM ADAMI-SIYASETCI ILISKIiLERI VE
ISLAM MEDENIYETI

Yasadigimiz cagda Islam medeniyetinin maddi ve manevi pek ¢ok bakiyesi mevcuttur.
Ancak medeniyetlerin ihyasii bize cagristiracak herhangi bir gelisme ile karsilastigimiz
sOylenemez. Bir medeniyetin ihyasinin s6z konusu medeniyetin ¢okiis sebeplerinin bilinmesi
ve ortadan kaldirilmasi ile miimkiin olacagina inaniyoruz. Bu baglamda Erken Abbasi
Donemi’ne baktigimizda “Politik-karizmatik liderci bir din séylemi nin egemen oldugunu
belirtmemiz gerekmektedir. Glinlimiiz diinyas1 dini sdylemler yerine sekiiler sdylemlerin
yogunluk kazandigr ve laik anlayislarin devlet hayatinda yer buldugu bir dénemdir. Bu
donemde yukarida belirttigimiz tarihsel din sdyleminden yararlanarak yeni bir okumanin
miimkiin olmayacagmi anlamamiz gerekir. Oyleyse bu durumda ne yapmak gerekecektir?
Nasil bir bakis acist ve okuma gergeklestirmek gerekir?

Kanaatimizce konuya sdyle bakabiliriz: Rasid halifeler doneminden sonra bozulan
timera-ulema birlikteligi Abbasilerin ilk ylizyilinda da devam etti. Giliniimiizde de benzer bir
durumun oldugu anlasiliyor. Zira neredeyse farkli bir siniflasma diizlemine giren iki
tarafin(ulema ve limera) diinyaya bakislari ve meseleleri algilamalar1 dylesine farklilasmistir
ki yoneticilerin (b)ilim adamlarin1 anlamalar1 séz konusu olamamaktadir. ilave olarak
glinlimiizde otorite sahibi olanlar ulema, gii¢ sahipleri de siyasetgiler degildir. Bilakis hem
otorite hem de gii¢ sahipleri siyasetcilerdir.

Umera-Ulema iliskilerinde, ulemanim otorite olusu ve saygmlii esas olmali; ama
timeranin da bu gelenegi siirdiirmesi gerekir. Bunun i¢in de alimlerin himayesinde yetistirilen
siyasetciler gerekir. Ilmi ¢evrede yetismeyen siyaset adamlarinmn (b)ilim adamlarma gereken
onemi vermedikleri sdylenebilir. Bu nedenle medeniyetimizin yeniden thyas1 alim-siyasetci
iligkisinin dikey degil, paralel olmasiyla miimkiindiir. Diger bir anlatimla emreden bir devlet
adami1 ve emir alan bir 4lim yerine danisilan, tartisilan ve gegmisimizde oldugu gibi sarayin,
koskiin ya da konutun miinazaralara ve derslere konu oldugu bir vasat ile miimkiin olabilir.

Siyasetle ilgili olanin anlagilmasi, bizzat kendisiyle degil, ideolojiyle iliskisi kurularak
olmalidir. ideolojiyle ilgili olanin anlasilmasi, pek tabii ki dinle iligkisi kurularak olmalidir.
Dinle ilgili olanin anlasilmasi, bizzat dinle degil, sosyal yapiyla iliskisi kurularak olmalidir.
Bu tiir siralama, Islam-Arap medeniyet tecriibesi agisindan daima dogru degildir. Ciinkii isler,
eskiden ve giiniimiizde pek ¢ok durumda, sosyal olami kuran siyasidir, siyasiyi kuran
ideolojidir, bu sonuncuyu da dini olan1 kurar seklinde goriiniir, 6yleyse burada yiizeyde olan
dini benimsemedir, siyasi se¢gme degildir. 28

DEGERLENDIRME VE SONUC

Islom tarihinin kirilma dénemini yasadigi Ebu Ca’fer el-Mansur yillar1 esasen
Emevilerle baglayan ulemanin etkinligini kirma hi¢ degilse suistimal etme gayretinin artik
agir bedellere mal olan gelismeler dogurdugu bir siirece girilmesine gotiirdigi

% Demirci, Mustafa, “Abdullah ibnu’l Mukaffa’min Risaletii’s Sahabe Adli Risalesi: Takdim ve Terciime”,
Istem, Say1: 12, Konya, 2008, s. 217-240.
2" Kutluer, ilhan, “Medeniyet”, DI4, Ankara, 2003, XX V111, 296.
%8 Cabird, a.g.e., S. 25-26.
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anlasilmaktadir. Artik giderek ulemanin imera karsisinda suskun ve tepkisiz bir konuma
itilmeye basladig1 goriilecektir. Ayn1 zamanda da bazi alimlerin iktidarin verdigi gorevleri
yaptig1 ve mevcut durumu kabul ettikleri de hafizalarda yer edecektir.

Iste bu sartlar altinda bile IslAm medeniyeti M. VIII-XIII. yiizyillar arasinda Bati
medeniyetinin asla seviyesine ulagamadigi miikemmel bir ilmi ozellik tasimakta ve bu
Ozelligiyle bir ayricalifa sahip bulunmaktaydi. % Giiniimiiz diinyasinda kendi cografyasindaki
sorunlart ¢ézemeyen, bu konuda insiyatif sahibi bile olamayan, bilhassa i¢ savaslarin yogun
bir sekilde yasandigi Ortadogu cografyasi dikkate alinirsa bir arayisin olmasi da
kacinilmazdir. (B)ilim adamlarinin bu konuda kanaatlerinin ¢ok etkili olacagi kanaatindeyiz.
Islam medeniyetinin ihyas1 konusunu ele alirken medeniyet teorileri i¢inde ihya teorisi
seklinde bir yaklasimla karsilagsmiyoruz.

Kiiresellesen diinyada bilgi kaynaklarinin ¢ogalmast da iktidar-(b)ilim adam
iligkilerini etkilemistir. Ortacag diinyasinda ilim meclislerinde yapilan tartismalar giiniimiizde
daha c¢ok sanal diinyada yapilmaktadir. Sanal diinya popiiler kiiltiirden izler tasidigindan
tartisma usulli ve sonuglar itibariyle ihtilaflara neden olmaktadir. Oysa ki ulemanin gorevi
ihtilaflar1 ortadan kaldirmak, hi¢ degilse en aza indirmektir.

Giliniimiizde din ilimlerinde otorite olan isim ve kurumlar resmi sifatlara sahip iken
konjonktiirel baglamdan kurtulmak neredeyse miimkiin degildir. Verilen fetvalar, miitalaalar
ve aciklamalar bunu ortaya koymaktadir. Bdylesi bir ortamda islam medeniyetinin gelenegin
gosterdigi sekilde ihyasi olast gériinmemektedir. Diger taraftan giiniimiiz diinyasinda (b)ilim
adamlarinin mesruiyetinde basin-yayinin da 6nemli bir yerinin oldugu da unutulmamalidir.

Abbasiler iktidara geldiklerinde esasen elestirdikleri Emevi halifelerinin yolundan
giderek bir siyaset devleti kurdular. Bu devlette din, siyaseten ¢ok etkin bir faktor oldu.
Ancak timera-ulema birlikteligine dayanan Hz. Peygamber ve Rasid halifelerin uygulamalari
ihya edilmedi. Aksine Abbasi halifeleri siyasetlerini dine dayandirma gayreti i¢ine girdiler.

Islam diisiincesinin tesekkiil siirecinde yasanan mihne devresi aslinda Islam
medeniyetinin canlilig1, ilmi diislincenin genisligi, bununla birlikte de iktidarin din temelli bir
ideolojiye yaslanmasi olarak ifade edilebilecek bir asamay1 da ifade ediyordu. Sonug olarak
Islam’da ruhban smifi olmadigi gibi ulema da bir smif degildir. Ulema’nm Islam
gelenegindeki yeri (b)ilim ve sayginliklariyla 6l¢iilmiistiir.
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