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Giris

uran, islam diistincesindeki zorunlu merkezi konumundan 6tiirii niizil
Kdéneminden bu yana sayisiz anlama ve yorumlama faaliyetine mevzu tes-
kil etmig ve bu ctimleden olmak {izere bazen nesnel anlam aramak, ¢ogu za-
man da 6znel olan: onaylatmak amacina matuf olarak her dénemde yeniden
anlamlandinlmaya caligilmistir. Nitekim, farkli amaclara yénelik biitiin bu an-
lama ve yorumlama cabalannin sonunda ortaya devasa bir tefsir kiilliyat ¢ik-
mugtir. Bu agidan bakildiginda, glintimiiz Miisliimanlaninin ¢ok zengin bir tefsir
mirasina sahip olduklan kuskusuzdur. Ancak, bu insanlann Kur'ani anlama,
yorumlama ve onun mesajini, icinde bulunduklan verili duruma tagimalan key-
fiyeti s6z konusu oldugunda, eldeki mirasin, sahip oldugu kiitlesel hacimle
~ -dogru ‘orantili bir fayda temin ettigini soylemek oldukca zordur.

Kanaatimizce, tefsirden cok, gecmig asirlara ait kiltiir ve bilimler tarihini
muhtevi olan bu kiilliyattaki hacim-fayda oransizliginin ‘neden’ ve ‘nigin’leri-
nin, evvelemirde klasik dénem tefsir ¢alismalarinda takip edilen yéntemde
aranmasi gerekmektedir. Zira, s6zi edilen ¢alismalar incelediginde, bunlann
hemen biitiiniinde Kur'an’in, salt bir metin olarak degerlendirildigi ve bu met-
nin atomistik (par¢act) bir ¢coziimleme yontemiyle aciklanmaya ¢ahisildign go-
riilmektedir. Bir anlama/yorumlama yénteminden cok, tablet ¢oziimleme ydn-
temini ammsatan bu atomistik yaklasimda esas olan, ciimlelere yiiklenen an-
lamlanin Kur'ani dgretinin degersel biitiintindeki yerinin belirlenmesi degil, di-
lin verileri gergevesinde ayetleri climlelere, ciimleciklere ve kelimelere bolmek
suretiyle Kur'an metninin par¢a par¢a ¢odziimlenmesidir.! '

Yorumlamanin esas amacl metin ¢éziimlemesine esitlenince, tabiatyla yén-
temsel araglarin da bu amaca uygun olarak sécilmesi zorunlulugu hasil olmusg

! Bu konuda daha genis degerlendirme icin bkz. Mehmet Pagaci, “Anlama (P;kh) Ustltine Dair",
Islami Aragtirmalar VIII (1995), 2, s. 85-86.
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ve bu zorunlu keyfiyetten 6tiirti, tefsire yonelik faaliyetlerde biiyiik dlgiide lin-
guistik ve bugiinki bilinen anlanmuyla fikih ustliine ait metin ¢dzlimleme arac-
lan kullamlmugtir.- Nitekim, Kéfiyeci (6. 879/1474) ve Suyiti'nin (6. 911/1505),
miifessirin bilmesi gereken ilimler bashg: alunda saydiklan on bes ilimden do-
kuz tanesinin (liigat, istikak, sarf, nahiv, me'dni, beyan, bedi, kiraat ve usil-i
fikh) dogrudan veya dolayh bigimde dille alakali olmas,? klasik dénem tefsir
anlayisindaki egemen karakteristigi resmetmesi bakimindan oldukga ®nemlidir.
Kur'an' tarihten bagimsiz, olmug bitmig bir metin olarak telakki eden bu yo-

rumlama geleneginde, temelde dilbilim ve fikih usiliine ait verilerin esas alin-
mi§ olmasindan hareketle, tefsir disiplininde Kur'an't bir biitiin olarak anlama
ve yorumlamaya yonelik yetkin bir metodoloji gelistirilemedigini ya da anilan
~ yanhs telakkiden otiirii buna ihtiya¢ duyulmadigim rahathkla séylemek miim-
kiindiir. Nitekim, Musa Carullah'in, Ebd ishak es-Saubi’nin (6. 790/1388) el-Mu-
vifakitna yazdig 6nsozdeki su ifadeleri de bu gercegi dile getirmektedir:

Miifessirler, Kur'an ayetlerini tefsir ederken genelde bir metod takip

ederek hem tefsirlerini hem de istidlallerini usil kitaplaninda ortaya ko-

nulmus esaslar {izerine temellendirmiglerdir, Kur'an-1 Kerim'in manalari-

ni dil kurallart ve rivayet gibi iki muhkem cerceve ile tahdit ederek, fi-

kir ve akilla bulunabilecek manalari tamamen ihmal etmislerdir. insan-

lik hayatnda’kanun (hukuk) olacak ger'? hitkiimlere delalet eden ayet-

leri tefsirde yalnizca umum-husus, ibare, isaret, muhkemlik, miicmellik

gibi nazim tiirlerine 6nem verip, o hiiklimlerin insan hayaundaki énemi-

ne, tesirine o kadar itina géstermemiglerdir. iste bu durum, islam Seri-

at'imin donmasinin, yani gelisme kaydedemeyip yerinde saymasinin en

gliclii sebebi olmustur.3

Bu baglamda, ‘w/imu’l-kurdn ya da usdlu’t-tefsir baghg: alinda gelistirilen

disiplinlerin pekala bir anlama ve yorumlama metodolojisi oldugu iddia edile-
bilir. Ancak biz boyle bir iddianin pratikte ¢ok fazla bir deger tasidigi kanisin-
da degiliz. Zird, ilgilendikleri metnin Kur'an metni olmas: disinda kendilerini
Kur'an ilmi olarak nitelemeyi hakh kilacak hi¢bir sebep bulunmayan bu ugras
alanlannin tek tek incelenmesi halinde, bunlarin hemen biitiintiniin, ashinda ya
dilbilimin ya da edebi incelemenin konusu oldugu anlagilacakur.4 Ote yandan,
«uldmu’l-kurdn kapsaminda yer almalarina ragmen, anlama metodolojisiyle ya-
kindan uzaktan hicbir iliskisi bulunmayan halku’l-kur'dn, fed@’ilu’l-kur’dn, ha-
vassu’l-kur'dn gibi bahislerin, hangi gerekcelerle ‘Kur'an ilimleri’ kategorisine
dahil edildikleri de ayn.bir tarigma konusudur.

* EbG Abdillah Muhammed b. Suleyman Kéfiyeci, et-Teysir [T kava‘idi ‘ilmi't-tefsir, tahk. Nasir b.
Muhammed el-Matriidi, Dimegk-Riyad 1990, s. 145-146; Suyiti, Celluddin Abdurrahmin, el- fl:-
kan 7 ‘uldmi'l-kur'in, Beyrut ry., II. 231.

3 Musa Cirullah Bigiyef, “el-Muvifakit Negrine Ait Bir-lki S6z” (Sﬁub'l’ el-Muvifakit, r;ev. Meh-
met Erdogan, [z Yay., istanbul 1990, 1. xxi).

4 Omer Ozsoy, “Nasr Himid EbG Zeyd'in Nass-Olgu lligkisi Baglarmnda ‘ultmu’l-kur'an’t Elestiri-

", Islami Aragtirmalar VII (1994), 34, s. 248; aynica bkz. Nasr Hamid Ebd Zeyd, Mefhiimu'n-

nag,-z dirdse I ‘ulomi'l-kur'dn, el-Hey'ew'l-Misriyyet 'l-Amme Ii'l-Kuugb, Misir 1993, s, 20 vd.
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Yukarida anilan sebepten ya da sebeplerden 6tiirii, tefsir ilminde ortaya ¢i-
kan bu metodoloji boslugunu —ki ayni durum hadis icin de gecerlidir— doldur-
ma gorevi, Islami ilimler icinde, Islam filozoflaninin *burhan’t ile mutasavvifla-
nn ‘irfan’t esas alan metodlan bir yana, miistakil bir anlama yontemi gelistiren
ustl-i fikha tevdi edilmistir. Usidl-i fikh, dort ayn ilmin (dil, mantk, kelam, fi-
kih) esas ve prensiplerini cemeden, gerek bilgi felsefesi balkimindan, gerekse
anlama ve yorumlama yontemi bakimindan kendi i¢inde biitiinliik arzeden bir
disiplindir.5 Ne var ki, bu disiplinin Kur'an'daki ve genel olarak Islam'daki te-
mel ilkelerin belirlenmesi ve bunlann bir biitiinlik icerisinde ele alimip deger-
lendirilmesini temin edecek yeterli imkanlara sahip oldugunu sdylemek giigtiir.

"Ciinkti, burada kullamlan istinbat metodu, dinf metinlerin tamamini anlamak
icin degil, sadece hukuki icerik tasiyan metinlerden kanun yorumlama tarzin-
da ser'i/ameli hiikiimler cikarmaya yoneliktir. Diger taraftan, usil-i fikihta dini
metinler birer normatif hukuk kodu olarak algilanmakta; dolaysiyla, din ve di-
ni nasslar i¢in anlama yontemi belirlemek yerine, anlama yontemine gére din
ve dini nasslar tanimlanmaktadir.¢

Kanaatimizce, tiim usiil-i fikh versiyonlarinda ortak ve egemen olan bu nor-
matif ve indirgemeci anlama yonteminin karsisinda, XIV. yiizyil Endiiliis'iinde
yetisen Maliki hukukcusu Ebd Ishak es-Saubi (6.709/1388),7 ortaya koymus ol-
dugu metodolojiyle birlikte farkl: bir anlayis1 temsil etmektedir. Degeri heniiz
bu yiizyihn bdslarinda farkedilen® ve glin gectikce popiilaritesi artan $aubi,
Kur'an ve Hadis nasslanm birer kanun metni gibi telakki eden ve bu ylizden
faaliyet alanimi ser'i/ameli hitkiimlerin istinbatyla sinirlandiran klasik metodo-
lojinin, yagam pratigindeki sosyal degisimlerin meydan okuyusuna karst tiim
imkanlarim kullandigim distinerek, makdsid ve maslahat kuramu (izerine te-
mellendirdigi alternatif bir anlama (fikh) metodolojisi ortaya koymustur.? $au-
bi'nin el-Muvifakit ff usili’s-seria (‘Unvanu't-ta rif 7 esrari't-teklif) adl eserin-
de sistemnatize ettii bu metodoloji, salt bir hukuk metodolojisi olmanin étesin-

5 Mehmet Gérmez, “Stinnet ve Hadis'in Anlasilmas: ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu ve Ye-
ni Bir Metodoloji I¢in Aulmas: Gereken Adimlar”, Islimi Arastrmalar X (1997), 1-2-3, s. 32.

& Mehmet Gérmez, Stinnet ve Hadisin Anlagilmasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Anka-
ra, 1997, 5. 144-145; a. mlf.,, ag.m., 5. 32-33.

7 Tam adi ibrihim b. Masd b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati olan Ebd Ishdk es-$aubi, Endiiliis-
lii ve Maliki mezhebine mensup bir alimdir. §aubi, Nasri krallifinin bagkenti Girnata’da biiyi-
mils ve biitlin tahsilini orada tamamlamusur. Sdubi'nin gencligi, Girnata'nin en parlak dénemi
olan Sultan V. Muhammed el-Gini Billdh dinemine rastlar. Tahsil hayatna iligkin detayl bir bil-
B bulunmamakla bidikte, Eba Abdillah el-Elbiri (6. 754/1353), Ebi’l-Kasim es-Sebti (6. 760/
1358), Ebi Sa'id b. Lubb (6. 754/1353) gibi alimlerden dersler aldigs kaydedilen $aubi, 8 Sabin
790/1388 Sali giinti vefat etmigtir. $dubi'nin bilinen eserlerinden bazilan sunlardir: el-Muvifakar
i usili's-geria (Bu eserin 6zgiin ady, ‘Unvinu't-ta ‘il 7 esriri’-teklifdir), Kitdbu'l-i‘tisim, Kita-
bu'l-mecilis, el-Ifidit vell-ingadat ve Kitibu ugdli'n-naliv. $aubi'nin hayau, eserleri ve yasadig
dénem hakkinda genis bilgi icin bkz. Muhammed Halid Mes'Gd, fslim Hukuk Teorisi, cev, Mu-
harrem Kilig, Istanbul 1997, s. 98 vd.

& Bkz. Mes'id, fslam Hukuk Teorisi, s. 171-172.

? Bkz. Mes'ad, age., s. 279.



74 isldmiydt I (2000), say 1

de, genel manada bir anlama (fikh)-metodolojisi olmaya daha elverisli bir ni-
telik arzetmekte ve ozellikle Kur'an'in bir biitiin olarak anlasilmasina yonelik
ciddi teklifler sunmaktadir,10 :

Bu c¢alisma, Saubi'nin, gelistirmis oldugu metodolojideki Kur'an’t anlamaya
yonelik onceliklerini ¢oziimlemeyi hedeflemektedir. '

A. Kur'an’in Arapca, Seriat'n Ummi Olugu ya da Evrensel
Anlasilabilirlik Ilkesi '

Saubi, Seriat'in vazedilmesinin, onun anlagilmas: amacina matuf oldugunu izah
sadedinde acug baghk alunda, ilk olarak, Kur'an'in tiimiiyle Arapca olarak in-
dirildigini; dolaystyla Islam Seriat'imin!' Arapg¢a oldugunu ve onu baska dille
anlama imkamnin bulunmadigim belirtir.'? Bu baglamda, Kur'an'in Arapga ola-
- rak indirildigini ifade eden ayetlerit? zikreden $aubf; Kur'an'in Arapca olusu-
nun onda yabanci kelime bulunup bulunmadig: tartismasiyla ilgisinin bulunma-
diginy; dahasi, bu tartigmanin usil-i fikihtan 6te kelami nitelikli oldugunu ifade
eder. Ona goére Kuran'in Arapga bir kitap olmasmna iliskin vurgu, dogrudan
‘anlama’, yani genel cercevede Seriat'in anlasilabilirligiyle ilgilidir. 4

Kur'an'in anlagilabilirligi noktasinda Saubi, Arap dili ekseninde bir delalet te-
orisi gelistirmigtir. Bu teoriye gore dilin manaya delaleti iki sekilde olmaktadir:

1. Asli delalet: Bu, mutlak anlamdaki lafiz ve ibarelerin mutlak manalara
delalet etmesidir. Bu delalet sekli salt bir dile 6zgl olmayip, tiim dillerde or-
takur. Sozgelimi, herhangi bir insanin aya@a kalkma fiilini, farkl dilleri konu-
san herkesin cok rahat bir sekilde kendi diliyle ifade edebilmesi, dildeki asli
delalete bir 6rnektir.

2. Tibi Delalet: Bu sadece Arap diline ait bir 6zelliktir. Bu delalet seklinde,
herhangi bir haber; haber verene, haber verilene, haberin konusuna, haber
verme isine, hal karinesine, kisa ve uzun anlatma (icdz ve itndb) gibi islap
ozelliklerine gore farklilhk arzeder. Mesela, Zeyd'in ayaga kalkug: bildirilmek is-
tendiginde vurgu yapilmak istenen onun ayaga kalkmasi ise kime Zeydun de-

10 Nitekim, miifessir Cemileddin el-Kasimi (6. 1332/1914), Mehdasinu't-te'vil adli tefsirinin mukad-
dimesinde ortaya koydugu tefsir usaliinii tamamen $aubi'nin el-Muvifakirtaki anlama metodo-
lojisi tizerine temellendirmigtir. Bkz. Cemdleddin Muhammed Kasimi, Mehdsinu't-te'vil, Misir
1957, I. ciltteki mukaddime héliiminiin muhtelif hahisleri. Bu tefsirin giris bslimii Tefsir [iminin
Temel Meseleleri aciyla Tiirkge'ye de cevrilmigtir. (Cev. Sezai Ozel, iz Yay:, Istanbul 1990).

1 M. Hilid Mes'0d, Saubi'nin, eserinde kullandigi terimlerin ¢ogunu tammiadifini, ancak Seriat'in ta-
numm yapmadifu, fakat ‘Seriat’ kavramum, vahiy ya da Kur'an'la esanlaml kullandigin séylemek-
tedir. Bkz. Mes'id, age., s. 181-182. Nitekim, $iubinin makisid konusuna tahsis ettigi I1. cildin
ikinci nevinde yer alan meselelerin ilkine “Bu miibarek Seriat Arapca’dir ve onu bagka dillerle an-
lamanun imkam yokuwr.” ciimlesiyle baglanug olmasi, Mes'dd'un bu tesbitini dogrulamaktadur.

12 Eb Ishdk Ibrahim b. Mdsd Saubi, el-Muvafakat f7 usdli's-seria, serh. Abdulldh Draz, Beyrut
1997, 1I. 375; (Terciimesi Mehmet Erdogan. el-Muvifakat: Islimi flimler Metodolojisi, Istanbul
1990, 11. 65-66.

13 12, Yisuf, 2; 26. Su'ard’, 195; 16. Nahl, 44; 41. Fussilet, 44.

1 Saubi, el-Muvafakar, 11 276.
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nilir; gayet vurgu Zeyd'in kendisine ise, bu durumda inne Zeyden kdme denilir. -
Eger bir soruya cevap maksadiyla soylenecek olursa vallihi Zeydun kidme,

Zeyd'in kalkmasini bekleyene Zeydun kad kdme veya kad kidme Zeydun;

Zeyd'in kalkmasini inkar durumunda olan biri i¢in de innemi kime Zeydun de-

nilir. Ancak, sdylenen stze cesitli anlamlar katan bu yan unsurlar, ifadede an-

laulmak istenen maksadin kendisi degil, yalmzca onu tamamlayici ya da biitiin-

leyici nitelikli unsurlardir. Nitekim, Kuran'da aym konuyla ilgili muhtelif frag-

manlarda farkli tisldp ve anlaum gekillerinin kullanilmug olmasi da, Arapga'ya

6zgil bu unsurlann goz dniinde bulundurulmasindan kaynaklanmaktadir. !5

Saubi'nin delalet teorisine gore, asli delalet unsurlarimin hiikiimlere delale-
tinin sthhati konusunda herhangi bir problem yoktur. Problem, tabi delalet un-
surlanmin igaret ettikleri manalar ve bu manalann ortaya koydugu hiikiimler-
de ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bunlar, tiimiyle gbz ardi edilecek delalet unsur-
lan olmamakla birlikte; asil olan, s6ziin kendisi icin vazedildigi hakiki mana-
nin ifadesi olan asli delalettir.!¢ Bu itibarla, dini metinlere anlam verilirken, ev-
rensel anlasilabilirlik ilkesinin tahakkuku icin asli delaletin tdbi delaletten mu-
kaddem kilinmas: icap etmekiedir.

Saubi her ne kadar acikca ifade etmemis olsa da, ortaya koydugu bu dela-
let teorisini izah edis bicimiyle, onun, maslahata dayali §eriat yorumlamasina
kars: ¢ikan Zahirilik ve Ehl-i Hadis’e kars: bir argiiman olugturdugu sdylenebi-
lir. Zira gerefc Zahiriler ve gerekse Ehl-i Hadis, metnin manasindan ¢ok lafzi-
na onem vermislerdir. Buna karsilik Sdubi, mananin lafizdan daha énemli ol-
dugunu ileri stirmiigtiir. Bdylece o, Seriat'in maslahata dayali yorumlanmasinin,
onun gayelerinin tahakkukuna hizmet ettifi sonucuna varmugtr."?

Ote yandan, $aubi, tabi delalet unsurlarindan hareketle Kur'an'm bagka dil-
- lere terclimesinin imkanmim sorgulamakta, asli delalet ¢ergevesinde bunun
miimkiin oldugunu, ancak Arapga'ya 6zgil tibi delalet unsurlarinin tam anla-
miyla tefciimeye yansitilmasinin imkan dahilinde bulunmadiginy; zira bunun
gerceklesebilmesi icin terctime yapilacak dilin her iki delalet agisindan Arapca
ile birebir értiismesinin gerektigini soylemektedir. s

Saubi, islam’in evrensel anlasilabilirligi baglaminda, vahyin ilk muhatapla-
nnin iimmi olmalan hasebiyle Seriat'in da timmi oldugunu ifade etmektedir. A.
Draz, Sdubi’nin bu ifadesine diistiigli notta, burada s6zii edilen tmmiligin, Se-
riat'in genel felsefesinin kavranmasi, emir ve yasaklarninin anlagilmasi ve gerek-
lerinin yasanabilmesi icin belli bir tahsil ve ihtisasin gerekmedigi anlaminda ol-
dugunu ifade etmektedir.® Nitekim $Saubi de ilahi teklifin kavranabilmesi ko-
nusunda belli seviyede bilgi birikimi ya da egitimin gerekmesi halinde, bunun,

15 Saubi, el-Muvdfakir, 11. 377-378; terc. 1. 63-64.

16 Saubi, el-Muvifakir, 11. 403; terc. 11. 93.

17 Mes'ad, fslam Hukuk Teorisi, s. 214.

W Sdubi, el-Muvdfakdr, 11. 378; terc. 1L. 64.

W Sdubi, el-Muvifaki, 11. 379, Draz'in 1 nolu nipnotu; bkz. terc. II. 65.
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vahyin immi olan ilk muhataplan icin teklif-i ma 1a yutdk anlamina gelecegi- -
ni ve bundan dolay1 hakh olarak mazeret beyan edeceklerini, ancak vakiada
hi¢ de béyle olmadigini, bilakis vahyin onlarin anladiklan dilde ve anlayabile-
cekleri bir hitap diizeyinde indigini sdylemektedir.20 Nitekim, Seriat'taki (immi-
ligin bir geregi olarak, namaz vakitleri astronomi ile ilgili verilere dayali bir za-
manlama cetveline degil de, herkesce gozlenebilen giinesin dogus ve baus: gi-
bi duyusal olaylara baglanmustr.2! $u halde, ilahi hitaba muhatap olan bir in-
sanin, kendisine yonelik dini yiiktimliiliikleri anlayabilmesi icin sagduyu ile va-
sat bir genel kiiltiiriin yeterli oldugunu soéylemek pekala miimkiindiir,
Seriat'in immiligi ilkesinden hareketle Saubi, aradiklan her seyi Kuran'da

bulduklanm ya da bulacaklarini iddia eden nesnel anlam diigmanlanna karsi
sert bir elestiri ydneltmektedir. O, ‘wlimu’l-kuridn alt bash@ alunda bu konuy-
la ilgili olarak sunlan sdylemektedir:

Pek ¢ok insan, Kur'ana yonelik yaklagimlaninda haddi agmus ve tabiat bi-

limleri, matematik, mantik, ilm-i hurdf vb. gibi akla gelebilecek tiim ilim-

leri Kur'an'a maletmistir. Daha 6nce zikredilen ($eriat'in ve ilk muhatap-

lannin timmiligi) prensibi nazari itibara alindiinda bu yaklagimin saglk-

I1 olmadhfi anlagilacakur. Kaldh ki, sahabe, tdbiin ve onlar takip eden ne-

sillerden olugan selef alimleri, Kuran ve Kur'an'daki ilimlerin incelikle-

rini en iyi bilen insanlardi. Halbuki onlardan higbirinin bu tiir bir iddias:

bize intikal etmemigtir. Eger onlar bu tiir iddialarda bulunmus olsalards,

bir sekilde bize intikal ederdi. Su halde onlarin, “Kur'an'da her seyin bil-

gisi mevcuttur.” gibi bir iddiada bulunmadiklan anlagilmaktadir. Kusku-

suz Kur'an birtakim ilimler icermektedir; ancak bunlar (niizil dénemi)

Araplannin bildikleri ilimlerdir (...) Bu iddianin sahipleri, muhtemelen,

“Biz sana her geyi aciklayic: Kitab't indirdik.” (16. Nahl, 89); “Kitap'ta hig-

bir seyi eksik birakmadik.” (6. En’im, 38) mealindeki ayetleri delil ola-

rak kullanmaktadirlar. Halbuki bu ayetlerden maksat, miifessirlere gore,

yitkiimliilitk ve Allah'a karg kullu@u yerine getirmede gerekli olan husus-

lardir, Burada sozi edilen 'Kitap’ ise Levh-i Mahfuz'dur.22

Saubi’'nin buradaki elestirisinin, mutasavwiflar ve diger batni yorum taraftar-
lart ile siirh kalmayip, giiniimiizde hayli poptiler olan bilimsel tefsir anlayig--
nin miimessilleri icinde gecerlé oldugunda hi¢ kusku yoktur.?3 Zira anlan ayet-

20 Saubi, el-Muvifakar, 11. 381; terc. 11. 65 vd.

21 Bkz. Mes'Gd, [slam Hukuk Teorisi, s. 218.

2 Saubi, el-Muvifaldt, 11. 379-380 (Baz: tasarruflarla birlikte); terc. I1. 77-78.

3 Bu tiir bir anlayigin, Maliki hukukgusu Ibndl'l- Arabi (6. 543/1148) tarafindan dahi dile getirilmis
olmasi gergekien distindiiriictidir. Kindnu't-re'vil adl eserinde onun soyle séyledigi nakledil-
mistir: “Kur'an'daki ilimlerin sayisi, yeunis yedi bin dort yiiz ellidir. Kur'an'in kelimelerine esit
olan bu say: dértle carpilir. Zira Kur'an'daki her kelimenin bir zahiri, bir baun, bir haddi ve bir
de matla’ vardir, Bu sayiya terkiplerdeki baglag edatlart dahil degildir, Hasili, Kur'an'daki ilim-
ler sayllamayacak kadar ¢oktur; bunlanin gergek sayisim ancak Allah bilir", Bkz. Suydd, el-it-
kdn, 11. 163. Bu ibarede zikri gecen saymun, el-fkdn terciimesindeki karsihg oldukga ilgingtir.
Zira sozii edilen terclimede bu sayr “Kur'an'daki ilimler elli, dért yiiz, yedi bin ve yeumis bin
ilimdir.” seklinde cevrilmistir. Bkz. Suyit, el-itkin ff ‘ulGmi’l-kurdn (Kur'an flimleri Ansiklope-
disi), gev. Sakip Yildiz-Hiiseyin Avni Celik. Hikmet Negriyat, Istanbul 1987, I1. 332.
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ler, dzellikle mutasavviflar tarafindan, igari tefsir yonteminin Kur'ani dayanak-
lan arasinda takdim edilmektedir. Onlar bu dayanaktan hareketle, zahir-bitin
mana ayinm {zerine insa ettikleri tefsir yontemi cercevesinde, i¢ diinyalann-
dan sudur eden her anlam ve yorumu, mezkur ayetteki “her sey” lafzinin kap-
samina sokmaktachrlar. Clinkii buranlayisa gore, “Kur'an Allah kelamudir. Dola-
yistyla Allah igin sonluluk s6z konusu olmadigina gére, O’nun kelaminin mana-
st igin de sonluluk s6z konusu degildir. Insanlar, bu sonsuz manalan, ancak Al-
lah'in, veli kullarimin kalplerine acuf enginlik 6lciisiinde kesfedebilirler,”24

Oznel ve asinn yorum dzgiirliigiine hizmet ettigi hususunda en ufak bir kus-
ku bulunmayan bu yaklasimin temel argiimanini olusturan zahir-baun ayinmi
konusuna iligkin 6zel bir béliim acan Sdubi, Kur'anin zahirinin, Arap dilinin
imkanlan gercevesinde dil diizeyinde bir anlamaya karsiik geldigini; baunin
ise, serdedilen kelamda Allah'in muradimin anlagilmas: oldugunu ileri siirer. Bu-
nun disinda bir zahir-batin tanmimlamas: yapacak olan kisinin, tefsirde yeni bir
- yontem ortaya koydugunu; dolaysiyla, yapugi bu tanimlamay: mutlak surette
saglam bir delille temellendirmesi gerektigini belirtir. Ayrica o, biun mananin
Arap dilinin verilerine uygun olmas: ve bu manay: destekleyecek harici bir de-
lil (nass) bulunmas: sartim da kosar.>s Bu cercevede verdigi misallerde sufi mii-
fessirlerin bazt yorumlannin zorlama yoluyla da olsa Kur'ani biitiinliik igerisin-
de degerlendirilmesinin imkanina isaret eden Saubi, buna kargin, 20. T4ha, 12.
ayetindeki fe’hla© na‘leyk (ayakkabilann ¢ikar) ifadesinde yer alan na‘eyn ya-
ni “iki ayakkab1” lafzinin “iki dlem/diinya” seklinde izah edilmesini, kabul edi-
lemez bir keyfi yorum olarak degerlendirir. Zira ona gore bu ve benzeri izah-
lar, Kur'an'in ilk muhataplan olan ve onu en iyi anlayip yorumlayan selefin
(vahyin ilk muhataplarinin) anlayigina aykiri izahlardir.26

Kur'an'in anlagilmasina yardimaer olan alet ilimleri kategorisine Arap diline ait
ilimler, kiraat, ndsih-mensth ve usil-i fikhi dahil eden Saubi, Razi'nin “Onlar,
iistlerindeki gogii nasil yapmugiz, siislemisiz, hi¢ bakmazlar mi? Onda higbir cat-
lak yoktur."?” ayetinin anlasilmas icin astronomi bilmenin gerekli oldugunu sdy-
lemesini; keza ibn Riigd'lin Kur'an' anlamada felsefenin lizumundan bahsetme-
sini ‘liizumsuzluk’ olarak addetmektedir. Kisacas: o, kuyumculuktan dalgichga
varincaya kadar akla gelebilecek tiim meslek gruplanmn Kur'ani referanslanm
gosterme ¢abasinda olan bilimsel tefsir anlayisinin tiim temsilcileri?? bagta ol-

2 Bu konuda bkz. Ebli Nasr et-Tasi Serriic, e/-Luma®, tahk. Abdulhalim Mahmd-Tihd Abdulbiki
Surtir, Misir 1960, 5. 106-107. )

= Saubi, el-Muvifakar, 111. 357; terc. 111. 381.

26 Bkz. $aubi, el-Muvifakir, 111. 346 vd.; terc. 11. 368 vd.

7 50, Kaf, 6.

28 Bkz. Saubi, el-Muvéifakdr, 111. 339; terc. 1. 361.

2 Bkz. Suyiti, el-ftkdn; s. 160 vd. Bilimsel tefsir anlayiginin glinlimiizdeki temsilcilerinden biri olan
Celal Kirca'min soz konusu tefsir anlayisini savunma sadedinde dile getirdigi su ifadeler olduk-
¢a ilgingtir: “Her yapilan is gibi, bu yoneligin (bilimsel tefsir yéneliginin) de hatali yanlan ve yo-
rumlan olacakur. Zira trafige ¢ikan her arag siirticiistinin, potansiyel olarak hata yapma ihtima-
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mak iizere, Kur'an icinde siit bulunan bir kaba benzeterek her calkaladikla-
nnda ondan yag cikaracaklanm iddia eden# tiim nesnel anlam diismanlanna
kars1 ctkmaktadir. Hig stiphesiz, onun bu karsi ¢ikisinin ardindaki en giiclii sa-
ik, tefsir adina ortaya konulan bu tir yaklasimlann, Kur'anin muhataplanina
iletmek istedigi temel mesaj ve ogretilerin perdelenmesine ve anlamin 6znel-
lestirilmesine yol acacag: endigesidir. Nitekim, o bu konuyla ilgili endigesini
soyle dile getirir:

Bu tiir lizumsuz tetKikler, insan ile hitap arasina girer ve hitaptaki asil

malksat ve mananin kavranmasing dolaysiyla, kullugun icrasim engeller.

Zira Kur'an, miijdelemek ve uyanp korkutmak suretiyle muhataplarini

dosdogru yola yonlendirmeyi hedefler.3!

Bunun icindir ki, Kur'an, kendisinde bilimsel merak sezilen sorulara cevap
verirken, tabiatin anlagilmas: konusunda insana yardimc olmaya yanasmaktan
ziyade, iletmek istedigi mesaj ve pratik fayday: 6n plana ¢ikarmay: tercih et-
mistir. Sozgelimi, Hz. Peygamber'e ayin neden sekil degistirdigi soruldugunda,
Kur'an'in cevabi “Onlar, insanlar ve hacc vakitleri -icin zaman 6lgiisiidiir.”s2
seklinde olmus ve pratik faydamn gozetildigi bu cevapta, soruda sezilen bilim-
sel meraka hig iltifat edilmemistir.. Bu itibarla, her seyden énce ahlaki-dini bir
vahiy olan Kur'an'in, nesneler diinyasina ait gercek varhklara yer vermesinin,
sadece 6rnekleme, aciklama, tarihsellestirme ve bir dinf-ahlaki ilkenin yerine
getirilmesi amacina matuf oldugunu, rahathkla séylemek mumkiindiir.34

Kur'an'in, insanin tabiatla ilgili tecesstislerini giderme noktasindaki bu istek-
siz tavrini, onun bilime bakisindaki negatifligin gostergesi kabul etmek, stiphe-
siz buiyiik haksizlik olur. Benzer bir haksizlik da, Kuran'in bilime ne kadar
olumlu bakugim gésterebilmek icin, onun ilk emrinin “oku!” oldugunu style-
mek, diisinmeyi emreden ayetlerin dékiimiinii vermek veya Kur'an'daki %/m
kékenli kelimelerin sayinum yapmak olsa gerektir,3s

li daima meveuttur. Ancak her arag stiriictisti, her zaman hata yapmadiit gibi, trafik de bu iht-
malden dolayr araglanin trafige cikmasina engel olmamaktadir, Nasil ki kaza olacak diye aragla-
nin trafige ¢tkmasina engel olunmuyorsa, aym sekilde hata yapihyor diye ve yapilacak diye de
bilimsel yoneliglere karsi olunmamalidir. Varsa hatalar tespit edilerek tenkid edilmeli ve az ha-
ta yapilmasi iiri gerekli bilimsel uyanlar yapimalidir.” Celal Kirca, flimler ve Yorumlar Agisin-
dan Kur'an'a Yéneligler, istanbul vy., s. 231.

% EbQi Nu'aym ve diger baz: alimler Abdurrahmin b. Ziyid b. En’am'in §oyle dedigini nakletmis-
lerdir: “Hz. Musa'ya bir giin soyle denildi: Ey Musa! Semavi kitaplar arasinda Ahmed'in (Hz. Mu-
hammed) kitabs, adeta iginde stt bulunan bir kaba benzer. Her ne zaman calkalansa yag ¢i-
kar.” Bkz. Suydti, el-fikdn, I1. 163.

31 Saubi, el-Muvifakze, 111, 372; terc. 111. 394.

2 2. Bakara, 189.

3 Ozsoy, Stunnetullah: Bir Kur'an Ifadesinin Kavramlagmass, Ankara 1994, s, 81. Bilimsel tefsirin
rihi serencami ve elegtirisi hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Diicane Ciindioglu, “Tefsirde
Helenizm: Bilimsel Tefsir Zaah ve Elestirisi”, Bilgi ve Hikmet (1993), say:: 4, s. 152 vd.

3t Bkz. Ismail Raci Farugi, “Kur'an'in Yorumunda Yeni Bir Metodolojiye Dogru”, gev. Mehmet Pa-
qact, Islimi Aragtirmalar VII (1994), 34, s. 308.

55 Ozsoy, Stnnetullah, s. 81.
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Bu miilahazalardan sonra tekrar Sdubi'nin konuyla ilgili goriislerine done-
cek olursak, kugkusuz, Kuran'in her seyi kapsadifin/acikladigimi ifade eden
ayetleri $aubi de kabul etmektedir. Ancak onun “her sey” ibaresine yiikledigi
anlam farklidir. O’na gore “her sey”den maksat, tikeller (ctiz'iyyat) degil, timel-
lerdir (killiyyat). Cilinki Kur'an muhtasardir; fakat aym zamanda cAmi (kusati-
a1 ve kapsayicr) bir kitaptir. Kapsayici olmasi i¢in de muhtevasinin tiimellerden
‘(kulli ilkeler) olusmas: gerekir. Nitekim de dyledir. Zira Kur'an'in ser’i hiikiim-
leri vazedis tarzi genelde kiillilik (timellik) esasina dayanir. Sayet tikel bir hi-
kiim konulmusgsa, o, sonug itibartyla tiimel bir ilkeye dayanmaktadir. Kald: ki,
Kur'an, dinin timel esaslanini tegkil eden zar(riyyat, haciyyat, tahsiniyyit ve
bunlann tamamlayicilan olan mikemmildtin timiini icermektedir. Su halde
Kur'an'in her seyi kapsamasi, dinin temelini olusturan tiimel ilkeleri kapsama-
s1 anlamundadir. Tikel hususlann agiklanmas: ise Siinnet'e havale edilmistir.36

Saubi'nin, nesnel anlanu vahyin ilk muhataplarmin bilgi ve anlayis dizey-
lerine esitlemesi ve onlann asina olmadiklan birtakim manalanin Kur'an'a ma-
ledilmesini bir sapma olarak degerlendirmesi olduk¢a manidardir. Clinkii “her
sozli soylemin bir muhatabi vardir ve bu nedenle soylenen seyi anlamh kilan,
soylenen seyin kendisine anlaml gelebilecedi ve (zorunlu olarak, sdylenen se-
yin anlanuni kazanacagy) yerde duran kisidir. Séylenen sey, bir zaman dilimin-
de séylendiginden, evvelemirde bir ilk muhataba sdylenir. ilk muhatap bir ba-
kima soylenen seyin sdylenme sebebi de oldugundan, bu soylem herkesten
6nce ona (=onun i¢in) anlamhidir. Dolayisiyla bir Kur'an ayetinin (dogru) anla-
mi, onun ilk muhatabs icin varid olan anlanudir”.3?

B. Biittinliik Ilkesi ve Istikra (Tiimevarim) Metodu

+ Saubi, dini/ser'i yukimliliklerin temelde li¢ maksadin korunmasi amacina ma-
tuf oldugunu soyler. Bunlar, zarGri maksatlar/maslahatlar, hici maslahatlar ve
tahsini maslahatlardir. Tiim ilahi dinlerde misterek olan zarQri maslahatlar, di-
nin, canin, neslin, akhin ve malin korunmasidir. Haci maslahatlar, zorunlu olma-
makla birlikte, miikellefe kolaylik sagladig icin kendisine ihtiya¢ duyulan mas-
lahatlardir. Stzgelimi, ibadetlerin ifasinda taninan ruhsatlar, muamelattaki muda-
rabe ve selem akdinin gecerliligi ve cezai hikimlerde kasime ve akilenin diye-
ti gibi toleranslar hidci maslahatlardir. Tahsiniyyit ise tstiin ahlak, erdem ve fa-
ziletin tahakkukuna yonelik maslahatlardir. Mesela nafile ibadetler, goniilli ya-
pilan infak ve bagslar tahsiniyyat kapsaminda miitalaa edilir. Bu tiir maksatlar
zar(ri ve hici maslahatlara fazladan bir giizellik ve mitkemmellik katar.28 Bu g
maksat ya da maslahat, hiyerarsik bir diizen icerisinde olup, birbirleriyle irtibat-
hidir. Dolayisiyla zar(iri maslahatlanin ihlali digerlerinin de ihlalini gerektirir.3

36 Saubi, el-Muvifakar, 11. 330-331; terc. II1. 353-354.

37 Diicane Ciindioglu, Kur'an't Anfama'mn Anlanu, Istanbul 1997, s. 89-90.

38 §aubi, el-Muvifakar, 11, 324 vd.; terc. 1k 7 vd.

 Mes'td, Islam Hukuk Teorisi, s. 201 vd.; Pagaci, “Anlama (fikh) Ustline Dair”, s. 94.
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Ote yandan, bu maksatlar rolatif ve subjektif degillerdir. Aksine kesin ve
tiimeldirler. Kat'i olmalan hasebiyle bunlanin temellendirilecegi delil veya de-
liller de mutlaka kat'i olmak durumundadir. Bu konuda nakilden bagimsiz ola-
rak salt aklin delil kabul edilmesi, onun dinin lstiinde bir konuma yiikseltilme-
si sonucuna gotiirecegi icin,® .bu delilin nakli olma zorunlulugu vardir. Ancak
din? temel/tiimel bir ilkenin temellendirilmesinde tek tek nasslann delaleti de
yeterli degildir. Burada istikrd (timevanm) yontemi esas alinmak suretiyle te-
~ mellendirilmeye gidilmesi gerekir. Diger bir ifadeyle, dinin temel esaslarinin
herhangi birini tespit ederken, kiilli-ciiz'i/tiimel-tikel tim delillerin incelenme-
si, bu genel esasin kapsanuna giren hususlann etiid edilmesi zorunludur. Bu
istikrd, salt belli bir delille sabit olmamakta; dahasi, birbirlerini destekleyen
pek ¢ok sayida delilin tirevinden olugmaktadir.# Saubf, bu goériisini, el-Iti-
sdm adli eserinde soyle 6rneklendirir:

Din, biitiin organlari mitkemmel olan bir insan gibidir. Bu itibarla, dinin
tiimel ilkeleriyle tikel hitkiimleri bir biitiinliik icinde miitalaa edilmek du-
rumundadir. Nasil ki, el, ayak, bas ve dil gibi tek tek organlann insana
6zgii fonksiyonlan yerine getirmesi miimkiin degilse ve biitiin bu organ-
larla birlikte insana insan deniyorsa, ayni sekilde din de parcalar halin-
de miitalaa edildiginde kendine ait fonksiyonlari icra edemez. Dolayisiy-
la ser'? bir hiikiim istinbat edilmek istendiginde bu hitkmiin tek tek de-
lillerden degil, dinin biitliniinden gikarilmas: gerekmektedir.42

Saubi, bir tiir manevi miitevatir olarak addettigi bu istikrd yontemine® el-
Muvifakitta da su érnedi verir:

Namaz, zekat gibi Islam’in temel esaslarinin farziyeti iste bu istikrd yén-
temiyle sabit olmustur. Sayet bir kimse ¢ikip, namazin “Namaz kiliniz!”
ayetiyle ya da baska bir delille sabit oldugunu ispatlamaya kallkugmus ol-
saydi, onun bu istidlali, bircok yonden problem arzederdi. Ne var ki, na-
mazla ilgili birgok harici delil ve bu delillerle ilgili tek tek hiikiimler bir-
legtiginde, namazin Islam dininin temel unsurlanindan biri oldugu husu-
su kesin bir sekilde ortaya ¢ikmalktachr (...) Muhtelif sekillerde “Namaz
kilimz!" emri gelmis, namaz kilanlar Gviilmis, terkedenler kinanmig, mii-
kellefler her haliikarda namazi kilmakla mecbur tutulmus; kisacasi, bu
manada pek ¢ok delil varid olmugtur. Nefsin korunmas: ilkesi de tpk:
namaz gibidir. Zira insanin oldirtlmesi yasaklanmig, haksiz ¢ldtirme fi-
ili kisasi gerektirecek bir cinayet addedilmis, kitil cehennemle uyanimis,
oldiirme fiili sirke denk bir giinah kabul edilmigtir. iste namazin farziy-
yeti ve dldiirmenin haramhif, dolayisiyla nefsin korunmas: ilkesi bu se-
kilde kesinlik kazanmaktadir. Diger ser'l kaidelerde de durum aymdir.
Usil (tiimel) ile furd (tikel) iste bu noktada aynigmaktadir. Ciinki tikel,
tek tek delillere dayanir; dolayisiyla dayanag zanni oldugu icin kendisi
de zanni olur. Halbuki asil (tiimel ilke) béyle degildir. O, tek tek delil-

10 §3ubi, el-Muvafakdr, 1. 34 (U¢tineti mukaddime); terc. 1. 28; age., IL. 361; terc. IL. 46.
41 Saubi, el-Muvafakat, 11. 360 vd.; terc. 11 46 vd.

2 $aubi, el-f4isdm, Riyad ty., L. 243 (Metin Gzetlenerek serbes[ terciime edllm1§t:r)

4 §aubi, el-Muvifakat, 11. 362; terc. L. 48.
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lerden degil, pek ¢ok delilden istikrd (tlimevarim) yontemiyle mutlak ge-
kilde ortaya gikanlir.s

Sdubf'nin dinin tiimel ilkelerine ulasma konusunda 6nerdigi bu istikrd yon-
temi, hic kugskusuz geleneksel fikih usiiliindeki esas ve hiikiim tespitinden ¢ok
farkl bir mahiyet arzetmektedir. $6yle ki, onun ©nerdigi metodda metnin laf-
zindan aynlmak gerekmektedir. Burada miictehid tarafindan ulagilan tiimel il-
keler, tek tek tikel hitkiimlerin birlestirilmesinden elde edilen tiirevsel nitelikli
ilkelerdir. Ciinkii tikel hiikiimlerle ilgili nasslann lafizlannda bu tiimel kaideler
bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu da &znenin dini anlama siirecine daha etkin
bir sekilde katlmas: anlamina gelmektedir.+

Dinin, daha dogrusu Kur'an'in bir biitiinliik cergevesinde ele ahnmasiyla il-
gili olarak tzerinde durulmasi gereken bir diger husus da $iubi'nin i'caz ve
ayetler arasindaki tenastib ve insicamla ilgili yaklagimudir.

Bilindigi gibi Kur'an, daha énceden konulan tespit edilip, kurgulanmis bir
metin olmadi: i¢in, muhtevasini olusturan ayetler bildik kitap dizininden cok
farkli bir tertibe gore yerlestirilmistir.46 Her ne kadar klasik dénem alimleri,
Kur'an'in nazmindaki i'cazi ispat sadedinde ayet ve sureler arasindaki tenasiib
ve insicam konusu iizerinde 1srar etmis olsalar da, Kur'an metninde baglam
agisindan birbiriyle higbir ilgisi bulunmayan ¢ok sayida pasajin mevcudiyeti in-
kar edilemez bir gergektir. Nitekim izz b. Abdisselim (6. 660/1262) bu olgu-
yu soyle dile getirmektedir:

Ayetler arasindaki miinasebeti bilmek, giizel bir ilimdir. Ancak kelamda-

ki irtibat giizelliginin bulunmas: i¢in, stz konusu kelamin bagiyla sonu-

nun, konu birligi ve biittinlitk icerisinde birbiriyle irtibatl olmast sartur.

Cesitli sebepler {izerine nazil olmus bir kelamda irtibat bulunmas: garnt

degildir. Hal boyleyken, cesitli sebeplere binaen inen ayetler arasinda ir-

tibat kurmak isteyenler, alundan kalkamayacag isi zorla bagarmaya ga-

lismaktadurlar. (...) Kuran yirmi kiisur yilda degisik sebepler ve degisik

konular Gizerine indi. Bu itibarla, onun ayetleri arasinda burada 6ng6ri-

len tarzda bir irtibat s6z konusu degildir. $u halde Kur'an'in ayetleri ara-

sinda irtibat kurma girisimi, yalasiksiz bir istir.. 47

Izz b. Abdisseldm'in buradaki elestirisine -muhatap olan hedef kitlenin,

ozellikle nazim ve lafiz eksenli- i'caz anlayisimi savunan ve bu cergevede
Kuran'daki her ayetin, hatta her surenin bir digeriyle tenasubﬁnu arayan zim-
reye tekabiil ettiginde hig¢ stiphe yokl:ur

Tenasiib ve insicam konusunda izz b. Abdisselam ile yaklasik aym goriisii
paylagan Sdubi % Kur'an'in i'cazimin belli hir ayette, surede veya belli bir ts-

1 Sdubi, el-Muvifakir, 1. 35 vd.; terc. 1. 30 vd. (Baz: tasarruflarla birlikte).

45 Pagacy, “Anlama (fikh) Usdliine Dair”, s. 94.

46 Bu konuda genig bilgi igin bkz. Halis Albayrak, Kurin'in Biinligi Uzerine: Kurdn'in Kurdn-
la Tefsiri, istanbul 1996, s. 20 vd.

17 Bedruddin Muhammed b. Abdillih Zerkesi, el-Burhiin £ ‘uldmi'l-kurn, tahk. Muhammed Ebﬁ'i-
Fadl Ibrahim, Beyrut vy., 1. 37.

4 Sdubi, el-Muvifakar, 111. 381-382; terc. 111, 406.
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lap tarzinda degil, bizzat Kur'anin mahiyetinde miindemi¢ bulundugunu, diger
bir ifadeyle, bu mucizeligin bizzat Kur'an'in kendisi oldugunu;# dolayisiyla, on-
daki tenasiib ve insicamin da nazim ve lafizdan ¢cok, mana ve maksadin 6n
plana ¢ikug biittinliikte aranmas: gerektigini savunmaktadir. _

Ote yandan, Saubi, Kuran'i yorumlama faaliyetinde tek tek lafizlar ve iba-
re tizerinde yogunlasilmasinin gereksizligine isaret ederek, hitaptan kastedilen
asil maksadin ibarenin tahlili degil, serdedilen kelamda ne ifade edilmek isten-
diginin kavranmasi ve nesnel anlanun (ma’'ndy-1 vaz't) yakalanmasi oldugunu
stylemektedir. Hatta lafiz tizerinde ifrat derecesinde durmanin, araci amag ha-
line getirecegini soyleyen Sdubi bu baglamda su ironik ornegi vermektedir:

Yarin kiyamet giiniinde Allah'in ve hum yalisebiine ennehum yuhsiniine
sun‘an; kile innf li-amelikum mine’l-kilin® ayetleri hakkinda, “Benim
bu ayetlerde cinas kastettiimi nereden ¢ikardiniz?” demeyecegine dair
bize kim garanti verebilir?

Sdubi, literalist ve parcaci yorum anlayisini reddeden bu yaklagimiyla, ay-
nca soziin hal, zaman ve olaylara gore farklilik arzettigini; dolaysiyla, anla-
ma/yorumlama faaliyetinde bulunan kiginin, hem olayr hem de halin geregini
dikkate alarak s6zi basindan sonuna kadar hir biitiin olarak ele alip deger-
lendirmesi gerektiginin alum cizmektedir. Zira Sari'in maksadi pargaci yorum-
lamayla degil, biitiinciil yaklasimla anlagilir. Bu noktada niizdl sebepleri, s6z-
deki maksadi kavramada yardimc: olur. Clinkii niizil sebeplerinin bilinmesi,
belli bir konu hakkinda ayni anda inen 6zgiin vahiy birim(leninin tespit ve an-
lasilmasina katki saglar. Bazen mufassal (Kur'an'in son yedide birini olusturan)
surelerde oldugu gibi vahiy tek konu hakkinda gelmis olabilir. Ancak bazen
de Bakara ve Alu imrin surelerinde oldugu gibi, farkh konulan ihtiva eden va-
hiy birimleri ayni surede yer alabilir. Bu durumda her konu kendi basina ele
alinur ve s6ziin maksadi bu gekilde anlagilmaya calisilir.s2

Saubi'nin burada {izerinde durdugu husus sure ici konu bitinligidiir. Bu-
nun yaninda o, aynica Kur'an'in miifessir bir kitap oldugunu, dolayisiyla onun
bir kismuini anlamamin diger kismini/kisimlarini anlamaya bagh bulundugunu
belirtmek suretiyle, maksadin ya da nesnel anlamin ortaya konulabilmesi igin
Kur'an'in bir biitiinliik icerisinde degerlendirilmesinin lizumuna igaret etmek-
tedir.33

C. Tarihsellik Olgusu ve Kur'an'in Tarihsel Okunmasi Ilkesi

Saubi, Kur'an'in Arapg¢a olmasindan hareketle, evvelemirde onun Arap dilinde-
ki belagat ilminin verileriyle anlagilmasinin gerektigini belirtmektedir. Zira

W Saubi, el-Muvifakar, 111. 340; erc. 111, 362.

s 18. Kehf, 104; 26. Su'ard’, 168.

st Saubi, el-Muvéfakir, 111. 373; terc. 111, 397.

52 Saubi, el-Muvifakit, . 1. 371-372; terc. 111 398-399.
% Sdubi, el-Muvifak:ir, 111. 381; terc. 1L 405.
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Arapea bir ifadedeki maksadin kavranmasi, halin muktezasini belirleyen bedi,
beyan ve me’dni ilimlerini bilmeye baghdir. Ancak bir soz, iki ayn hale, iki ay-
n muhataba ve daha baska durumlara gore farkh anlagilabilir. S6zgelimi, soru
(istifham) edat; olumlu soru (takrir), olumsuz soru (inkar), tevbih (kinama)
vb. gibi manalar ifade edebilir. Keza emir kipi de emretmenin yaninda ibdha
(miibahlik), tehdit, ta'ciz vb. gibi manalan icerir. Bu durumda, s6zden kaste-
dilen manayi belirleyen unsur, harici karinelerdir. Bunlarin esasini da hal kari-
neleri olusturur. Ancak her hal, yaziya aktarilamaz ve her karine de serdedi-
len sozle bir arada bulunmaz. Asil manay: belirleyici karinelerin bulunmama-
st demek, manamin da tiimden ya da kismen yok olmas: demektir. iste tam bu
noktada esbdb-1 niizdl devreye girmektedir. Zira sebebin bilinmesi, halin muk-
tezasinin bilinmesini temin ettiginden, esbab-1 niizil, s6z konusu problemleri
ortadan kaldirmaktadir.>4 . :

Su halde, sozdeki nesnel anlanu belirlemenin 6ncelikli kosullanindan biri,
Kuran'daki her bir pasajin, indigi dénemin tarihsel baglaminda okunmasidir.
Kugkusuz bu da esbib-1 niizille bagvurmay: kaginilmaz kilmaktadir. Ancak $a-
tibi, her ayetin 6zel bir sebebe binaen inmemis olmasindan hareketle, salt es-
bib-1 niizdl bilgisinin de bu konuda yeterli olmadigini, bunun yaninda ayrica
niizl doneminin Arabi ¢evresini, daha agik ifadeyle, o dénemin Araplarinin
50z, fiil ve ddetlerini bilmenin de zorunlu oldugunun aluni ¢izmektedir. Zira
Kur'an'daki bir¢ok ayetin saglikh anlagilabilmesi, vahiy déneminin kiiltiirel
kodlannin bilinmesine baghdir. Sozgelimi, “Allah icin hacc ve umreyi tamam-
layin."ss ayetinde “hacc yapin” degil de “hacci tamamlayin” denilmigtir. Clinkd,
Araplar {slam &ncesi dénemde de hacc yapiyorlardi. Ancak haccin bazi veci-
belerini degistirmigler ve Arafat'ta vakfe gibi bazi riikkiinlerini eksiltmislerdi. Is-
- te bunun i¢in emir, “haccin tamamlanmasi” seklinde gelmistir. Yine “Ustlerin-
de bulunan Rablerinden korkarlar.”s¢ ayeti de niizll donemi Araplannin Allah
telakkileri dogrultusunda inmistir.5?

5 Saubi, el-Muvifakar, 111. 311; terc. 11. 331. Bu baglamda eshdb-1 niizdlin Kur'an'in iniginin ta-
rihsel saru olup olmadigr sorgulanabilir. Bizee esbib-1 ntizdl bir trihsel sartur. (Bunun aksjni
savunan yaklagimda 6ne siirilen argiimanlar igin bkz. Ahmed Nedim Serinsu, Tarihsellik ve Es-
bib-1 Niizal, istanbul 1996, s. 82 vd.). Aksi halde Kur'an'in niiziliing, ezelde kurgulanan planin
yeryiiziinde peyderpey tatbik edilmesinden bagka sekilde izah etmek imkansizdir. Meseleye bu
agidan yaklagildifinda, yes'elineke diye baglayan ayetlerin inmesine sebep olan sorulann, birer
tarihsel sart oldufunu séylemek pekala miimkiindiir. Ancuk bu durum, Kur'an'in ihtiva ettigi ev-
rensel nitelikli mesajlanin nazil oldugu zaman ve mekana Hzgi yerel mesajlar oldugu anlamina
gelmemektedir. Giinkii ahlak ve ahlaksizlik, adalet ve adaletsizlik gibi degerler, tezahiirleri fark-
Ii olsa da, igerikleri itibariyla hichir zaman ve mekanda degiskenlik arzetmezler. Bu itibarla,
Kur'an'in yerel motifleri kullanarak verdigi tikel $rekler, icerdikleri mesajlar itibariyla zaman
ve mekanin dtesinde evrensel dleekli mesajlardir. Bu konuda genis bilgi ve degerlendirme igin
bkz. Ozsoy, “Kur'an Hitbim Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnel Anlamu Uzerine”, Isiimf
Aragtrmalar 1X (1996), 1-2-3-4, s. 138; a. mlf, Siinnetullah, s. 18 vd.

55 2. Bakara. 196

% 16. Nahl, 50

% Hz. Peygamber'in azat edilecek bir cariyeye “Allah nerededir?” seklinde sordugu soruya cariye-
nin verdigi karsilik “Allah gokiedir.” seklinde karsihk vermesi de bu baglamda miitalaa edilebi-
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Aynca Saubi, islam dininde kabul goéren mudirabe akdi, diyetin yiiz deve
olarak belirlenmesi, hata ile 6ldiirmelerde diyetin dkileye yiklenmesi, cocugun
nesebinin kiiflik yoluyla babasina katilmasi, kasdme ve mirasta erkege ¢ocu-
ga, kiz cocugun alacag: hissenin iki katinin verilmesi gibi cahiliye dénemi uy-
gulamalarina aufta bulunmak suretiyle vahyin yerel ve tarihsel arka planina da
isaret etmektedir.’ .

Kuran'in otantik seklinin sifahi bir hitap oldugunun pekala farkinda olan
Saubi’nin, metinde mevcut bulunmayan metin digi hil karinelerinin tespiti ko-
nusunda 6zelde esbib-1 niizhlin genelde de niizGl ortamindaki Arabi kiiltiir
kodlarinin bilinmesi gerektigi hususundaki bu vurgusu, Paul Ricoeur'un s¢z-
metin ya da sozlii dil-yazili dil ayinmina iligkin tespitlerini haturlatmaktadir. Ri-
coeur bu konuda soyle demektedir:

Sozlli dilde stylem dni, bir gortiniir bir yok olur; yazida ise bir kayit, bir
saptama vardir. Daha dogrusu, yazi zaten séylemi kaydetmek, saptamak
igindir. Ama yazinin saptayabildigi de konusma olayinin kendisi degil,
stylenen, yani konusma olayinin anlamicir (noema).

Sozli sdylemde, konugan kimsenin 6znel niyeti ile Ist‘:ylemin anlami 8y-
lesine ortiigiir ki, konusmacinin ne demek istedigiyle ("What do you me-
an?' sorusuyla), séylemin ne anlama geldigini ("What does that mean?' so-
rusunu) anlamak aym sey olur. Yazih séylemde ise, yazann kastettii zi-
hinsel niyet ile kaydedilen metnin anlami aynsmisur. Metnin soyledigi
sey, yazarin sdylemek istedigi seyden daha 6nemli hale gelmistir. Ciinkii
yazida sdylemin anlagilmak igin yardim aldif: so6zel olmayan siiregler
(tonlama, konusma tarzi, mimikler, jestler) kaydedilememistir...5?

Bilindigi gibi, Kur'an, bir cirpida telif edilip yaziya gecirilmis bir metin de-
gildir. O, yirmi kiisur yil zarfinda degjsik olay ve gelismelere bagh olarak vah-
yedilen sézlii (sifahi) bir hitapur. Vahiy anindan sorira yaziya gecen ve yazili
metnin parcalannin bir araya getirilmesiyle metinlesen bu. sézlii hitabin vah-
yedildigi ortam canli bir diyalog ortani olup, hitabmn ilk muhataplar: bu stire-
ci fillen miisahede etmekte idiler. Dolayisiyla onlar, Kuran’nin tabii baglamina
valkaftilar. Zira Kur'an hem kendi dilleriyle, hem de kendilerinin icinde yer al-
diklan bir ‘simdi’ i¢inde nazil olmustu. Bu nedenle onlar, dili ve baglamu 6g-
renmek gibi bir sorun yasamadiklan gibi & Kur'an anlama noktasinda da son-
raki nesillerin karsilastiklan tirden bir anlama problemiyle karsilagmadilar.
Ebi Hayyin'in (745/1344) ifadesiyle kisaca soylemek gerekirse, “Her ne kadar

lir. Hadis igin bkz. Muvaga', Itk 8; Muslim, Mesdcid, 33, 35; Ebd David, Eymin 16; Ahmed b.
Hanbel, Musned, V. 447, 448, 449. Bu konuyla ilgili genis caph degerlendirme ve farkl 6rnek-
ler igin ayrica bkz. W. Montgomery Watt, Modern Diinyada fslam Vahyi, cev. Mehmet §. Aydin,
Ankara 1982, 5. 47 vd.; a. mif, Hz. Muhammed'in Mekke'si, cev. Mehmet Akif Ersin, Ankara 1995,
5.17 vd. -

38 Saubi, el-Muvifakdr, 11. 387-388; terc. II. 75.

% Erol Goka-Abdullah Topguoglu-Yasin Akuy, Once 56z Vardi: Yorumsamacilik Uzerine Bir De-
neme, Ankara 1996, s. 75-76. Aynca bkz. Paul Rabinow- William Sullivan, Toplumbilimlerinde
Yorumcu Yaklasim, gev. Taha Parla. istanbul 1990, s. 30.

@ Ciindioglu, Sézlii Kiltir'den Yazili Kiltir'e Anlam'in Tarihi, Istanbul 1997, s. 19.
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fesahat ve belagattaki dereceleri farkli olsa da, (en nihayet) bu dil onlanin di-
li, muhit onlarin muhiti ve bu beyan onlarin beyan idi”.6

flahi hitabin dolayli muhataplan i¢in boyle bir imkandan sz etmek muhal
olduguna gére,s? su halde, vahiy bugiin iniyormuscasina ve bugiiniin insanina
hitap ediyormuscasina bir Kur'an okuma imkanindan s6z edilebilir mi? Kana-
atimizce, Saubi bu soruya “hayir” cevabini vermektedir. Zira ona gore, aksi dii-
- sliniildtgi takdirde, nesnel anlam gozden cikanlmis demektir. Saubi'nin 6zel-
likle niizdl ortamunin bilinmesine iligkin vurgusu, hi¢ kuskusuz, klasik tefsir an-
layisindaki anakronizm (tarih disihik) illetinden kurtulmay: 6ngérmektedir. S6y-
le ki, Kur'an'in otantik sekli so6zli bir soylemdir. Dolaysiyla her ne kadar la-
fizlar metinde kayith olsa da, bu metnin baglamlan ve gercek anlamlan niizil
ortaminda kalmugtir. Bu itibarla, nesnel anlanun yakalanabilmesi icin, metnin,
evvelemirde vahyedildigi tabii baglanuna, Satbi'nin ifadesiyle, hal karinelerini
biinyesinde banndiran niizal ortamina tasinmas: ve kendi tarihsel kosullan ice-
risinde yorumlanmas: icap etmektedir.

Bu baglamda, $aubi’'nin sdzdeki asil ve timel maksatlan belirleme sadedin-
de 6ne strdiigi biitiinliik ilkesi ile ntizdl sebeplerini ve vahiy déneminin kil-
tirel dokusunu bilmeye yénelik kosullarnin, Fazlur Rahman'in 6nermis oldugu
iki etaph hermeneutik yontemin ilk etabiyla birebir ortistiigiinii sdylemek
milmkiindiir.83 Nitekim, Fazlur Rahman da onda dokuzu tarihin derinliklerinde
bulunan bir buz dagina benzettigi Kur'an'in® gerceklestirmek istedigi genel he-
defleri tespit etmek i¢in 6ncelikle vahiy ortanumin tarihsel sartlarina gidilmesi-
ni ve bu gartlan g6z éniinde tutarak, Kur'an'in somut olaylan isleyisinden, bir
biitiin olarak Kur'an'in hedefledigi genel ilkelere dogru hareket edilmesini tek-
lif etmektedir. Bu, Fazlur Rahman'in 6nerdigi hermeneutik yontemin, Satbi’nin
-soyledikleriyle birebir 6rtiigen ilk etabidir. Ancak problem ve yollarin aynigma
noktast bundan sonra baslamaktadir, Soyle ki, Fazlur Rahman ikinci etapta,
vahiy déneminin tarihsel sartlarinda yapilan genelleme diizeyinden, gintimiiz-
de gecerli olan konu ile mevcut toplumsal sartlan goz 6niinde tutarak su an-
da uygulanmak istenen 6zel yasamaya dogru hareket edilmesi gerektigini ileri
siirmektedir.65 Kanaatimizce, temel ilkelerin belirlenmesi noktasinda her iki ali-
min tzerinde ittifak ettigi vahiy ortaminin yeniden kurgulanmas: nerisi, nes-
nelligi yakalamayr miimkiin kilan bir siire¢ olmasina ragmen, 6zellikle Fazlur

@ Ebd Hayyin, Muhammed b. Yisuf, el-Bahru'l-mubit, Beyrut, 1983, I. 13. (Nakleden Cindioglu,
age., 5. 103).

& Bu konuda genis bilgi ve degerlendirme igin bkz. Ozsoy, “Kur'an Hitabimn Tarihselligi®, s. 140 vd.

& Bir yoruma gore Fazlur Rahman bu konuda Saubfyi kullanmaktadir. Ne var ki biz, “kullanmak”
tabirinin oldukga vulgarize bir tabir oldufunu diigiintiyoruz. 56z konusu yorum i¢in bkz. Meh-
met Erdogan, “Kur'an'da Ahkam Ayetleri ile Ilgili Kallilik Ciiz'ilik Dengesi (Sdubi Ormegi)", fs-
lam Diisincesinde Yeni Arayislar I. yayina haz. Ilyas Celebi, Istanbul 1998, s. 15 vd.

6 Fazlur Rahman, “Kur'int Yorumlama®, ¢ev. Osman Tastan, [slimf Aragurmalar, (1987), say:: 5,
5. 101,

& Fazlur Rahman, fslam ve Cagdashk, gev. A, Aakgeng, M. Hayri Kirbagoglu, Ankara 1990, s. 73
vd.; aynea bkz. age., s. 95-96.
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Rahman'in yontemindeki ikinci etap, yani kurgulannug niiz(il ortaminda tespit
edilen genel ilkenin ¢agdas verili duruma uyarlama edimi, en iyimser ifadeyle,
bilyiik dlgiide 6znel bir siirectir.6 Her ne kadar Fazlur Rahman, kendisine te-
mel aldigi, metnin nesnel yorumunun ve hatta metni yazarindan daha iyi an-
lamanin imkamini savunan Betti'nin romantik hermeneutiginden hareketle, an-
lama faaliyetinde dznellige yol acugi gerekgesiyle 6zneyi diganda birakug; id-
dia edilse bile,& yorumlamanin ilk etabinda tespit edilen ilkenin bugtine tatbi-
ki girisimi, yine de ‘dznellik yoni agir basan bir keyfiyete sahiptir. Kald: ki,
Fazlur Rahman, sundugu bu hermeneutik projesinde; kendisinin iginde bulun-
dugiu ¢agdas verili durumun da biisbiitiin bir tarihsellik oldugunu goz ard: et-
mis gibi goziikmektedir. Bu itibarla, onun, yorumlama faaliyetinde 6znenin sii-
re¢ dist tutulabilecegi bir amin mevcut oldugu varsayimu ile, etkin tarih yerine,
- gecmis ile hdl arasina tarihsel olmayan rasyonel bir alan koyma gerektigi sek-
lindeki ®ngoriisiiniin, en azindan su an icin ¢6ziimlenmesi zor bir problema-
tik oldugunu soylemek pekala mimkiindiir. $6z konusu hermeneutik proje,
her ne kadar tabiat bilimlerinde kullamlan metodun begeri bilimlere de tatbik
edilecegini ileri siirse de, Fazlur Rahman'in, yorumlama siirecinde birtakim ha-
ta ve yanilsama paylannin bulunmasi ihtimaline dikkat ¢ektigi su ifadeleri, —sa-
yet yanhs anlamadiysak— anilan y6ntemin beseri bilimler plaminda yeterince
nesnel bilgiler sunmaya elverigli olmadifinin bir ikran gibidir: )

ikinci hareket, ayni zamanda birinci harekette yapilan ¢ahgmalann, yani

anlama ve tefsir etme cabalarinin vardif sonuglan dizelten (bir 8lgii)

gorevi yapacakur. Zira vardiimiz sonuglar, simdi uygulamada bagansiz

iseler, 0 zaman ya mevcut durumu dogru olarak degerlendiremedik, ya

da Kur'an'i anlamada bagansiz olduk demektir 6 -

Fazlur Rahman'in, yorumlama faaliyetinde yanlighk, deneme-yanilma ve ba-
san-bagansizlik gibi ihtimallerin pekala miimkiin oldugunu ifade eden bu s6z-
leri, 6nermis oldugu Kuran hermeneutiginin nesnellikten ¢ok, 6znelligi tevlid
edecegi distincesini kagimlmaz kimaktadir. Hasih, bu ydntemde 6ngoriilen
ikinci etabin sonunda, nesnellik soyle dursun, Ulrich Leo'nun deyisiyle, “her-
hangi bir okuyucu hi¢ de Dante'nin ayin flahi Komedya'sini okumayacak, ter-
sine o hep kendi flahi Komedya'simi okumaya”® devam edecek gibi goziik-
mektedir,” '

# Ozsoy, “Kur'an Hitabmmn Tarihselligi™. s. 142.

7 Pagaci, “Anlama (Fikh) Usidline Dair”, s. 91.

@ Fazlur Rahman, [slam ve Cagdaglik, s. 76.

@ Bkz. Uwe Japp, “Hermeneutik, Filoloji ve Edehiyat”™ , Hermeneutik (Yorumbilgisi) Uzerine Ya-
zilar, Derleyen ve gev. Dogan Ozlem, Ankara 1995, 5. 264.

7 Fazlur Rahman'in laik-kétktenci cagdasailik karsisindaki kisilikli durug ve tutumunu takdirle kar-
stlayan Hayreddin Karaman. onun onerdigi hermeneutik projeye iligkin endigelerini su sekilde
dile getirmektedir: “1. Gerek onun ileri stirdiigi metod ile anlama ve yorumlama ve gerekse ca-
@in ihtiyaclanna uygun ¢oziimler Gretme asamalarinda —kendisinin de isaret eutigi- znellige
(subjektiflige) disme, Islam'a ve Kuran'a kendi kafamizda ve hevamizdakini soyletme, etkin ta-
rihin etkisiyle, Islam'in &ziinii kaybetme/degistirme tehlikesiyle ilgili endiseler duyuyorum. 2.
Tespit edilecek ilkeler, sosyal ve ahlaki amaglar ile bunlara uygun yeni ¢tziimlerin heniiz agik,
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Saubi, dinin tiimel ilkelerinin tespitine yonelik tarihsel Kur'an okuma 6ne-
risine Mekki-Medeni konusunu da dahil etmektedir. Bu cercevede o, Mekke
doneminde indirilen hiikiimlerin mutlak ve tiimel nitelikli degismez ilkeler ol-
dugunu, Medine dénemindekilerin ise daha énce Mekke'de vazedilen tiimelle-
rin kayitlanmasi ve acimlanmast oldugunu kabul etmektedir. Bu anlayistan ha-
reketle Saubi, nadiren de olsa Medeni-tegri igerisinde tiimel nitelikli gibi gérii-
nen bir ilkenin, Gizerinde distinildigi takdirde, onun daha kapsamh bir tiimel
ilkeye nispetle tikel ya da bu tiimel ilkenin tamamlayici bir unsuru oldugunun
goriilecegini belirtir. Nitekim vahyin éncelikli maksatlanim olusturan din, can,
nesil, alal ve malin korunmas: seklindeki beg tiimel ilke Mekke déneminde va-
zedilmistir. Medine déneminde ise tikel olaylar Gzerindeki 6rneklemelerle bun-
lann tamamlayici unsurlan ortaya konulmustur. Sozgelimi, timel bir ilke nite-
liginde olan ve Medine doneminde tesri kilinan cihad, esas itibanyla Mekke’de
ortaya konulmug bulunan emr-i bi'l-ma'raf ve nehy-i ani’l-miinker (iyiligi em-
retmek, kotiilitkten men etmek) tiimel ilkesinin bir uzanusidir (furd).n

Buna gore Medine doneminde inen surelerin Mekki sureler lizerine bina
edilerek degerlendirilmeleri, keza Mekki ve Medeni surelerin de yine kendi
aralannda bir niizdl tertibi icerisinde miitalaa edilmeleri gerekir. Bu prensibe
riayet edilmemesi halinde saghkl bir anlamadan s6z etmek mimkiin degildir.72

Bu akis icerisinde Saubi’nin nesh konusuna iliskin yaklasimina da temas et-
mekte fayda goriiyoruz. Nesh olgusunu anzi bir durum olarak niteleyen Sau-
bi'ye gore, Mekke doneminde ortaya konulan tiimel ilkelerde neshin gercek-
lesmesi her ne kadar aklen miimkiin olsa bile, fiilen s6z konusu degildir. Zira
nesh, ser'? hiikiimlerin yerlestirilmesini saglamak amaciyla, ilahi hikmet geregi,
cogunlukla Medine déneminde gerceklestirilmis ser'? bir tasarruftur. Esasen bu
" tasarruf, daha ziyade Islam’a yeni girmis insanlarin kalplerinin asli hitkme 1sin--
dirnlmasina yonelik bir 6n hazirhkur. Nitekim, namazin 6nceleri iki vakit iken
sonradan beg vakte ¢ikarilmus olmasi; keza baglangicta kisinin kendi tercihine
birakilan infakin, daha sonra limitleri belirlenmis zorunlu bir vecibeye déniis-
tiiriilmesi, bu tiirden bir tasarruftur.

Saubi, Mekke déneminde vazedilen tiimel ilkelerde neshin bulunmadig so-
nucunun istikrd yoluyla elde edildigini soyler.?s Clinkt din, zariri, hici ve tah-
sini olan esaslann korunmas: temeli tizerine kurulmustur. Bu sayilan esaslar-
dan hicbiri nesh edilmemistir. Dahasi, Mekke déneminde temelleri atulmug olan

secik ve saglam bir usile orurulmanus oldufiunu dilgtiniiyorum. 3. Yeni usile gore yapufit ¢o-
ziim drneklerini (faiz, miras, Griinme, kadoun gahitigi vb.) usdliin bagans: bakimindan imit ve-
rici gormilyorum (....) 7. Metodolojideki iki hareketten birincisinin klasik usdl igine sigdigini ve
burada kismen kullamldigin, ikinci hareketin ise problemli oldugunu diisiiniiyorum”. Hayreddin
Karaman, “Modernist Proje ve Ictihad”, Islam ve Mocdernizm “Fazlur Rahman Tecriibesi”, [stan-
bul Biyiiksehir Belediyesi Kiltir Tgleri Daire Bagkanh@i Yay., Istanbul 1997, s. 164,

71 Saubi, el-Muvifakie, 1. 45; terc. I11. 41 vd.

72 Saubi, el-Muvifakr; 111. 368-369; terc. 11 392.

7 Sdubi, el-Muvifakir, 111. 97, 109; terc. M1 99, 112
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bu esaslar, Medine doneminde takviye edilmis, saglamlastinlmis ve teminat al-
una alinmgur.

Aynca, miikellefler {izerinde sabit olan bir yikimlaligin nesh edildigini
soyleyebilmek icin kesin delil gerekir. Halbuki, Mekke ya da Medine dénemi-
ne ait herhangi bir hilkmiin nesh edildigini dngoren deliller incelendiginde,
bunlarin ya zanni ya da tahsis ve takyid gibi yollarla aralan uzlastunlabilecek
nitelikte deliller oldugu goriilecektir. Keza’icki ve faiz gibi daha once asli iba-
ha hiikmii ile miibah olan bir seyin sonradan haram kilinmasinin nesh dairesi
icerisinde miitdlaa edilmesi de yanhsur. Bu nedenledir ki, ustlciiler, neshi “ser't
bir hitkmiin, daha sonra gelen bagka bir seri hitkiimle kaldinlmasi” seklinde
tarif etmiglerdir.74

Nesh konusuyla ilgili bir diger husus da selef ulemasinin nesh anlayiginin,
usilciilerin tammladiklan neshten ¢ok daha genis kapsaml oldugudur. Séyle
ki, selef, mutlakin takyidi, #mnun tahsisi ve miicmelin tafsilini nesh olarak mii-
talaa etmislerdir. Ger¢i onlar, ser bir hitkmiin daha sonra gelen baska bir ser’l
hitkiimle kaldinlmasina da nesh demislerdir. Ancak onlarin nezdinde dmmin
tahsisi ya da mutlakin takyidi de bu cercevede degerlendirilmistir. Daha acik
bir ifadeyle sdylemek gerekirse, mutlak, kendisini kayitlayan mukayyid kars:-
sinda zahiri terkedilmis bir nass oldugu icin, onun bu mutlak ifadesi ile amel
edilmemektedir. Bilakis amel, kayitlayan delil ile siibut bulmakta; dolayisiyla,
mutlak nass bu haliyle sanki mensidh gibi bir anlam ifade etmis olmaktadir. Bu
durum, aymyla dmm ile hdss arasindaki iliskide icin de gecerlidir.?

Saubi, bu ¢ercevede iizerinde neshin vuku buldugu iddia edilen yirmi ka-
dar ayet zikretmekte ve bunlarin hi¢birinde usilciilerin 1stilahindaki . sekliyle
bir nesh bulunmadigini ispat etmektedir.76

D. Kur'an’t Anlamada Siinnet’in Rolli ya da Stinnet’i Anlamada
Kur’an'in Yeri

Klasik tefsir usili kaynaklarini inceledigimizde Stinnet'in, Kur'an'in anlasilma-
sindaki fonksiyonuna yonelik sadra gifa bir bilgiye rastlamak miimkiin degil-
dir. Bu baglamda, sadece, “ayetin tefsirine iligkin aranan bilgi sayet Kur'an'da
mevcut degilse bu takdirde Stinnet'e, daha sonra Sahabe kavline... bagvuru-
lur."7 seklinde formiile edilen bir genel kaideyle, tabir caizse, meselenin ge-
cistirildigini gormekteyiz. Maalesef aym gecistirmenin giliniimiize ait eserlerde
de tekrar edildigine tarnik olmaktayiz. Soyle ki, giinimiiz muelliflerinin tefsir
usdline dair kaleme aldiklan eserlerde, yalmzeca “Hz. Peygamber déneminde
tefsirin durumu ve onun tefsirdeki yeri” adi alunda bir baghk acmakla yetinil-

 Saubi, el-Muvifakar, 111, 98-99; terc. 111. 100-101.
75 §aubi, el-Muvifakat, 111. 99-100; terc. 111. 102.

7 Sanbi, el-Muvifakar, 11I; 97-98; terc. Iil. 97 vd.
7 Ornek olarak bkz. Suylt, el-itkin, 11. 225.
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mis olup, Kur'an-Siinnet iliskisi baglaminda kayda deger bir bilgi icermeyen bu
eserlerin bazilarinda ise bu konuya hi¢ temas edilmemistir.7?

Kald: ki, hadis ustliindeki meveut manzara da tefsir ustliinden cok farkh
bir goriiniim arzetmemektedir. Zira bidayette rical ve isnadi konu alan rivaye-
tu'l-hadis ve mana ve maksadi konu alan dirdyetu’l-hadis olmak tizere ikiye
aynlan hadis ilmi, ¢ok kisa bir siire sonra birlesmis, dirayete ait olan her sey
rivayet ilimlerine irca edilmis ve bu durum, tabir caizse, dirayetsiz bir rivayet
kargasasina yol a¢cmustir.# Hi¢ kuskusuz bu kargasanin nedeni, hadis alimleri-
nin hemen biitlin mesailerini Hadis ve Siinnet'in sithhat ve stibut problemleri
tizerinde yogunlagtrmalan; buna kargin, en az bunun kadar énemli olan dela-
let problemine yeterince egilmemis olmalandir8t Nitekim, Dumeyni'nin, ince-
ledigi 6rnekler tzerindeki tespitinden hareketle, hadislerdeki lafiz ve mana bo-
zuklugunu tespit ol¢iitiiniin yalnizca senel yontinden zayif rivayetlere uygulan-
digint, senedinin sahih olmast halinde bu olgiitiin kullanilmadifim séylemesi,
hadis ilmindeki egemen anlayisi resmetmesi bakimindan oldukca énemlidir.s?
Rivayetteki senedin sihhati ile ravisinin mevsikiyetini tespit etmeyi kendileri-
ne en biyik hedef olarak secen hadiscilerin bu anlayiglanmin dogal sonucu
olarak, Hadis ve Siinnet'i anlama ve yorumlamaya yonelik mistakil bir meto-
doloji gelistirilememistir. Bu sebeple Kur'an metninin anlagilmasinda oldugu gi-
bi, Hadis ve Siinnetin anlagilmas: ve yorumlanmasinda da metodoloji olarak
ustl-i fikha bagvurulmustur.ss

Ne var ki, usdl-i fikhin ortaya koymus oldugu’ Stinnet tanimi da Siinnet'in
nasil anlasilmas: ve onun Kuran'in anlasilmasindaki roliiniin ne olmas: gerek-
tii konusunda tatminkar bir ¢oziim getirmemistir. Bunun baslica nedeni, da-
ha 6nce de ifade éttigimiz gibi, usal-i fikhin istinbat yonteminin dini metinlerin
tamarn degil, yalnizea ger'i/ameli hiiktimleri anlamaya y&nelik olmasi; dola-
yisiyla, Kuran ve Hadis nasslarinin surf birer hukuk kurallarn koleksiyonu ya
da kendilerini sirf hukukla cevreleyen birer kodsi olarak ele alinnus olmasidir.

Usil-i fikhin amacina uygun olarak geligtirilen tanimda, Hz. Peygamber'in
konumu, kendisinden sonra miictehid bilginlere, insanlann hayatlann belli bir-

™ Bkz. Ali Turgut, Tefsir Usalii ve Kaynaklan, Istanbul 1991, s, 223-224; ismail Cerraoglu, Tefsir
Usalii, Ankara 1983, s. 231 vd

™ Sibani'nin et-Tibyin 1 wldmi'l-kurin ve Abdurrahman Cetin'in Kur'an flimleri ve Kur'an-i Ke-
rim Tarihi adl eserleri, nesh konusu disinda Kurun-Siinnet iligkisine hi¢ deginilmeyen eserler
arasinda zikredilehilir. . -

# Gérmez, “Stinnet ve Hadis'in Anlasiimasinda Metodoloji Sorunu”, s. 31. =

# Hadiscilerin rivayet karsisinda dirayete ne kadar yer ayirdiklanm gérmek i¢in Ramehurmuzi'nin
el-Muhaddisu'l-fisd, ibn Hacer'in Nuzhew'n-nazar i tavdihi nubbeti’l-fiker (Serhu’n-Nuhbe),
Neysabiri'nin Kitdbu ma‘rifeti ‘ulimi'l-hadis ve el-Hatih el-Bagdidi'nin Kitdbu'l-kifiye f7 ilmi'r-
riviye adh eserinin i¢indekiler kismuna goz atmanin yeterli bir fikir verecefi kanaatindeyiz.

#2 Misfir b. Gurmullah Dumeyni, Hadis'te Metin Tenkidi Metodlar, gev. llyas Gelebi, Adil Bebek,
Ahmet Yiicel, [stanbul 1997, s. 168.

% Girmez, agm., s. 32.

% Gormez, Sinner ve Hadis'in Anlasilmasinda Metodolofi Sorunu, s. 157.
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takim ilkelere bagh kalarak diizene sokmalan icin s6z ve davramglanyla pren-
sipler belirleyen, yasama yetkisine sahip biri olarak tayin edilirken;8 Siinnet
de, Kuran disinda Hz. Peygamber'in ser? hiikiim teskil eden soz, fiil ve tak-
rirleri- olarak belirlenmistir.#6 Bu tanimlamaya gore, Siinnet; hayata, kiltiir ve
medeniyete 1sik tutan bir bilgi kaynag degil, ser' hitkiimlerden sadece ameli
hiikiimlere mesnet teskil eden bir tesri kayna@ mesabesine indirgenmistir.87 Bu
anlayisin en énemli zaaf noktasi ise, Kur'an'in, Stinnet tanimlamasinin disinda
tutulmus olmasidir. Nitekim, ustl-i fikhin Siinnet'i miistakil bir tesri kaynag
olarak Kuranin karsisina ¢ikarmasi ve bu anlayis cercevesinde dinin asillan-
m1 Kur'an, Siinnet, icma ve kiyas olarak belirlemesi, Siinnet'in tanimlanmasin-
da Kur'an'in devre disi birakildiginin en somut gdstergesidir.ss
Bu tammin dngodrdiigi cerceve icerisinde Siinnet'e atfedilen islev su ii¢ bas-
lik altinda miitalaa edilmistir:
1. Kur'an'i teyit eden hiikiimler getirmek,
2. Kuran'in mutlakin takyid, miicmelini tafsil, miibhemini tayin ve umumu-
nu tahsis etmek, :
3. Miistakil.bir tegri kaynag olarak Kur'an'da bulunmayan ilave hikiimler
koymalk.#9
Kur’an-Stinnet iligkisini tayin noktasinda tefsir disiplininde yetkin bir meto-
doloji gelistiremeyen miifessirler, usiil-i fikhin ser'i/ameli hiikiimleri istinbat ek-
- seninde Kur'an’dan bagimsiz olarak tanimladigi bu Stinnet tanimini Kur'an't yo-
rumlamada bir yontem olarak ayniyla tefsire tasimiglardir. Bu olgunun en acgik
gostergesi Kurtubi’nin su sozlerinde ifadesini bulmaktadir.
Stinnet'in Kur'ant beyan edisi iki sekildedir: Birincisi, Kur'an’da miicmel
birakilan bes vakit namazin vakitleri, rilku, secde ve diger hiiktimleri;
zekatun miktan, zamami, hangi mallardan zekat alinacag ve haccin ritii-
elleri gibi hususlart beyami (...) Ikincisi de, kadinin hala ve teyzesi tize-
rine nikahlanmasinin, yirticr kuglann ve ehli eseklerin etinin yenilmesinin
haram kilimsi gibi, Kur'an'da hiikmii bulunmayan ilave hitkimler koyma-
sidir.
Kurtubt'nin, miifessir olmasinin yamnda aym zamanda hukukcu kimligiyle
de temayiiz eden bir alim oldugu distiniildiigiinde, boyle bir Siinnet anlayisi-

#5 Mustafa Sihal, fslam Hukukunda Siinner, cev. Kamil Tung, Istanbul 1996, s. 50.

8 Gérmez, agm., 8, 33; ayrea bkz. Abdulkerim Zeydan, el-Veciz 7 usali’l-fikh, Dersaadet, y.y., Ly.,
5. 161-162;

# Gormez, agm., s. 33. ;

# Hayri Kirbasogilu, Islam Diisiincesinde Stinnetr. Ankara, 1996, s. 95.

# Muhammed Eha Zehra, Usdlul-fikh, Teblig Yay.. istanbul ty., 5. 112; Abdulvehhab Hallaf, Usa-
Iu'l-fikh, Kuveyt 1983, s. 39-<40. Bu konuda ileri strtilen deliller icin aynea bkz. Ebi'l-Hasen Al
b. Ebi Ali el-Amidi, el-ihkim £ usdlil-ahkdm, Beyrut, 1996, 1. 123-124; Abdul@ini Abdulhalik,
Hueciyyetu's-sunne, cev. Dilaver Selvi, Istanbul 1996, 5. 279 vd.; Mevliit Giingdr, “Kur'an'm Hz.
Peygamber'in Siinnetine Verdigi Defer”, Siinnetin Dindeki Yeri Sempozyumu, Ensar Negriyat,
istanbul 1997, s. 68-69; Sibiii, Islam Hukukuncla Siinnet. s. 321 vd.

Ll EI?G Abdillih Muhammed h. Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi® Ii ahkimil-kurin, Beyrut, 1988, 1. 30.
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ni tefsirinin mukaddimesine dercetmesi, onun agisindan makul karsilanabilir.
Ancak garip olan, Kur'an't anlama ydnteminin esaslarim belirleme amacina hiz-
met maksadiyla telif edilen ‘uldmu’l-kuridn ve tefsir ustli kitaplaninda da Kur-
tubi referansina bagvurulmas: ve onun burada belirlemis oldugu Siinnet anla-
yisinin tefsir usiliinde de yaygin ve yerlesik bir kabul gérmesidir.»

Saubi, hukukcu bir kimlige sahip olmasina ragmen, Stnnet'i tanimlama ve
Kur'an kargisindaki konumunu belirleme noktasinda klasik anlayistan ¢ok da-
ha farklh, farkh oldugu kadar da saglikli bir anlayis ortaya koymustur. Konuya
evvelemirde Stinnet'in liigat ve isulah anlamlanm vermekle baglayan $aubi,
Siinnet'in ihtiva ettii hususlarin mana olarak Kur'an'a dayandifimi, onun,
Kur'an'daki micmel ve miibhem ifadeleri agikladiginmi belirtir. Nitekim, “Sana
Zikri (Kurdn't) indirdik ki, insanlara, kendilerine indirileni aciklayasin.” (16.
Nah, 44) ayeti de Stnnet'in tebyin gorevine isaret etmektedir. Bu itibarla, Siin-
net'te yer alan her hususun, miicmel veya mufassal, bir sekilde Kur'an'da kar-
sih@r mevcuttur.

Ote yandan, “Hi¢ stiphesiz sen yiice bir ahlak {izeresin.” (68. Kalem, 4)
ayetini, Hz. Aise’'nin “Onun ahlaki Kur'an idi.” seklinde aciklamak suretiyle,
Hz. Peygamber'in ahlakim Kur'an olarak belirlemesi de, onun s6zlerinin, fiil ve
tasviplerinin Kuran'a dayandiainin bir gostergesidir.2?

Siinnet'i Kuran'in bir acilimi olarak degerlendiren Saubi, ortaya koydugu
Stinnet anlayisina yonelik muhtemel itirazlara cevap sadedinde goriiglerini de-
taylandirma ihtiyaci hissetmekte ve bu meyanda sunlan kaydetmektedir:

(...) Esasen Kur'an, diinya ve ahiretle ilgili olarak, temin maksadiyla mas-
lahatlari, kendisinden kagimlmas: maksadiyla da mefsedetleri belirlemis-
tir. Daha once ifade ettigimiz gibi, yararh olan hususlar (masilih) (¢ ki-
simdir: Zartri maslahatlar ve tamamlayicilar; ihtiyag tiirinden olan (ha-
¢i) maslahatlar ve tamamlayicilar; tiglinciisit de glizellestirici (tahsini)
tiirden maslahatlar ve tamamlayicilandir. Daha 6nce makasid boltimiin-
de de belirtildigi gibi, bunlarin bir dérdiinciisii yoktur. Stinnet’i inceleme-
miz halinde onun muhtevasinin da bu li¢ kategorinin kapsaminda oldu-
gunu goriirliz. Kur'an yararh olan bu ti¢ esasi (masilih) ana hatlanyla or-
taya koymus, Siinnet de bu tiimelleri tikellere uygulamak suretiyle agim-
lamugur. Siinnet'te yer alan her husus, sonug itibanyla Kur'an’da mevcut
olan bu ii¢ esasin kapsamina girmektedir. Nitekim, zarGri olan bes esas
(dinin, camin, akhn, neslin ve malin korunmasi), timel ilke bazinda
Kur'an'da temellendirilmis; Stinnette de detaylandinlmisur, Sézgelimi di-
nin korunmasi meselesini ele aldigimizda, bunun iman, islam ve ihsan-
dan miitesekkil oldugunu gdriiriiz. Bu (i¢ esasa Kur'an'da deginilmis;
bunlar Stinnet'te de beyan edilmistir. Bu esasi tamamlayicr unsurlar da
tigtiir: Korktugundan emin ve umduguna nail olmak i¢in dua etmek, di-

1 Bkz. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usalii, s. 231: Muhsin Demirci, Tefsir Usdld ve Tarihi, Istanbul’
1988, s. 219: ayrica bkz. Muhammed Abdulazim Zerkdni, Menzghilul-Sirfin £ ‘ulimi’l-kurin, Da-
ru'l-Fikr, y.y.. Ly.. [l. 62-63.

vz §aubi, el-Muvitakac, 1V, 396-397; terc. 1V, 9-10.
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ne karsi gikan ve onu bozmak isteyenlere karsi cihad etmek, dinin ash-
na anz olan eksiklikleri telafi etmek. Bunlarin da ash Kur'an'da meveut
olup, mitkemmel ve tam agiklamas ise Stinnet'tedir. Canin korunmas: il-
kesi de (i¢ baglk alunda ifade edilebilir: Mesru yoldan (evlilik) cogalmak
suretiyle neslini muhafaza etmek; yokluktan varlik alanina giktktan son-
ra yasantimin dévam ettirilmesi ki, bu da gida. veren ve bbylece hayau
iceriden koruyan yiyecek ve icecekler ile hayati distan koruyan giyecek
ve bannma sayesinde gerceklesir. Butlin bunlar ilke olarak Kuran'da
mevcut olup, Siinnet bu ilkeleri agimlamistir. Bu ¢ ilkenin tamamlayici-
lart ise su {i¢ unsurdur: Neslin, zina gibi haram yoldan ¢ogalmaktan ko-
runmast; ¢ogalmanin mesru nikah ile olmast ki buna boganma, anlaga-
rak aynilma, liin ve benzeri hitkiimler de dahildir—; gidalanin zararh, 6l-
diiriicii veya ifsat edici olmamasinin sart kosulmasi suretiyle sagligin ko-
runmast ve bu zikredilen hususlann uygulanabilmesi igin gerekli olan
bogazlama ve avlanma ile ilgili hiiktimler; hadd ve kisas cezalarimn mes-
.ru kilinmasi ve bunlarla ilgili hitkiimler. Iste biittin bunlar neslin korun-
mastnin  (tamamlayicr unsurlan kismina)  dahildir. Bunlarnin  asidlan
Kuran'da meveut olup, Stinnet'te de agiklamalan yer almakiadir. (...)%

Stinnet'te varid olan her hususun temelde Kur'an'a raci oldugunu ve mut-
lak surette onda bir ash bulundugunu savunan $aubi, aynca tarihsel okuma-
nin salt Kur'an'icin degil, aymyla Stinnet igin de gecerli olmasi gerektiginin al-
uni cizmektedir: :

Hadislerin viirad tarihleri bilindiginde, onlarda vuku bulan nisih-mensih
hiiktimleri de belirlemek miimktin olur. Nitekim bu durum Kur'an igin de
aymyla gegerlidir. islam'in ilk dénemlerinde, heniiz hiikkiimler konulma-
dan once pek ¢ok hadis varid olmugtu. Bu hadislerde pekala mutlak ve
genel hikiimler mevcut olabilir ve muhtemelen bunlar bazi tereddiitlere
yol acabilir. Sayet bu hadisler, tiim hiikimler tesri kilindiktan sonra ifa-
de edilseydi, hicbir stkint yaratmazdh. Sozgelimi, “Kim Allah'tan baska
ilah olmadifina inanarak &ltrse cennete girer.”* “Kim igtenlikle Allah'tan
bagka ilah olmadigina ve Muhammed'in de O'nun resulti olduguna tanik-
lik ederse, Allah ona atesi haram eder.™ hadisleri yanlis anlamaya ma-
hal veren hadislerdendir. Miircie firkasi bu ve benzeri hadislerin (hangi
zamanda ve nasil bir ortamda soéylendigini dikkate almaksizin) mutlak
ifadeli lafzi anlamlanini esas alnugnr. Buna kargihk Ehl-i Siinnet de aksi
goriisii savunmus ve bu hadislerin literal anlamlanini te'vil etmislerdir.
Buzi selef alimleri ise, bu hadislerin Miisliimanlann bidayetteki durumla-
niyla ilgili oldufunu, o dénemde farzlarin, emir ve yasaklarin konulmadi-
gins ifade etmiglerdir, O dénemde dlen miimin birine, namaz kilmadig,
orug tutmadi ve islam'da daha sonraki dénmelerde haram kilinan fiil-
leri isledigi icin kendisine bir giinah terettiip etmeyecegi bilinen bir hu-
sustur. Ciinkii o, heniiz bu miikellefiyetlerin hichirinden sorumlu degildi
ve dolayisiyla islam’in hicbir farizasini da ihlal etmis olmuyordu. (...)%

98 Siubi, el-Muviafakér, 1V, 409-410; terc. IV, 24-25; ayrnica bkz. Kirbagofilu, age., 262-263.
9 Muslim, Iman, 43.

95 Muslim, Tman, 53.

% Sdubi, el-Muvdfakar, 11, 370-371; were. 111, 394-395.
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Saubi'nin bu izahlanndan ortaya ¢ikan sonuca gore, Stinnet Kur'an'in bir
agihmindan ibaret olup, ondan bagimsiz mustakil bir tesri kaynag: degildir. Zi-
ra Stinnet'in getirmis oldugu ilave hiikiimler, esas itibanyla Kur'an'da mevcut
olan tiimel ilkelerin kapsaminda miindemi¢ bulunan mana ve maksadin gerh
ve aciklanmasindan ibarettir. Su halde Siinnet'te yer alan bir hususun
Kur'an'daki tiimel esaslara arzolunmasi ve bunlarin Kur'an nasslanyla tashih
edilmesi gerekmektedir” Bu tashih isleminde ise, tek tek ayetler degil,
Kur'an'in istikrd (tlimevarim) yontemiyle ulagilan timel (kiillD) “ilkeleri esas
alinmalidir. Ote yandan, Sinnet de upla Kur'an.gibi, salt metin olarak degil,
bilakis varid oldugu tarihsel baglaminda anlagiimalidir.

Sonug¢ ve Degerlendirme

Buraya kadar aktardigimiz bilgilerin 151§ alunda Sdtbi'nin Kur'an’t anlamada-
ki onceliklerini kisaca su sekilde 6zetlemek mimkiindiir:

* Kur'an Arapga’dir ve onu oncelikle (niiztil donemi) Arap¢asinin verileriy-
le anlamak gerekir.

* Kur'an'in Arapga olusuna iliskin vurgu dogrudan ‘anlama’ sorunuyla ilgili
olup, bunun Kuran'da Arapca diginda yabanci kelime bulunup bulunma-
dig tarugmasiyla ilgisi yoktur.

* Seriat (Kur'an) evrensel boyutta anlagilabilir bir nitelige sahiptir. Ancak
onun bu niteliginin gerceklesebilmesi icin, s6zdeki maksadin ifadesi olan
asli delalet unsurunun tibi delaletten mukaddem kilinmasi (6ncelenmesi)
gerekir.

* ilk muhataplarinin immi olmalarindan 6tiirti Seriat da immidir. Bu itibar-
la, Kuran gerek dil, gerek iislgp ozellikleri ve gerekse ihtiva ettigi ilim-
ler noktasinda onlanin bilgi ve kiiltiir diizeyini esas almistir,

* Kur'an'in kendi dilleriyle inmesinden ve onun inigine bizzat tanik olmala-
nindan 6tiirdi; ilahi hitabr en iyi anlayan insanlar, onun ilk muhataplaridir.
Dolayisiyla bu hitabin nesnel anlamu da ilk muhataplar igin varid olan an-
lamudir,

* Bu yilzden, ilk muhataplann asina olmadiklan birtakim bilgileri ve tarihin
belli bir déneminde ortaya cikan anzi faziletleri Kur'an'a maletmeye kal-
kismak liiks bir yaklasim, daha dogrusu bir sapmadur.

* Arap diline ait belagat ilimleri her ne kadar halin muktezasim ortaya koy-
maya yonelik olsa bile, her halin yaziya aktarilamadifi ve her karinenin

97 Saubi'nin Siinnet anlayisina Abdulgini Abdulhilik ¢ok sent elegtiriler ybneltmistir. Zira ona gore,
Siinnet, Kur'an'dan ayn bagh bagina bir tegri kaynagidir. Dolayisiyla $dubi'nin bu yaklagim ba-
tiinilyle biul ve yanhs bir yaklasimdir. Ne var ki, Abdulgini $dubiye yonelttigi elestirileri saglam
temellere oturtamamakta ve ¢ofu zaman polemige bagvurmaktadir. Nitekim su ifadeleri onun po-
lemikgi Gislabunu ¢ok giizel bir sekilde ortaya koymakudir: “Kur'dn’in haber-i vihid ile nesh e-
dilmesini kubul etmeyenler bile, Kur'an'in miitevatir siinnetle ve Stinnet'in Kur'an'la neshini caiz
gormektedirler, Sayet Sinnet'in delil olma yoniinden Kur'an'dan geride oldufu distintilseydi, “An-
cak Kur'an Siinnet'i nesh eder denmesi gerekirdi™. Bkz, Abdulhidlik, age., s. 290-291.
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de sozle bir arada bulunmadi@i misellemdir. Bu nedenle sozdeki asil
maksadi belirlemek icin harici hal karinelerinin bilinmesini saglayan es-
bibh-1 niizile basvurmak icap eder.

* Ancak, her ayet belli bir sebebe mebni inmedigi i¢in, yorumlama faaliye-
tinde niizil déneminin kiiltiirel dokusunun da bilinmesi gerekir. Bu da
Kur'an'daki her bir pasajin inmis oldugu tarihsel baglamina tasinmas: ve
o baglamda anlagiimas: demektir. Zira Kur'an'in otantik sekli sifahi bir hi-
taptir. Bu itibarla, onu tarihsel baglamindan kopararak salt metin olarak
anlamanmin imkan yoktur. )

* Kur'an, esas itibanyla dinin zarQriyydt, hiciyyat, tahsiniyyat ve bunlann
tamamlayicilanindan (mitkemmildt) olusan tiimel ilkelerini ortaya koyar.
Bu timel ilkeler kesin nitelikli o!d}:klan icin, bunlann temellendirilecegi
deliller de kesin olmak durumundadir. Bu yiizden, tiimel kaideler, tek tek
delillerden degil, tiimevarim (istikrd) yontemiyle elde edilir. Bu da, yo-
rumlayicinin lafizdan aynlmasim ve Kur'an'in bir biitiin olarak degerlen-
dirilmesini gerektirir. Aymi zamanda bu, yorumlama siirecinde &znenin
daha etkin bir rol tistlenmesi anlanuna gelir.

* Dinin timel kaideleri Mekke'de vazedildigi icin, Medeni ayet ve sureler,
niizdl tertibi icerisinde, ML]\kl ayet ve sureler Gzerine bina edilmek sure-
tiyle anlagilmalidur.

* Nesh olgusu anzi bir durum olup, dinin tiimel ilkelerinde neshin meyda-
na gelmesi s6z konusu degildir. Ayrica, selefin nesh anlayisi ustlctilerin
tarif ettikleri neshten cok daha kapsamhdr.

* Bu durum goz 6niine alindiginda, neshe 6rnek gosterilen bir¢ok ayette ya
mutlakin takyid edildigi veya dmnun tahsis edildigi gercegi ortaya ¢ik-
maktadir.

* Kur'an muciz bir kitaptir. Ancak onun mucizciigi, salt bir ayet, sure ya da
belli bir iislip tarzinda degil, bizatihi kendinde/mahiyetinde aranmalidir.

* Yorumlama ve anlama faaliyetinde esas olan, hitaptaki asil mana ve mak-
sach ortaya koymakur. Bu yiizden, Kuran'in, muhataplarina iletmek iste-
digi evrensel olgekli mesajliann perdelenmemesi igin, lafizlara takihp kal-
mamak gerekir.

* Sitnnet, en genel manada Kuran'in bir acihmi olup, ondan bagimsiz bir
kaynak degildir. Zira, Siinnet'te yer alan her hususun mutlak surette
Kuran'da bir ash mevcuttur. Bu itibarla, Kuran genelde tiimel ilkeleri
agiklamakla yetinmis, bunlarin acihmi mesabesindeki tikel hususlanin be-
yamm Siinnet'e biraknustir.

* Siinnet belli bir zamanda ve belli bir sebeple varid oldugu icin, upk:
Kur'an gibi, onun da 6ncelikle ait oldugu tarihsel baglinuna tasinmasi ve
bu baglamda yorumlanmasi gerekir. Aksi halde nesnel anlam goézden ¢i-
kanlnus demektir.



