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Usiili’nin Kaleminden Ibrahim Giilseni Mersiyesi Uzerine!

On Ibrahim Giilseni Elegy From Usili's Pen

Niliifer Karadavut”

Abstract: Death is the only truth known and unchangeable for humans from the moment they are born. From
the most primitive societies to the most advanced ones, people have transformed their joys, happiness, sorrows,
and even the pain and grief they feel in the face of death into rich cultural elements through various
performances, poems, and music. The expression of death in literary works appears as sagu, mersiye (elegy),
agit (lament), or tazarru (supplication). The term mersiye, derived from the Arabic root resd and meaning to
enumerate the virtues of the deceased is a literary term referring to poems expressing grief after someone’s
death and praising that person's goodness. There are many examples of this genre in classical Turkish poetry.
One of the characteristic examples of the genre is the elegy written by Usili, a prominent poet of the 16th
century, for his deceased sheikh Ibrahim Giilseni. Born in Vardar Yenicesi, Usdli went to Egypt after
completing his education and became a disciple of the Halveti sheikh ibrahim Giilseni. After the death of his
sheikh, he returned to Vardar Yenicesi and spread the Giilseni order in Rumelia. Usili frequently expressed
his deep affection and devotion to Sheikh Ibrahim Giilseni in his works. He also composed an elegy expressing
his sorrow over the sheikh’s passing. The elegy, titled “Mersiye-i Merhiim u Magfiir Seyh Giilseni,” is written
in the terkib-i bend verse form and consists of two stanzas. This elegy stands out as a literary manifestation of
Usilli’s loyalty and love for Sheikh ibrahim Giilseni. In light of this information, this study evaluates the form
and content of the elegy written by Usiili for Sheikh Ibrahim Giilsent.
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Structured Abstract: Since the earliest communities, humanity has expressed both positive and negative
emotions through various artistic and cultural forms. Death and mourning processes have formed a significant
part of this expression, leading to the creation of sorrowful oral and written texts about the deceased. In Turkish
literature, death is expressed in the forms of sagu, mersiye (elegy), agit (lament), or tazarru (supplication).

Defined as agit (lament) in the current Turkish dictionary, the term mersiye is derived from the Arabic root
res’a. Mersiye is a lyrical poetic genre that expresses sorrow after the death of someone and praises their good
qualities (Isen, 1993, s. XIII). In classical Turkish poetry, elegies are mostly written in the terkib-i bend verse
form. These elegies can be written for prominent individuals of the period sultans, princes, viziers, statesmen,
sheikhs, family members, even animals, or lost cities (Isen, 1993, s. XXIII).
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This article focuses on the elegy composed by the 16th-century poet Usili upon the death of Sheikh ibrahim
Giilseni. Within this context, after giving information about Usili and his literary personality, the elegy is
analyzed in terms of form and content. Usili, one of the prominent poets of the 16th century, was born in
Vardar Yenicesi. After completing his education, he went to Egypt and became affiliated with the Halveti
sheikh Ibrahim Giilseni. Serving him until his death (1533), Usili returned to his hometown and spread the
Giilseni order in Rumelia. Sufism is prominent in Usili's poetry and can be clearly seen in his verses (isen,
1990, s. 15-18). Usili has a medium-sized divan (collection of poetry). In the critical edition prepared by
Mustafa Isen (1990), the divan contains one mi‘raciyye, three munacat, a 273-verse city eulogy (sehrengiz) for
Yenice, four qasidas, ten musammats, 147 ghazals, and four quatrains. The elegy examined in this study is
taken from this edition. Deeply devoted to Sheikh Ibrahim Giilseni, Usili expresses his affection frequently.
Deeply affected by the sheikh’s death, he penned an elegy titled “Mersiye-i Merhtim u Magfir Seyh Giilseni,”
listed first among the musammats in the divan.

Linguistic and Stylistic Features of the Elegy

The two-stanza poem, composed in terkib-i bend form, contains 14 couplets and a linking couplet in the first
stanza and 13 couplets with another linking couplet in the second. The poem is written in the aruz meter pattern
“mefulii failati mefailii failiin.” Persian double and triple noun phrases are frequently used in the text, with
four- and five-word phrases used in three places. These phrases create semantic density. The vocabulary
reflects the subject and theme with emotional diction.

Thematic Features of the Elegy

Elegies written for sheikhs in classical Turkish literature occupy a special place within Sufi tradition and
literary discourse. The deceased is typically portrayed as a murshid-i kamil (perfect guide), a spiritual leader,
or the head of the order. This elegy, too, is a rich text woven with strong emotions and containing spiritual and
philosophical dimensions. The poet expresses personal, social, and metaphysical grief. The first stanza opens
with the poet addressing the cruel fate. The first five couplets follow classical elegy conventions such as
blaming fate. Time is equated with death. To Usili, the course of time brings nothing but suffering. Thus, the
first stanza features metaphorical and allegorical language. In the second stanza, Giilseni’s greatness, spiritual
superiority, and guidance are elaborated and concluded with prayers and wishes. Praise and admiration
dominate this section. Giilseni is metaphorically glorified as a "phoenix," "simurgh," "pole star," "sun," and
"ocean-hearted." He is seen as the sun of his time and his words are likened to divine speech. The final couplet
is a prayer for him to be light on Judgment Day and guide the people—expressed with deep personal devotion.

Conclusion

The elegy written by the Sufi poet Usili for Iibrahim Giilsent is one of the characteristic examples of this genre.
Emotionally, rather than focusing on patience and submission, this poem emphasizes complaints against time
and the world. Especially in the first stanza, the sheikh’s death is seen as a collapse of the cosmic order. Usili
uses metaphors such as the breaking of a mirror, cries ascending to the sky, and fire raining from above to
express this rupture. Sufi metaphors like “garden of time,” “rose of desire,” and “thorn of tribulation” are also
used. Although the word “love” does not explicitly appear, the poem reflects a deep spiritual love and
admiration. Orders like the Giilseni and Mevlevi are love-based, and the bond expressed here is a reflection of
that spiritual love. As per classical tradition, the prayer and supplication section expresses the wish for the
deceased to be radiant and a guide on Judgment Day. Yet, this prayer is shaped more by personal and internal
devotion. In conclusion, this poem bears great similarity to classical sheikh elegies but is distinguished by its
denser use of symbolism, expressive depth, and metaphysical narration. It may serve as a model for future
studies on elegies.

Keywords: Usili, Giilseni order, Sheikh Ibrahim Giilseni, elegy, style

Oz: Oliim, insanin dogdugu andan itibaren bildigi ve degistiremedigi tek gergektir. En ilkel toplumlardan en
gelismis toplumlara kadar insanlar sevinglerini, mutluluklarini {iziintiilerini hatta 6liim karsisinda duyduklart
ac1 ve hiiziinleri ¢esitli gosterilerle, siirlerle, miizikle ifade ederek zengin kiiltiirel 6gelere doniistiirmiislerdir.
Oliimiin edebi eserlerdeki ifadesi sagu, mersiye, agit ya da tazarru olarak goriiliir. Arapga resa kokiinden gelen
ve temel ifadesiyle 6lenin iyiliklerini say1p dokmek anlamina gelen mersiye, edebi bir terim olarak 6len birinin
ardindan duyulan iiziintiiyl dile getirmek, o kisinin iyiliklerini anlatmak i¢in sdylenen siirlere denir. Mersiye
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tiiriiniin klasik Tiirk siirinde pek ¢cok 6rnegi gortilmektedir. 16. yiizyilin 6nemli sairlerinden biri olan Usili’nin
vefat eden seyhi Ibrahim Giilseni i¢in syledigi mersiye de bu tiiriin karakteristik 6rneklerinden biridir. Vardar
Yenicesi'nde diinyaya gelen Us{li, 6grenimi tamamladiktan sonra Misir’a gider ve burada Halveti seyhi
Ibrahim Giilseni'ye baglanir. Seyhinin vefatinin ardindan Vardar Yenicesi'ne geri donen Usili, Rumeli’de
Giilseniligi yayar. Usili, eserlerinde siklikla Seyh Ibrahim Giilseni'ye duydugu derin muhabbet ve baghlig
dile getirir. Seyhinin vefatindan duydugu iiziinti ile bir de mersiye kaleme alir. “Mersiye-i Merhiim u Magfiir
Seyh Giilseni” basligmni tasiyan mersiye terkib-i bend nazim sekliyle yazilmis olup iki bendden meydana
gelmektedir. Bu mersiye, Usili'nin Seyh ibrahim Giilseni'ye olan sadakatinin ve ona duydugu sevginin edebi
bir tezahiirii olarak dikkat gekmektedir. Bu bilgiler 1s131nda bu ¢alismada, Usiili’nin Seyh Ibrahim Giilseni i¢in
yazdig1 mersiyenin bi¢im ve muhtevast degerlendirilecektir.

Anahtar kelimeler: Usili, Giilsenilik, Seyh Ibrahim Giilseni, mersiye, iislip

Giris

Insan; dogar, yasar ve oliir. Oliimle birlikte var olan hayat sona erer ve insan igin bu
diinyadaki gorevi de son bulur. Aileden biri, bir yakin, toplumda tanman biri ya da bir devlet
biiyligliniin kisaca sevilen bir kiginin 6lmesinin insanlar1 derinden etkiledigi muhakkaktir. Kimileri
Olenin ardindan sessizce aglayarak, kimileri agitlar yakarak, kimileri 6liim karsisindaki caresizligine
kizarak 6liim acisin1 yasar. Bu baglamda 6liim an1 ve 6liim i¢in tutulan yas donemlerinde o6len kisi
hakkinda insanlarin duygulu ve dinleyenleri hiizne bogan kimi zaman so6zlii kimi zaman yazili
metinler olusturdugu goriilmektedir. Biitiin toplumlarda oldugu gibi Tiirklerde de 6len kisinin
arkasindan sdylenen siirlere en eski donemlerden beri rastlanmaktadir. Islamiyet dncesi donemde
ozellikle yug adi verilen yas torenlerinde olen kisilerin arkasindan ona duyulan saygiy1 ifade icin
hece Olgiisii ile sagu adi verilen siirler sOylenmistir. Bunlar iginde en bilineni Divanii Liigati’t-
Tiirk’te gecen “Alp Er Tunga 6ldii mii? / Isiz ajun kaldi mu? / Odlek o¢in aldi mu? / Emdi yiirek
yirtur” (Tekin, 1989, s. 9) dortliigiiyle baglayan Alp Er Tunga sagusudur. Sonraki dénemlerde sagu,
agit adini alarak varligini giiniimiize kadar siirdiiriir. Bu siirlerin klasik Tiirk edebiyatindaki karsilig
ise mersiye olarak ifade edilir.

Klasik Tiirk edebiyatinda dliimiin tezahiirii olan, ac1 ve stirap ifade eden pek cok siir
bulunmaktadir. Edebi bir tiir olarak bu siirler, mersiye olarak adlandirilir. Giincel Tiirkce sozliikte
agit (2005, s. 1376) olarak adlandirilan mersiye, terim olarak Arapca res’a kokiinden tiiretilmistir.
Mustafa Isen, mersiyeyi terimlesmis anlamiyla “Olen birinin ardindan duyulan iiziintilyii dile
getirmek, o kisinin iyi taraflarini anlatmak ve 6lene karsi sairin ilgisini ifade etmek lizere yazilan
lirik siir.” (Isen, 1993, s. XIII) seklinde agiklamaktadir. Bununla birlikte siirde vgii unsurunun yer
almasi sebebiyle bu siirler i¢in, “methiyenin 6lenin ardindan yazilan sekli” (Canim, 2012, s. 126)
oldugu tanimi yapilmaktadir.

Klasik Tiirk edebiyatinda birgok mersiye sdylenmistir. Bu tiiriin Anadolu sahasindaki ilk
ornegi 15. yiizyilda Ahmedi’nin Germiyan beylerinden Siilleyman Sah i¢in yazdig1 mersiyesidir
(Isen, 1993, s, XVIII). Ahmedi’den sonra Kemal Ummi, Ahmet Pasa, Cem Sultan, Cafer Celebi,
Kivami, Firdevsi, Mesthi, Ayni ve Necati Tiirk edebiyatinda mersiye yazan ilk sairler olarak goriiliir.
Tiirk edebiyatinda mersiye tiirii, 6zellikle 16. yiizyilda zirveye ulagsmis, bu donemde diger yiizyillara
kiyasla daha fazla ve daha nitelikli mersiyeler sdylenmistir. 16. yiizyilin 6ne ¢ikan mersiye sairleri
arasinda Revani, Tiirabi, Usili, Mahremi, Kemal Pasazade, Lami’i, Hayreti, Aski, Nazmi, Fazli,
Hayali, Zihni, Baki, Mani, Fevri, Ubeydi, Nev’i, Ulvi, Rahmi ve Riihi yer almaktadir. 17. yiizyilda
ise mersiye gelenegi Nadiri, Bahti, Atayi, Naksi, Fevzi, Feyzi, Rami, Riyazi, Naili, Nesati, Kelim,
Fazil ve Fasih gibi isimlerle devam etmistir. 18. yiizyilda mersiye tiirlinde eser veren 6nemli sairler
Hami, Kani ve Seyh Galib’dir. 19. yiizyila gelindiginde ise Leyla Hanim, Seref Hanim ve Yenisehirli
Avni gibi isimler mersiye sdylemis 6nemli sairlerdendir (isen, 2004, s. 218-219). Bunlar iginde
Yahyd Bey’in Sehzade Mustafa i¢in, Baki’nin Kandni i¢cin ve Seyh Galib’in Esrar Dede igin
sOyledikleri mersiyeler edebiyatimizda mersiye tiirii bakimindan bilinen 6nemli eserlerdir.
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Klasik Tiirk siirinde mersiyeler, daha ¢ok terkib-bend nazim sekliyle yazilmistir. Daha sonra
sirastyla kaside, terci’-i-bend, murabba, miiseddes, gaze:L kit’a, muasser, muhammes, tahmis ve
mesnevi gibi ¢esitli nazim sekilleri ile kaleme alinmistir (Isen, 1993, s. XXIII).

Mersiye, 6liim olaymin meydana gelmesi {izerine yazilan bir nazim tiiriidiir ve genis bir
yelpazede farkli sahsiyetler veya durumlar i¢in yazilabilir. Genellikle donemin 6nemli kisileri olan
padisahlar, sehzadeler, vezirler, devlet adamlari, seyhler gibi yoneticilerin vefati {izerine yazilmistir.
Bununla birlikte aile efradindan birinin kayb1 ya da toplumda taninan diger 6nemli kisilerin 6liimii
icin de mersiye yazilabilir. Hatta bazi durumlarda hayvanlarin 6liimii veya kaybedilen sehirler i¢in
de mersiyeler kaleme alindig1 goriilmektedir (Canim, 2012 s. 130). Bunun yaninda 6zellikle Hz.
Muhammed basta olmak {izere din biiyiikleri, ehl-i beyt sevgisi, Hz. Hiiseyin ve Kerbela sehitleri
icin yazilmis mersiyelerin sayist oldukca fazladir.

Mersiyeler 6liimiin sebep oldugu iiziintii, keder ve 6lenin iyi 6zellikleri, erdemleri gibi lirik
duygular yaninda 6liimiin Allah’tan geldigi, kadere riza gosterme, diinyanin faniligi, 6lenin geride
kalanlarina metanet dileme, 6lenin ruhuna dualar etme gibi dini unsurlari igerir.

Mersiyelerde anlatim, gelisigiizel bir daginikliga degil, tam tersine, gelenegin belirledigi
belli bir anlatim kalibina baghdir. Gelenege gore mersiye, genellikle felekten ve onun zulmiinden
sikayet, diinyanin gelip geciciligi ve ona aldanmamak gerektigi iizerine sozler igeren bir girig bolimii
ile baslar. Bu boliimiin ardindan, 6len kisinin {istlin niteliklerinin 6viildiigii ve onu kaybetmenin
verdigi derin {iziintiiniin dile getirildigi bir boliim gelir. Bu bolimde 6vgii ve yas i¢ ice gegmis bir
sekildedir. Son olarak 6lenin ruhuna edilen dua ve hayatta kalanlar i¢in iyi dileklerin ifade edildigi
bir boliimle mersiye tamamlanir. Mine Mengi’ye gore bu boliimler cogu mersiyede bagimsiz bir
boliim olmaktan ziyade birbiriyle i¢ ice gegmis bir biitiinliik arz eder (1983, s. 92).

Mersiyeler, sairlerin 6liim acisin1 disa vurumu olarak kaleme aldiklart edebi metinler
olmasinin yani sira, 6liime bakis agisi, inang sistemleri, donemin ¢esitli olaylari ile ilgili gondermeler
ve hem 0len kisi hem de sair hakkinda kisisel bilgilerin de yer aldigi metinlerdir. Bu &zellikler,
mersiyeleri sadece bir agit olmaktan ¢ikarip dénemin sosyal, kiiltiirel ve kisisel diinyasina 151k tutan
onemli bir kaynak haline getirmektedir.

Yazilma amaglar cesitlilik arz eden mersiyeler lizerine 6zel ve genel degerlendirmeleri
iceren birgok akademik ¢alisma bulunmaktadir. Bu makalede 16. yy. sairi UsGli’nin, Seyh ibrahim
Giilsen’nin 6liimi {izerine yazdig1 mersiye iizerinde durulacaktir. Bu baglamda Usili ve edebi
kisiligi hakkinda bilgi verildikten sonra mersiye, sekil ve muhteva bakimindan degerlendirilecektir.

Usiili’nin Hayati, Edebi Kisiligi ve Eserleri

Usili hakkindaki bilgileernun cagdas1 veya sonraki donemlerde yasamis Latifi, Asik Celebi,
Ahdi, Hasan Celebi, Beyani, Ali, Riyazi ve Faizi gibi tezkire yazarlarinin tezkirelerinde yer
almaktadir. Bu bilgiler, sairin dogum yeri, yetismesi ve tasavvufi iligkilerine 151k tutmaktadir.

16. yiizyilin 6nemli sairlerinden biri olan Us(li’nin asil ad1 Abdullah’tir. Bugiin Yunanistan
stirlart iginde yer alan Vardar Yenicesi’nde dogmustur. Ogrenimi tamamladiktan sonra Misir’a
gitmis ve orada Halveti seyhi Ibrahim Giilseni’ye intisap etmistir (Kaya, 2012, s. 213; isen, 1990, s.
11-12). Osmanli sairlerinin tasavvufi egilimleri incelendiginde, tekke-tasavvuf iliskilerinde
Mevleviligin ilk sirada yer aldig1, onu sirastyla Halvetiligin, Naksiligin ve Halvetiligin bir kolu olan
Giilseniligin takip ettigi goriiliir (Isen 2010, s. 183-192). Ozellikle Osmanli aydinlar1 Giilsenilige
ilgi gostermis, bilhassa 16. ve 17. yiizyilda Kahire’deki Giilseni tekkesi, Osmanli cografyasindan pek
¢ok insanin akinina ugramistir. Bu donemde yasamis Onemli sahsiyetlerden biri olan Usiili,
Giilseniligin kurucusu ibrahim Giilseni’nin vefata (1533) kadar onun hizmetinde bulunmustur.
Seyhinin vefatinin ardindan memleketi Vardar Yenice’sine donerek Rumeli’de Giilseniligi
yaymistir. Gegimini Evrenosoglu Abdi Bey’in yardimiyla siirdiiren sair, 945/1538 yilinda vefat
etmistir (Isen, 1990, s. 13; Kaya, 2012, s. 213).

Turkish Studies, - Religion 20(3)



Usili’nin Kaleminden Ibrahim Giilseni Mersiyesi Uzerine 1179

Ustli’nin hem sahsiyetinin sekillenmesinde hem de sairliginin belirginlesmesinde tasavvuf
oldukga etkili olmustur. Tasavvuf, onun siirinin derinliklerinde degil, agikg¢a goriilebilecek
konumdadir. Nesimi ¢izgisinde tasavvuf nesveli siirlerinden hareketle Usiili’nin dervisane bir ruha
sahip, miitevazi, kadere teslim olmus, rindge bir yasayisi olan coskunlugu, neseyi 6n planda tutan bir
sair oldugu goriiliir (Isen, 1990, s. 15-18).

Ustli’nin seyhinin vefat: lizerine yazdig1 mersiyesi, Hz. Peygamber ve ehl-i beyte yonelik
samimi duygularini dile getirdigi musammat tarzindaki siirleri basarili 6rnekler sayilmakla birlikte
onun sohretini asil saglayan manzumeleri gazelleridir.

Usili, orta hacimli bir divana sahiptir. Divdn’ 1n Mustafa Isen tarafindan hazirlanan tenkitli
nesrinde (1990) bir miraciyye, lic miinacat, 273 beyitlik Yenice sehrengizi, dort kaside, on
musammat, yliz kirk yedi gazel ve dort kit’a bulunmaktadir. Calismaya konu olan mersiye bu
nesirden alinmigtir,

Usili’nin pek ¢ok siirinde Giilseni tarikatinin ve Ibrahim Giilseni’nin izlerine rastlanir. Seyh
Ibrahim Giilseni’ye yogun sevgi besleyen ve ona olan baghligini her firsatta dile getiren Usiili,
seyhinin Oliimiiyle yikilmis ve yoklugunun verdigi aciyla bir mersiye kaleme almistir. “Mersiye-i
Merhiim u Magfir Seyh Giilseni Endralldhu Burhdanehii” bashigini tasiyan mersiye terkib-i bend
nazim big¢imi ile yazilmis olup iki bendden meydana gelmektedir. Mersiye Divan’da musammatlar
baslig1 altinda birinci sirada yer almaktadir.

Oliimii dolayisiyla adina mersiye yazilan Ibrahim Giilseni’nin kaynaklarda verilen bilgiye
gore nerede ve ne zaman dogdugu tam olarak bilinmemekle birlikte Amid’de (Diyarbakir) diinyaya
geldigi iizerine diisiinceler birlesir. Hayat1 hakkinda bilinenler, Muhyi-yi Giilseni’nin Mendkib-1
Ibréhim Giilseni adli eserine dayanmaktadir. Giilseni, genglik yillarim1 Azerbaycan ve Anadolu
sehirlerinde ilim tahsili yaparak geg¢irmis, seyriisiiliikiinii (manevi yolculugu) de dénemin dnemli
mutasavviflarindan Seyh Dede Omer Ruseni yaninda tamamlamistir. Miirsidinin vefatindan sonra
irsat faaliyetlerine baglamis ve Kahire’ye giderek burada Giilseniyye tarikatinin temellerini atmugtir.
Gilseniyye, Halvetiyye tarikatinin bir kolu olarak kendine has diisince yapisiyla genig bir
cografyaya yayilmistir. Miirsidi Dede Omer Riseni’nin kendisine bir giil vererek, “Sen ol bag-1
bekanm giilsenisin (Sen o ebedi bagin giil bahgesisin)” demesi iizerine mahlas1 Heybeti’yi
degistirerek Giilseni’yi kullanmaya basglamis ve kurdugu tarikata da Giilseniyye denilmistir.
Giilseniyye ve Mevleviyye tarikatlar arasinda bir yakinlik olusmus Mevlana Celaleddin-i Rim1 nin,
“Didem rah-1 hib-i Giilseni rd / An ¢esm-i gerdg-1 Riseni ra” (Giilseni™nin giizel yiiziinii gordiim, o
Risen1’nin goziiniin 15181d1r) beytiyle Giilseni’nin gelecegini mijdeledigine inanilmistir. Giilseni’nin
en 6nemli eseri, Mevlana nin Mesnevi’sine nazire olarak yazdig1 Ma ‘nevi adli eseridir. Bu eser onun
Mevlana’ya olan ilgisini gostermektedir (Azamat, 2000, s. 301-304).

ibrahim Giilseni Mersiyesi
Mersiye-i Merhiim u Magfur Seyh Giilsent Enarallahu Burhaneht

mef Gli fa ilati mefa ili fa iliin

|

1. “Yazuk degiil mi nige bir ey devr-i kinedar
Derd i gam ile agladasin bizi zar zar

2. Bir dem diraht-1 ‘6Gmriime ber virmediin velt
Itdiifi doyinca dest-i cefayile sengsar

3. Yas nice dokmeyem ki gam-1 riizgardan
Cesm-1 timid ii dide-i bahtum tolu gubar

4. Haliim harab i dide piir-ab i ciger kebab
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

II

Dil bi-karar i stse-i hatirda inkisar

Bag-1 zemanede ylize giilmez giil-i murad
Har-1 belada olsa beniim gibi sad hezar

Bu miilk i¢inde hig kisi kamin1 bulmadi
Ger sah-1 kam-bifi i eger mir-i kamkar
Derda ki seng-i hadise-i rizgardan
Ayine-i Sikendere irigdi inkisar
Beytii’l-hazendediir kamu Yakib gibi halk
Kapdi meger ki Ytsufi bu giirg-i can-gikar
Yirden su defili ¢cikdi goge diid-1 ah kim
Ebr old1 gokden ehl-i zemin iizre nar-bar
Ol afitab kara yire girdi mi ‘aceb

Ya kabr-i tenge s1¢d1 m1 derya-y1 bi-kenar
Kavlinde sadik idi vii Siddik-1 vakt idi
Oldi meger ki Ahmed-i Muhtara yar-1 gar
Tenha goniildii giin gibi kendi sonunda biz
Kaldik ayakda saye gibi hor u b1 -karar
Kildi kaba libas-1 hayatini bildi kim

Arif katinda ‘ar olur esbab-1 miiste‘ar
Enfas-1 kutb-1 da ire-i laciverd idi

Min-ba‘d ola m1 yani felek kari istiivar

Ey hak-i ru-siyah kan1 Giilsent kan1

Ol ma‘rifet giiherleriniifi ma‘deni kani

Miilk-i fenada himmet ile seh-nisan idi
Ol bi-nisan1 bilmedi kimse ne san idi
Akrani yok gilines gibi meshtir-1 ‘asr idi
Bu karn i¢inde hasili sahib-kiran idi

Derc itmis idi nokta-i vahdetde ‘alemi
Sirr-1 kuliiba ‘arif idi niiktedan idi

Ciimle muhit i merkeze dek feyz-bahs idi
Zat1 ki kutb-1 da’ire-1 kiin fekan idi

Kevn it mekani dutmais idi ciind-i himmeti
Kendii egerci padiseh-i la-mekan idi
Anui viictd-1 paki ki can idi ciimleten

Esya iginde can gibi hiikmi revan idi
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7. Ger soze gelse nutk-1 kelam-1 Huda idi
Kavli bedt* ii mantiki mu‘ciz-beyan idi
8. Viis‘atde bahr-i kulziimi saymazdi katreye
Derya-dil idi vii dili gevher-fesan idi
9. Isar iderdi zahir u batm giiherlerin
Dest ii dili ki ma’ide-i bahr ii kan idi
10. Ruh1 hiima gibi yire inmezdi bir nefes
Cismi riyazet ile heman {istith"an idi
11. Hak iizre cismi saye gibi seyr iderdi Ik
Giin gibi cani sayir-i heft-asuman idi
12. Yirde gezerdi sayesi cismi sanurdi il
St-murg-1 rihi ta’ir-i kuds-asiyan idi
13. Ol bir hiimayidi ki Usilt kulufi daht

Ikbali sayesinde seh-i kamran idi

14. Ya Rab zalam-1 hasrde niir1 delil ola
Hem ehl-i fakr farkina zill-1 zalil ola” (Isen, 1990, s. 75-76)
Metnin Giiniimiiz Tiirkcesiyle ifadesi

I
1. Ey kin dolu felek (zaman), yazik degil mi? Neden bizi dert ve kederle gbzyaslarina bogarsin?

2. Omriimiin agacina bir meyve bile vermedin ama cefanin eliyle doyasiya tasladmn.

3. Zamanin gamindan dolay1 gozlerim nasil yas dskmesin? Umit géziim ve bahtimin gozii hep tozla
dolu.

4. Halim harap, goziim yasla dolu, cigerim kebap (yanmis), gonliim huzursuz ve goniil sisesinde
kiriklar var.

5. Zamanin bahgesinde murat giilii (isteklerin giilii), benim gibi belaya saplanmis yiiz binlerce diken
olsa bile yiize giilmez.

6. Bu diinyada kimse muradina eremedi; isterse murat sahibi bir sultan, isterse basarili bir bey olsun.
7. Eyvah ki, zamanin hadisesinin (olaylarinin) tasindan, iskender'in aynasina bile kirildi.

8. Biltiin insanlar Yakup gibi hiiziin evindedir; sanki bu can avlayan kurt Yusuf’u kapti.

9. Yerden goge dyle bir ah dumani yiikseldi ki, gokte bulut olup yeryiiziine atesler yagdirdi.

10. Acaba o giines, kara topraga mu girdi? Yoksa o sonsuz deniz, dar bir kabre mi s1gdi?

11. O dogru sozlii ve zamaninin sadik kisisiydi; sanki Hz. Muhammed’in magara arkadasiydi.

12. Kendisi giines gibi tek basinaydi, sonunda biz ise ayaklar altinda bir gélge gibi hor ve huzursuz
kaldik.

13. Hayat elbisesini hirka kilds, bildi ki arifler katinda gelip gecici seylerle 6viinmek ayiptir.

14. O, gokler dairesinin kutbu olan nefeslerdi; bundan sonra gogiin isi nasil saglam kalir?
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15. Ey kara yiizlii toprak, Giilseni nerede? O marifet incilerinin madeni nerede?
I
. Fanilik tilkesinde himmetiyle tahta ¢ikan biriydi, ama kimse onun ne san oldugunu bilmedi.
. Cagdaslar1 yoktu; giines gibi caginin meshuruydu. Bu ylizyilda sahib-i kiran idi.
. Vahdet noktasinda alemi toplamisti; kalplerin sirrina vakif, niiktedan bir arifti.

. Biitiin ¢cevre ve merkezlere kadar feyiz sagardi; 6zii “Ol1!” emrinin kutbu idi.

. Onun pak varlig1 herkesin caniydi; esyalar i¢inde ruh gibi hiikiim sahibiydi.

1
2
3
4
5. Varlik ve mekan onun himmet askerleriyle kusatilmisti; kendisi ise mekansizlik sultaniydi.
6
7. Konussa, sanki Allah’in kelami1 olurdu; sdzleri giizel, mantig ise mucizeydi.

8

. Gonliiniin genisliginin (yaninda), Kizildeniz bile bir damla sayilmazdi; gonlii bir denizdi ve
gonliinden inci sacardi.

9. Goriiniirde ve igteki cevherlerini baskalarina sunardi; eli ve gonlii adeta deniz ve maden sofrasiydi.
10. Ruhu hiima kusu gibi bir nefes yere inmezdi; bedeni riyazetle adeta kemikten ibaretti.

11. Toprak iizerinde cismi golgesi gibi gezerdi, ancak can1 giines gibi yedi kat gogii dolasirdi.

12. Golgesi yerde gezerdi el cismi sanirdi, kutsal yuvasinda ugan simurgun ruhuydu.

13. O oyle bir kutluydu ki, Usiil1 hizmetkar bile onun gdlgesinde bahtiyar bir sultan olmustu.

14. Ey Rabbim, kiyamet giiniiniin karanliginda onun nuru bize rehber ola; hem hakikat ehline
koruyucu bir golge olsun.

Mersiyenin Dil ve Uslip Ozellikleri

Ustli’nin miirsidi ibrahim Giilseni igin yazdig1 bu mersiye, terkib-i bend nazim sekliyle
kaleme alinmistir. Terkib-i bend, genellikle 8 ila 20 misradan olugan bendlerin (hane) aralarina,
kafiyeleri bendlerden bagimsiz ve kendi iginde kafiyeli olan vasita beyti ile baglandig1 bir nazim
bi¢imidir. Bu vasita beyti, her bendin sonunda tekrarlanir ve bir sonraki bende gecisi saglar (Ipekten,
2008, s.115). Bir gazelin veyahut kitanin iizerine her bendde kafiyesi degisen iki misralik baglama
bendleri eklenerek de olusturulabilir. Tanimdan hareketle metindeki bendlerin beyit sayilarinda bir
tutarsizhik goze carpmaktadir. Mustafa Isen’in Usili Divdni'ndan alman iki bendlik metinde; 1.
bendde 14 beyit ile bir vasita beyti varken II. bendde 13 beyit ile sonrasinda bir vasita beyit
bulunmaktadir, ancak Mustafa isen’in “Aciy1 Bal Eylemek” adli eserinde ikinci benddeki beyit
sayisinin vasita beytiyle birlikte 13 oldugu, benddeki 6. beytin eksik oldugu tespit edilmistir. Metinde
eksik beyit olmasi1 bu durumun bir istisna degil, metin aktarimindaki bir eksiklikten kaynaklandigini
gostermektedir. Burada yer alan metin Usili Divani nesrinden alinmistir.

Mersiyenin vezni, aruzun muzari bahrinde yer alan “mefiilii failatii mefailii failiin ~ kalibidir.
Bu kalip, klasik Tiirk edebiyatinda mersiyelerde sikea tercih edilen, ahenkli bir yap: sunan vezindir
(Ipekten, 2008, 5.261).

Mersiyenin kafiye semasi terkib-i bend nazim sekline uygun olarak diizenlenmistir. Kafiye
semast;

da Xa Xa Xa Xa Xa Xa Xa Xa Xa Xa Xa xa xa vv

bb xb xb xb xb xb xb xb xb xb xb xb xb yy seklindedir. Bu baglamda Us{li’nin mersiyesi,
klasik Tiirk edebiyati nazim sekillerinin kurallarina bagl kalarak miirsidine duydugu derin hiiznii
giiclii bir sekilde ifade etmektedir.
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Metinde ikili ve iiclii Farsca tamlamalar sik¢a kullanilmis, dortlii besli tamlamalar ise {i¢
yerde kullanilmistir. Metinde ozellikle zincirleme tamlamalarla anlam yogunlugu saglanmstir.
Devr-i kinedar, diraht-1 5mriim; ¢esm-i timid, sise-i hatir, giirg-i can- sikar, libas-1 hayat, enfas-1 kutb-
1 da’ire-1 laciverd bu tamlamalardan birkagidir.

Dogal ve akicr bir dilin kullanildig1 mersiyede yiiklem 6ncelemeleri, istifham sanati, gesitli
ses ve s0z tekrarlan ile hiiziin, saskinlik, ¢aresizlik, sitem gibi duygular yogun bir bi¢cimde ifade
edilerek ahenkli bir sylem olusturulmustur.

Mersiye, duygusal bir sdylemle kaleme alinmistir. Mersiyenin séz varligi konu ve tema
cercevesinde sekillenmistir. Her bir bendde farkli iisliip ve anlam oriintiileri mevcuttur.

Mersiyenin Muhtevasi

Mersiye tiirii, bicim ve muhteva olarak ortak 6zellikler arz eder. isen’in (1993, s. XXXII)
ifade ettigi lizere hemen her mersiyede genel olarak diinyanin gelip gegiciligi; 6liimiin varligi,
diinyanin insana yaptigi zuliim, felekten sikdyet, yasanilan ana kadar 6len kisilere yapilan atiflar,
6liiniin ardindan duyulan iiziintii gibi konular ele alinir. Klasik Tiirk edebiyatinda seyhler i¢in kaleme
almmig mersiyelerin, tasavvufi gelenek ve edebi s6ylem iginde 6zel bir yeri oldugu bilinmektedir.
Bu tiir mersiyelerde, 6len zat genellikle bir miirsid-1 kamil, tasavvufi rehber veya tarikatin 6nderi
olarak betimlenmektedir. Bu mersiyelerde hem onlar1 yiiceltme hem de kayiplarin1 metafizik bir
cercevede anlama amaci s6z konusudur. Bu mersiye de Giilseni seyhi icin yazilmis klasik Tiirk
edebiyatinin giiclii duygularla 6riilmiis, tasavvufi ve felsefi boyutlari olan derinlikli bir metnidir. Sair
burada hem bireysel hem toplumsal hem de metafizik bir acty1 dile getirir.

[lk olarak, mersiyenin konusu itibartyla 6len kisinin bireyden 6te, manevi bir merkez oldugu
goriilmektedir. Mersiyenin i¢inde dlen kisinin ismi dogrudan zikredilmemis; ancak birinci bendin
son beytinde “Giilseni” kelimesiyle aidiyeti belirginlestirilmistir. Metnin tasavvufi kavramlar
bakimindan klasik érneklerle ortlistiigii goriiliir. “Vahdet-1 viictd”, “kutup”, “nefes”, “arif”, “la-
mekan” gibi kavramlar, klasik seyh mersiyelerinde de sik¢a kullanildigi gibi bu mersiyede de
kullanilmigtir. Bununla birlikte bu siirde bu kavramlarin daha soyut, ¢ok katmanli ve sembolik

bicimde ele alindig1 dikkat cekmektedir.
Incelenen mersiyede konularin akis1 asagidaki gibidir.

Tablo 1: Bendlerdeki Konu ve Hakim Olan Duygular

Konu Bend Hakim Duygu

Zamanin, diinyanin I. bend Felekten yakinma, sitem,
insanlara eziyeti, devrin kinle aci, keder, Olimin ardindan
dolu, insanlarin ise zulim ve duyulan hiiziin, ¢aresizlik.

cefayla sinandigi bir donem
oldugu; hayatin nesesinin gegici
oldugu, biiyiik bir zatin 6limiiyle
evrenin dengesinin bozulmasi;
Oliimiin bir son olmadig1

Giilseni’nin vasiflari, II. bend Yiiceltme, hayranlik,
manevi mertebesi, dua ve yakaris manevi olgunluk.

Sair, mersiyenin birinci bendinde seyhinin 6liimii {izerine duydugu iiziintiiyii ifade ederek bu
diinyanin kimseyi mutlu etmedigini ve Ibrahim Giilsen1 gibi ¢ok sevilen bir kisiyi aralarindan alarak
kendilerini de kedere bogdugunu dile getirir. Ikinci bendde ise birinci bendden farkli olarak ibrahim
Gilseni’nin olumlu vasiflari lizerinde durmus, onu methetmistir.

1. Bend:

Ustli, mersiyenin ilk bendinde onu zar zér aglatan kindar diinyaya yonelik sitemini dile
getirir. Sair, hayatin kendisine bir an bile mutluluk vermediginden, aksine siirekli cefa ve aci
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yasattigindan sikayet eder. Gozyasi, cigerin yanmasi, umutlarin tikkenmesi gibi ifadelerle yogun bir
duygusal atmosfer yaratilir. Birinci bendde 6ne ¢ikan temel duygular; keder, hiiziin, diinya sikintisi
ve hayatin gegiciligi seklindedir. Birinci bend; derin bir hiiziin, zamanin zalimligi, fani diinyanin
cilesi ve kaybin acistyla doludur.

Ustli, mersiyenin ilk bendinin birinci beyitinde nidd sanatim1 kullanarak kin dolu felege
seslenir ve diinyay1 kindar olarak nitelendirir. Beyitte sairin zamanin zalimligi, diinyanin cefasi
karsisinda serzenisleri ve yakinmasi agikca hissedilir. Beyitte gegen devr kelimesi zaman, diinya ve
felek anlaminda kullanilmistir. “Devr-i kinedar” ifadesi diinyanin ve kaderin zalimliine vurgu
yapar. Sair, kendisini dert ve gam ile igli i¢li aglattig1 icin diinyaya sitem eder. Bu serzenisin
temelinde diinyanin Seyh Ibrahim Giilseni’yi kendisinden almis olmasi yatar. Beyitte ibrahim
Giilseni’nin vefatina yapilan vurguyla birlikte duyulan {iziintii diinyaya yoneltilen sitemle ifade
edilir. Ilk bes beyit klasik mersiye anlayisinda oldugu gibi felegi suclama vb. konular1 icermektedir.
Bendde zaman, oliimle es deger bir tanimla sunulmustur. Uslli’ye gore bu devir/devran ve
cark/isleyis, acidan baska bir sey sunmamaktadir. Bu baglamda siirin birinci bendinde daha ¢ok
mecazi ve metaforik bir soylemin oldugu goriiliir.

Ik bendin 4. beyiti sairin i¢ diinyasindaki derin ac1 ve kederin somut bir tablosudur. Sair
hem fiziksel hem de ruhsal olarak aci ¢ekmektedir. Beyitte gecen “ciger kebab” (cigerin kebap
olmast), siddetli bir 1stirabi; “sise-i hatirda inkisar” (goniil sisesinin kirilmasi) ise kalbin incinmis,
yaralanmig ve paramparca olmus hélini simgeler. Tasavvufta kalp (goniil), insanin manevi merkezi
ve Allah’in tecelli ettigi bir ayna olarak kabul edilir (Pala, 2000, s. 153). Beyitte “sise-i hatir”
tamlamasi bu baglamda goniil anlaminda kullanilmistir. Cam veya sise; kolayca kirilabilen, narin bir
maddedir. Tasavvufta goniil de bdyledir. Diinyevi kaygilar, nefsani arzular veya ilahi agktan
kaynaklanan yogun duygularla kolayca incinebilir ve kirilabilir. Bir miirsidin kayb1 gibi biiyiik bir
olay, goniil sigsesinde kirilmaya yol agabilir. Bu kirilma, kalbin manevi olarak yaralanmasin ifade
eder. Camin bir diger 6zelligi de seffaf olmasidir. Tasavvufta, ariflerin ve saliklerin goniillerinin
diinya kirlerinden arinmis temiz ve seffaf olmasi esastir. Bu seffaflik sayesinde goniil, ilahi tecellileri
net bir sekilde yansitan bir ayna haline gelir. “Sise-i hatirda inkisar” ise bu seffafligin ve safligin
bozulmasi, manevi goriisiin bulanmasi seklinde yorumlanabilir. Dolayisiyla, bu beyitte Us{li'nin
kullandig1 “sise-i hatirda inkisar” ifadesi, miirsidi Ibrahim Giilseni’nin vefatiyla yasadig1 derin
hiizniin, sadece duygusal bir acidan ibaret olmadigini, ayn1 zamanda manevi merkezinin (kalbinin)
paramparca oldugunu, bu kirilmayla birlikte manevi goriigiiniin sarsildigint giiclii bir sekilde ifade
eder.

Kainattaki tiim varliklar ilahi niirun bagska bir ifadeyle Hakk’in bir aynasidir. Allah insani1 bir
ayna olarak yaratmistir ve onda zatinin giizelligini seyreder (Pala, 2000, s. 50). Ayna parlak ve berrak
olan yiizeyinden dolay1 benzer 6zellikleri tasiyan su, cild, glines gibi unsurlarla da birlikte zikredilir.
Ayna lekesiz, aydinlik, parlak ve pas tutmamis oldugu zaman iyi gosterir. Bu anlamda goniille iliski
kurulur. Goniil aynaya benzetilir. Gonliin de tipk1 ayna gibi pastan, kirden temizlenmis olmasi
gerekir, iste o zaman hakikati gorebilir. Bu pas mecazi anlamda nefsin istekleri ve kotii davranislardir
(Canim, 2016, s. 47-48). Usili de siirlerinde gonlii bir aynaya benzetir ve bu aynanin dolayisiyla
gonliin manevi arinma yoluyla temizlenmesi gerektigini belirtir. Zira goniil ve ayna Allah’in niirunun
tecelli ettigi yerdir. Mersiyenin birinci bendinin 7. beytinde Us{li, zamanin acimasiz olaylarinin
etkisinin Makedonya krali Biiyiik iskender’in cihani gosteren aynasina kadar ulastigini ve onu
kirdigini ifade eder. Rivayete gore, Biiyiik Iskender’in Aristo’ya yaptirdig1 bu ayna, diinyada olan
biten her seyi gdsterme giicline sahiptir. Bu ayna, ayn1 zamanda tasavvufta kdmil insanin Allah’tan
baska seylerden arinmis olan kalbini ifade eder. Bu aynada ancak hakikatler aks eder (Pala, 2000, s.
50). Sair cihan1 gosteren bu aynanin kirilldigini sdyleyerek aslinda tiim diinyay: bilgisiyle aydinlatan
seyhi Ibrahim Giilseni’nin vefat ettigini ifade eder. Bu ifadeler ibrahim Giilseni’nin ilmi ve irfaniyla
diinyaya yon veren konumunu gdsterir. Usiili'nin beytinde zamanin yikici olaylarinin bu kusursuz
aynay1 bile kirmast, aslinda miirsidi ibrahim Giilseni'nin vefatiyla bilgeligin, ilahi idrakin ve manevi
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diizenin sarsildigini ifade eder. Boylece bu biiyiik kaybin sadece sairin kendi kisisel acis1 olmadig,
ayn1 zamanda evrensel bir dengeyi bozdugu vurgulanmaistir.

8. beyitte sair, acisini anlatmak i¢cin Hz. Yakup’un oglu Yusuf’u kaybetmesi hikayesine
telmihte bulunarak tiim halkin miirsidin vefatiyla derin bir hiizne boguldugunu anlatir. Bu, kisisel
acinin evrensel bir actya doniistiigiinii gosterir.

Usdli, ilk bendin 9. beytinde Giilseni’nin 6liimii {izerine ¢ektigi ah1 yine sembolik bir dille
ifade eder. Sairin feryadi 6yle derindir ki bu ah gokyiiziine yiikselerek orada bir bulut olusturur. Bu
bulut ise “ehl-i zemin”in iizerine ates yagdirir. Ehl-i zemin ifadesiyle diinyadaki insanlar
kastedilmektedir. Beyitteki bu tasvir yagmurun olusum asamalari hatirlatmaktadir. Yeryiiziindeki
su, buharlasip gokyiiziine yiikselir ve bulutlar1 olusturmasinin ardindan tekrar yeryiiziine yagmur
olarak iner, ancak Usilil bu dongiiyii tersine g¢evirerek, kendi kederinin ve feryadinin yikic1 giiciinii,
ilahi bir ceza gibi “ates yagmuru” seklinde ifade etmektedir. Bu, acinin ve kederin doga olaylarini
bile etkileyebilecek kadar yogun oldugunu gdsteren miibalagali bir ifadedir. Siirde goriilen en 6nemli
anlam sanatlarindan biri de tezattir. Sair, seyhinin 6liimii ve kara topraga girmesiyle goklere ¢ikan
ahinin yeryiiziine yagmur olarak inmesi arasinda tezat sanati yapar. 10. beyitte de sair, miirsidini
“giines” ve “ugsuz bucaksiz bir deniz” gibi yiice varliklarla 6zdeslestirerek, onun biiytlikligini ve
ilimdeki derinligini vurgular. Bu kadar biiyiik bir kisinin daracik bir kabre nasil sigdigin1 sorgulamasi
da istifham ve tezat sanatlariyla sunulmaktadir. 11. beyitte ise Ibrahim Giilseni’nin sdziine sadik bir
“Siddik-1 vakt” (zamanin sadigi) ve Hz. Peygamber’in magara arkadasi (yar-1 gér) gibi yiice
makamlara layik bir sahsiyet oldugu belirtilir. Sair, miirsidinin (Giilseni’nin) manevi makamini ve
sadakatini yiiceltir. “Siddik-1 vakt” ifadesiyle, onun Hz. Ebubekir gibi dogru sozlii ve sadik oldugunu
belirtir. Bu, onun manevi olarak peygambere yakin bir mertebede oldugunu ifade eder. 12. beyitte
miirsidin vefatiyla miiridlerin kendilerini ne kadar degersiz ve yalniz hissettikleri de vurgulanir. Sair,
miirsidini parlak bir “glines”e benzetirken kendilerini “ayak altinda kalmis bir g6lge” olarak niteler.
Usili bu baglamda manevi rehberligini kaybetmis bir toplulugun yasadigi saskinlik ve ¢aresizligi
anlatir.

Ustli’nin ait oldugu sosyal kimligin yansimalar1 13. beyitte agik¢a goriilmektedir. Sair, bu
misralarda kendisi de bir arif olan Ibrahim Giilseni’nin diinyalik islerle mesgul olmay1 bir utang
vesilesi saydigini ve kabay1 diinyalik nesnelere tercih ettigini dile getirir. “Hayat elbisesini hirka gibi
gdrdli” misratyla diinyanin degersizligi ve zahitlik vurgulanir. Bu misralar ayn1 zamanda Usili'nin
ve seyhi Ibrahim Giilseni'nin diinya malina ve gegici zevklerine karsi takindig1 tavr1 ve tasavvufi
yasam felsefesini yansitmaktadir.

Siirin son beyiti, vefat eden miirside dogrudan bir seslenis ve sitemle biter. Sair, miirsidini
aldig1 i¢in topraga “yiizii kara” diyerek sitem eder. “Ma’rifet giiherlerinin madeni” olarak tanimladigi
Giilseni’nin nerede oldugunu sorgular. Bu beyit, sairin ve diger miiridlerin hissettigi biiyiik boslugu
ve hiiznii giiclii bir sekilde ifade etmektedir. “Ayna kirildi”, “gdkten ates yagdi” gibi mecazlarla
biiyiik bir ¢okiis tasvir edilirken ayn1 zamanda hayatin geciciligi, diinya nimetlerinin bir anlam
tasimadigi ve dliimiin gercek bir yolculuk oldugu fikri islenir. Bendde dlen kisi dogrudan Gviilmese

de kaybinin biiytikliigi tizerinden ne kadar degerli biri oldugu anlasilir.

Bendde cefa eli tasa benzetilmistir. 3. beyitte goéziin tozla dolmasi, umudun bogulmasi
anlamindadir. 8. beyitte Hz. Yakup ve Hz. Yusuf’a telmih vardir. Hz. Yusuf’un kurt tarafindan
yenildi yalanindaki kurt burada can yakan bir avciya tesbih edilmistir. 11. beyitte ise Hz. Muhammed
ve Hz. Ebu Bekir’in Sevr Magarasi’ndaki dostluguna telmih yapilmistir. Vefali bir yarin dostlugu
Giilseni ve Uslli’nin dostlugu olarak goriilmistiir. Son beyitte topraga seslenen sair, Giilseni nerede
diye sorarak istitham sanatina yer verir.

II. Bend:
Ikinci bend &len kisinin methine ayrilmistir. Ikinci bendde kaybedilen kisinin biiyiikliigi,

ruhsal iistlinliigli ve manevi rehberligi anlatir; sonunda dua ve temennilerle kapanir.
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Ikinci bendde; daha ¢ok &vgii ve hayranlik duygulari 6n plandadir. Ibrahim Giilseni “hiima
kusu”, “simurg”, “kutup”, “giines”, “deniz goniilli” gibi tesbihlerle miibalagal bir sekilde oviiliir.
Ibrahim Giilseni zamaninin giinesi, sézii Tanr1 kelanm gibi olan biridir. O hem maddi hem manevi
dlemin merkezi olup tiim 4leme hiilkmeden bir goniil sultanidir. Kutup, la-mekan sultani gibi
kavramlar bendde tasavvufi derinligi gosterir. ibrahim Giilseni, diinya zevklerinden uzak, ruhunu
riyazetle arindirmis biridir. Cismi golge gibi hafif ama ruhu yedi kat semay1 dolasacak derecede yiice
olarak tasvir edilir. Onun varliginin g6lgesinde bile insanlar saadete erisir. Hiima kusu ve simurg gibi
tasvirlerle, onun yiice ve ulasilamaz bir ruh héli i¢cinde oldugu vurgulanir, varliginin gélgesinde bile

insanlar saadete ermistir.

Usiili, Ibrahim Giilseni’nin kalplerin sirrina erismis irfan sahibi bir kisi oldugundan sdz eder.
Gilseni ilahi hakikatleri gérme yetenegine sahip bir kisidir. Goriiniisiin altinda yatan sirra vakiftir.
O, varligin 6ziinii kavrayabilen bir insan-1 kamildir.

Usili, ikinci bendin 8. beytinde Ibrahim Giilseni’nin génliiniin genisligini Kizildeniz ile
karsilastirir. Bu kiyaslamada Ibrahim Giilseni’nin génliiniin genisligi yaninda Kizildeniz’in yalmzca
bir damla kadar kaldig: ifade edilerek miibalagali sekilde Ibrahim Giilseni dviiliir. Giilseni’nin
deryay1 andiran gonliinden cevherler sagildigi, sozlerinin ise denizdeki inciler kadar kiymetli oldugu
ifade edilir. Giilseni’nin sozleri miiritlerine yol gostererek dogru yolu bulmalarini saglar. Bende
ayrica Glilseni’nin gonlii bol ve hosgoriilii bir insan oldugu belirtilir. Onun dergahinda herkese yer
vardir; o, elinde ne varsa yoksul insanlara dagitir.

Son beyit mersiyelerin sonunda yer alan dua ve teselli kismidir. Sair, Ibrahim Giilseni’nin
kiyamet giiniinde ona rehberlik etmesi, fakirlerin ve halkin yardimcist olmasi i¢in dua eder. Sairin
Olen kisiden kiyamet giinii sefaat dilemesi, miirsidin bu diinyada oldugu kadar ahirette de rehber
sayildigini gosterir.

Bendde yer alan edebi sanatlar sunlardir: 2. beyitte sair Giilseni’yi giinese tesbih eder. O
zamaninin meshurudur. 5. beyitte mekéan ile 1a-mekéan arasinda tezatlik vardir. 8. beyitte seyhin kalbi
okyanusa gonlii ise inceler sagan hazineye benzetilmistir. Onun eli ve gonlii deniz ve maden sofrasi
gibidir. 10. beyitte Giilseni hiima kusuna tesbih edilir, ruhu ise kutsal yuvasinda ucan kusa benzetilir.

Sonug¢

Mutasavvif bir sair olan Ustli’nin Ibrahim Giilseni i¢in soyledigi mersiye, bu tiiriin
karakteristik orneklerinden biridir. Mersiye yap1 bakimindan degerlendirildiginde klasik mersiye
yapisina uygun yazilmistir. ilk bendde aglama, hiiziin, diinyadan ve felekten sikdyetin yer aldig giris
boliimiiniin, ikinci bendde methiye ve bu bendin son beyitinde de dua kisminin yer aldig1 goriiliir.

Duygu yogunlugu agisindan degerlendirildiginde, sabir ve tevekkiilden ziyade bu siirde
zamana ve diinyaya karsi serzenisler one ¢ikmaktadir. Ozellikle ilk bendde seyhin &liimiiniin
dogrudan bir ¢okiis olarak goriildiigii ve var olan diizenin sarsildigi iizerinde durulur. Yine zamanin
zalimligi ve dertlerin insanlar1 kusaticiligi da bendde vurgulan diisiincelerdir.

Seyhini her seyin 6zii, “kutup”, “glines”, “ruh”, “can” olarak tavsif eden sair, onun
6limiinden sonra ayna kirilmasi, ahin gége yiikselmesi, gokten ates yagmasi gibi metaforlarla

2 (13

evrensel diizenin sarsildigini anlatmaya calisir. Ayrica mersiyede “bag-1 zaman”, “giil-i murad”,
“har-1 bela” “devr-i kinedar”, “gam-1 riizgar”, “sise-i hatir”, “sah-1 kam-bin”, “la-mekan”, “kutb”,
“riyazet” gibi hem tasavvufi mecazlarm hem de dogrudan tasavvufi terimlerin kullanildig: goriiliir.
Bu baglamda mersiyede kullanilan tasavvufi terimler diger mersiyelere gore oldukga fazladir. Bunda
hem sairin mutasavvif kimligi hem de mersiyenin yazildig1 Giilseni’nin miirsid olmas1 etkilidir.
Bendler agisindan incelendiginde birinci bendde tasavvufi terimler daha ¢ok mecazi anlatimla ifade

edilirken ikinci bendde dogrudan ve daha yogun bir sekilde kullanildig tespit edilmistir.
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Metinde acik sekilde “ask” kelimesi gegmese de siirin genel havasi bir askla baglilik ve
manevi hayranlik igerir. Giilsenilik, Mevlevilik gibi agk temelli bir tarikattir ve buradaki baglilik ve
6zlem bu duygunun tezahiiriidiir.

Dua ve yakaris boliimiinde klasik gelenege uygun olarak olen kisinin kiyamet giinii nur
olmasi ve halka rehberlik etmesi temennisi dile getirilmistir, ancak bu dua, daha bireysel ve igsel bir
baglilik duygusuyla sekillenmistir.

Sonug olarak, bu siirin klasik seyh mersiyeleriyle 6nemli 6lciide benzerlik tasidigi, ancak
sembolizm, ifade derinligi ve metafizik anlatim ac¢isindan daha yogun ve 6zgiin bir sdylemle kaleme
alindig tespit edilmistir.
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