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Ozet

Genelde dinler, 6zelde Yahudilik agisindan kadin konusunu birbiriyle baglantili iki alan
Uzerinden ele almak mumkudndur. Bu alanlardan biri teorik cerceveyi olusturan “kadin
algis1”, digeri pratik boyutla alakali “kadinin konumu”dur. Bu iki alan birbirinden tamamen
bagimsiz olmamakla birlikte aralarinda her zaman paralellik bulunmamakta, kimi zaman
asimetri ortaya cikmaktadir. Ozellikle Yahudilik séz konusuysa, kadinin teorik ya da
ontolojik dizlemde aktif ve negatif unsur olarak algilanmasinin dini-hukuki alanda pasif ve
kendi icinde pozitif bir konuma g¢ekilmesi sonucunu dogurdugunu séylemek mimkundir.
Ote yandan Yahudi tarihi boyunca kadina dair, yeni sartlarla ve farkli dénemlerle baglantili
muhtelif tavir ve uygulamalar ortaya cikmistir. Bu yazi, kadinin konumuyla ilgili Yahudi
tarihi boyunca yasanan degisimi ve gelisimi geleneksel ve modern Yahudilikler ekseninde
ve belli basli alanlar Uzerinden ortaya koymayi amacglamaktadir. Bu alanlar Tevrat hukuku,
Rabbani hukuk, dinf kimlik ve modern dizenlemelerden olusmaktadir.

B

Anahtar kelimeler: Yahudilik, Kadin, Tevrat, Talmud, Gelenek, Modern Dénem.

*Bu yazi buylk élglde, yazarin Yahudilik adli kitabinda yer alan “Kadinin Konumu” baslikli b6lime dayanmaktadir.
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Giris

Yahudilikte kadin dendiginde, bilhassa gelenek baglaminda, blylk olglide ev ve aile
hayatiyla sinirli bir rol anlayisi ve erkege gore ikincil ya da yardimci konumdan bahsetmek
gerekmektedir. Bununla birlikte dort bin yillk Yahudi tarihi boyunca kadina dair, yeni
sartlarin ve kilturlerin etkisiyle, farkli dénemlerle baglantili (sosyal, hukuki, ekonomik
vs.) muhtelif tavir ve uygulamalar ortaya cikmistir. Antik dénemden itibaren Yahudi kadinin
statlsu birlikte yasama tecribesi edindikleri toplumlardan etkilenmistir. Kadinlarin daha
fazla hak sahibi oldugu topluluklarla yasama tecribesi, Yahudi kadinin statisinid olumlu
etkilerken, kadinlarin kisitli haklara sahip oldugu toplumlar olumsuz etkilemistir.

Yine Orta Cag'da Mdisliman ve Hristiyan toplumlarin kadinlara yonelik uygulamalari
Yahudi cemaatlere farkl bicimlerde yansimistir. Modern doneme gelindiginde ise Ortodoks
disi (Reformist, Muhafazakar vs.) Yahudi olusumlari, hatta belli 6lciide Ortodoks Yahudilik
acisindan da kadin algisi degilse bile, kadinin statisu daha esitlikgi bir zemine tasinmistir.
BUtUn bu tespitler dogrultusunda, genis anlamiyla Yahudilikte tek tip kadin algisindan
veya rol anlayisindan bahsedilemeyecedinin altini cizmek gerekir. Bununla birlikte Yahudi
gelenegindeki belli dénemler veya klasik Yahudi literatirine ait belli kitaplar, bilhassa
Yahudi kutsal metni Tanah (Hristiyanlarin adlandirmasiyla Eski Ahit) ve Tanah'in yorumu
mahiyetindeki Rabbani literatir, 6zellikle de Talmud hakkinda konustugumuzda birtakim
baskin anlayislardan bahsetmek kaginilmazdir. Bu baskin anlayislar Yahudi gelenegindeki
kadin algisinive kadinlaiilgili uygulamalari diger dinlerdeki 6rneklerle mukayese ettigimizde
daha bariz hale gelmektedir.

Aslinda Yahudilik ile alakali ¢ogu konuda oldugu gibi kadin-erkek rollerinin ve kadinin
konumuyla ilgili uygulamalarin sekillenmesinde bu dinin ortaya ¢ikis ve gelisim sirecinin
etkisi vardir. Sistemli bir din haline gelmesi sonraki dénemlerde (miladi ilk asirlar)
gerceklesmistir. Kdkeni israilogullar’'na ve yasadiklari cografya geredi eski Yakin Dogdu
kultirine dayanan Yahudilik, bir ‘kavim dini’ seklinde ortaya ¢ikmistir. O dénemin tek
moneteist kavmi israilogullari, Pagan toplumlar karsisindaki varliklarini devam ettirmek icin
basindan beri dini ve etnik kimliklerini koruma micadelesi vermislerdir. Bu sebeple, dini-
etnik kimligi muhafaza etmede lokomotif gdrevi goren aile hayati ve neslin devami konulari
eski israil dininde ve bu dinin sistemlesmis hali Yahudilikte daima 6nemli yere sahip
olmustur. Kadin-erkek anlayislari ve ilgili roller de farkl faktérlerin yani sira bu eksende
sekillenmistir.

Tevrat'ta ortaya konan ve daha sonra Talmud literatirinde formile edilen hiyerarsik
toplumsal yapiya paralel olarak geleneksel Yahudilik, pek c¢ok noktada kadin-erkek
arasindaki rolayrimini ve gerek dini gerek sosyal alanlara katilimdaki farkliligi korumaktadir.
Bununla birlikte, uzun bir zaman diliminde derlenmis bir metin olmasi sebebiyle Tanah'ta
kadinla ilgili farkl profiller ve tavirlarla karsilasmak mUmkindur.
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Tevrat'in Tekvin kitabinda anlatildigi Uzere, erkekle birlikte Tanri'nin benzeri olarak ve
yerylzine hUkmetmek Uzere yaratilan ilk yaratiis hikdyesinin kadinindan, erkegin
kaburga kemiginden erkege yardimci olarak yaratilan ikinci yaratilis hikdyesinin kadinina;
bir yandan yasak meyveyi yemedeki roliyle girisimciligin temsili olan, diger yandan
kocasina gocuk dogurup itaat etme emriyle pasiflestirilen ilk kadin Havva'dan, kocasinin
dinini ve kavmini secme tercihinde bulunan mihtedi Rut'a; israilogullari’nin geleceginde
ve manevi hayatinda biiyik rol oynayan kadin ibrani atalari (Sara, Rebeka ve Rahel), 'kadin
peygamberler’ (Meryem, Debora ve Hulda) ve kadin kurtaricilardan (Ester, Rahav, Abigail),
kraleslerini Tanri'nin dininden uzaklastiran yabanci kdkenli kralicelere (izebel); Stileyman’in
Meselleri'nde 6ne ¢ikan bilge kadindan, Peygamber Hosea'daki sadakatsiz kadin figlrine
kadar uzanan bu zengin mozaik icerisinde farkli ve cogu zaman da aktif kadin sesleri ve
duruslari sergilenmektedir. Belki biraz daha az dlcekli bir cesitlilik, kocasinin yardimcisi
konumuyla yetinen pasif kadin tiplemesinin yani sira kocasina ragmen kendisine sosyal ve
dini-ilmi alan acan daha aktif kadin figirine ayni anda yer veren Talmud literatird icin de
gecerlidir. Fakat tarihi-folklorik (agada) eksende ortaya cikan bitin bu cesitlilige ragmen,
bilhassa Yahudi hukuku (halaha) s6z konusu oldugunda, Yahudi kadini adina biraz daha
yeknesak ve ikincil rol Gzerine dayali bir portrenin vartigindan bahsetmek kaginilmazdir.

Gelenek icinde yer alan baskin tema, kadinin asli gorevinin, es ve anneligin belirledigi “ev
hayati”ile sinirlioldugu; buna karsilik erkegin hareket alaninin cok daha genis bir cercevede,
ekonomik ve idarf anlamda liderlik, ibadet, dini 6grenim ve dini-hukuki otoriteyi kapsayan
“kamu alani” etrafinda sekillendigi yonindedir. Aslinda, bitin geleneksel toplumlar gibi,
Tevrat ve Talmud hikUimlerine dayanan geleneksel Yahudi dini de birebir esitlikten ziyade,
hem maddi (sosyo-ekonomik) hem de manevi (dinf) yénden saglikli ve sirekli bir toplumun
tesisini 6ncelemistir. Diger bir ifadeyle bireylerden ¢ok, bir bitin olarak toplumun kendisini
yani Yahudi toplumunun bekasini esas almistir. Siniflar ve cinsiyetler arasinda farkl rol ve
sorumluluklarin varligi da temelde bu sebebe dayanmaktadir. Ayrica s6z konusu farklilik,
kadina yonelik olumsuz nitelendirmelerin vartigina ragmen genellikle gerekli ve normal,
dolayisiyla kendi icinde olumlu bir ayrim olarak goralmastar.

Bu noktada, gelenekci Yahudi yazarlar tarafindan vurgulandigi tGzere (Bayer, 1986, I, 2),
farkli sorumlulugun dogrudan farkl statl ve deger anlamina gelmedigini belirtmek gerekir.
Buna paralel olarak Yahudi dininin, eski israil dininde énemli yere sahip Kudiis'teki Mabet'in
yitkilmasindan sonra biyuk olcide ev hayati Gzerine sekillendigi ve kadinin asli alani kabul
edilen evle ilgili uygulama ve kurallarin, erkegin gorev alanina giren sinagog ibadetinin
yani sira, Yahudi dini hayatinda biylk yer kapladigi gercegine dikkat cekmekte fayda vardir.
Bununla birlikte Yahudilik genellikle ataerkil bir din seklinde tanimlanmis ve manevi/etik
acidan ongorilen kadin-erkek esitligine ragmen ekonomik, sosyal, hukuki ve dini agidan
kadinin erkegin gerisinde ve erkege tabi bir konuma sahip oldugunun alti gizilmistir (Baker,
1993, s. 46-47). Aslinda burada, Tekvin kitabindaki yaratilis bahsinde yer alan iki ayri vurgu,
yani kadinin bir taraftan erkekle birlikte Tanri'nin benzeri, diger taraftan erkekten ve erkek
icin (yardimci olarak) yaratilmasi arasindaki gerilimin bir nevi tezahiri gérilmektedir.
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Tevrat Hukukunda Kadin

Sadece ekonomik ve sosyal alanla sinirli kalmayip dini alani da kapsayan cinsiyet
farkliiginin bilhassa Tevrat hukukundaki yansimasi, daha ziyade erkedin menfaatlerini
kollayan ve erkek Ustinligine kapi aralayan bir anlayisa ve yapilanmaya isaret etmektedir.
Tevrat hukukunda cinsiyetler arasindaki farklilik sadece sorumluluk ve yukumliliklerde
dedil haklarda da ortaya konmaktadir. Buna gére eski israil toplumunda sosyal acidan
topluma tam Gyeligin erkege yonelik oldugu, kadinin ise hem ekonomik hem sosyal yénden
erkege bagimli ve daha dusik konumda yer aldigi bir sistemin hakim oldugunu séylemek
mUmkindur. Buna paralel olarak Tevrat'ta siklikla aile ve toplumun menfaatlerinin daha
ziyade erkegin otorite, onur ve milkinin korunmasiyla 6zdeslestirildigi gorilmektedir.
Mesela kadinin nisanli veya evli olup olmamasina goére belirlenen zina yasaginda (Cikis
20:17; Tesniye 5:21; 22:20-22), evlilik disi iliskinin 6nlenmesi ve toplum ahlakinin tesisinin
otesinde, erkegin (baba veya koca) milkinin ve onurunun korunmasi amaclanmistir.
Ayni husus, bizatihi kadinin iffet ve onurundan ziyade, babanin veya kocanin milkine ve
onuruna saldiri olarak algilanan tecaviz ve iftirayla ilgili kurallar icin de gecerlidir (Cikis
22:16-17; Tesniye 22:13-27, 30). Zira Tevrat hukukuna gore kadin evlenene kadar babasinin,
evlendikten sonra da kocasinin milkiyeti ve korumasi altinda kabul edilmis; diger kural ve
uygulamalar daha ziyade bu esasa dayandirilmistir (Bird, 1974, s. 48-57).

Tevrat hukukunda evlilik ve bosanma, erkegin bir veya daha fazla kadini es olarak “almasi”
ve istemediginde bosama kagidi vermek suretiyle “salivermesi” biciminde ifade edilmistir
(Tesniye 24:1-2; 21:10-15). Bilhassa erken dénemlere ait Tevrat pasajlarinda evlilik baba
ile koca arasindaki bir nevi anlasmanin sonucu seklinde ortaya konmakla birlikte, kadinin
da bir dereceye kadar evlilik kararinda s6z sahibi oldugu 6rnekler mevcuttur (Cikis 2:21;
Tekvin 24:57-58). Genellikle, kizin evden ayrilmasiyla dogacak is gici acigini telafi etmek
icin damat tarafindan kizin babasina belli bir Gcret, hediye veya is glici sunulmustur (Tekvin
29:18-30; Tesniye 22:28-29). Bosama islemi ise tamamen erkegin inisiyatifinde gelisen bir
hadise seklinde gorilmustir. Ayrica otorite ve bagimsizligin, yani erkege ait 6zelliklerin
isareti kabul edilen sahsi milk edinme hakkindan istifade etmesi s6z konusu olmayan
kadin ne kiz evlat olarak babasinin ne de es sifatiyla kocasinin mirasindan yararlanma
hakkina sahip olmustur. Bunun tek istisnasi, erkek cocuk olmadigi durumda, kiz cocuklarin
babalarinin mirasindan yararlanabilmesidir (Sayilar 27:1-11)." Tevrat hukukuna gére nesil
ve miras erkek yoluyla devam ettiginden kadinin kocasina bilhassa erkek ¢ocuk dogurmasi
beklenmis; aksi takdirde erkek ya yeniden evlenmis ya da cariye edinmistir. Cok eslilik
bilhassa toplumun Ust siniflari arasinda yaygin uygulamaya sahip olmustur. Dul kalma
durumunda ise ¢ogunlukla kadin toplumun en fakir ve yardima muhtag¢ kesimi arasinda
yer almistir. Esini kaybeden kadinlarin magduriyetini hafifletmek adina Tevrat'ta yetim
ve fakirlerin yani sira, dullarin kollanmasina yénelik 6zel emirler mevcuttur (Cikis 22:22;
Tesniye 24:17; 26:12).

1S6z konusu Tevrat kurallari Hristiyanlik ortaya ¢iktiktan sonra Kilise hukukunun da temelini olusturmus ve uzun sire
Bati‘'da kadinin konumunu belirleyici unsur olmustur.



iIBRAHIMI DINLERDE KADIN

Tevrat'ta kadin, erkek karsisinda sahip oldugu pasif ve ikincil konuma ve buna bagli eksik
haklara ragmen, kendisine yiklenen fonksiyonlar geregi, dogrudan veya dolayli yoldan
toplumun dizenini, maddi ve manevi agidan devamuiligini saglayan taraf olarak gérilmuastir.
S6z konusu fonksiyonlar, cocuk dogurmak suretiyle neslin devamini saglama, kocasinicinsel
acidan tatmin etme, kocasina sadik kalmak suretiyle toplum ahlakini koruma ve sundugu is
guciyle (bilumum ev isleri) aile ekonomisine katkida bulunma seklinde &zetlenebilir. Bu
Ozelliklerinden dolayi kocasinin her acidan yardimcisi kabul edilen kadin, iyi ve akilli es ve
bilhassa anne olarak évgi ve itibara layik gérilmustir (Meseller 31:10-31).

Ote yandan Tevrat hukukundaki sosyal stati ve uygulamalarla ilgili kadin-erkek ayrimi, dini
alan icin de gegerlidir. Cogunlukla Tevrat emirlerinin dogrudan muhatabr olmayan kadin,
Mabet ibadetinin 6nemli bir kismindan (lic biyik hac bayrami) muaf tutuldugu ve erkegin
aksine takdime sunarken Tanri'nin huzurunda yer alamadigi gibi, ahdin ve dolayisiyla dini
acidan cemaat Gyeliginin sembolini (siinnet) tasimaya elverisli olmayan kadin bedeni de
daha ziyade ritUel kirliligin objesi olarak 6ne ¢ikmistir.

Tevrat'ta israilogullari ifadesi, siklikla israil erkeklerini belirtmek icin kullanilirken, bilhassa
ahit ve ibadet gibi ¢codu dini emirde dogrudan erkekler muhatap alinmak suretiyle kadin
ikincil dizeyde tutulmustur (Cikis 19:14-15; 23:17-19; Levililer 15:13-15, 28-29; Tesniye 16:16).
Bunun en 6nemliistisnastise ritiel temizlikle ilgili kurallardir (Levililer 12:2; 15:19-28). Kiiltle
temastan alikoyanritielkirlilik, sadece kadina yénelik birdurum olmasa da ginimizde cogu
askiya alinmis olanrittel temizlik kurallari kadinin hayatinda bdyuk yer tutan regldénemiyle
baglantili olarak halad en fazla kadinlari ilgilendirmektedir. Ritiel acidan kirli konumdaki
kadinlarin (nida) regl déneminin ardindan, 6zel olarak hazirlanmis ritGel havuzlarda bitin
vicutlarini suya sokarak (mikve) arinma ameliyesi yerine getirmeleri gerekmektedir. Daha
da onemlisi bu kural, ginimzin Ortodoks feminist yazarlari tarafindan yorumlandigi
Gzere (Greenberg, 1989), modern Yahudi kadini icin manevi yenilenme manasinda sinnet
ahdine denk bir fonksiyon icra etse de ilgili hUkmin sadece evli kadinlari baglayici olusu,
kuralin esasen kadin adina manevi yenilenmeyi degil kadinlarin cinsel temasta bulunduklari
erkek Gyelerin ve dolayisiyla toplumun ritiel agidan temizligini ve kutsalligini korumayi
amacladigi anlasilmaktadir. Bu sebeple “nida” ile ilgili kurallar, “ailenin temizligi (taharat
mispaha)” kapsaminda gérilmektedir. Yine Levililer kitabindaki (18:6-18) ensest iliskiye
yonelik yasak da cinsel etigin dtesinde kadinin cinselliginin kocaya veya babaya ait olusu
esasina dayanmaktadir. Tevrat hukukuna gore kadin, daha ziyade anne kimligiyle, yani
ebeveyne hirmet konusunda veya yasaklar ve cezalar s6z konusu oldugunda erkekle esit
konuma gelmektedir (Carmody, 1987, s. 185, 187, 191).

Fakat, daha ziyade teorik alana karsilik gelen Tevrat hukukundaki dezavantajli konumuna
ragmen, genelde eski israil toplumu ve pratik hayat séz konusu oldugunda, kadinin
sosyo-ekonomik ve hatta dini hareket alani donemden doneme ve bdlgeden bdlgeye
farklilik gostermis, kimi zaman kadinlar erkege denk roller ve fonksiyonlar icra etmistir.
Genel olarak Tanah'ta ve Tanah disinda kalan antik Yahudi literatirinde (Apokrifa ve
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Psodepigrafa) kadinin asli alani es ve annelik olarak algilanmakla birlikte, minferit de olsa,
erken dénemlerden itibaren israil kavmine peygamberlik ve dini 6nderlik yapan kadinlarin
yani sira Pers doneminde yazici-alim seklinde nitelenen, Roma doneminde ise Yahudi
dini meclislerine kabul edilen kadinlardan bahsedilmektedir (Eshkenazi, 1998, s. 125-126;
Wright, 2000, s. 193-194).

Rabbani Hukukta Kadin

Talmud ve sonraki Yahudi hukuku s6z konusu oldugunda cinsiyetler arasindaki sosyal ve
dini farklligin temelde korunmakla birlikte genelde daha olumlu bir zemine tasindigini;
buna karsilik kadinin fonksiyon ve etki alaninin daha dar bir cerceve (ev ve aile hayati) ile
sinirli tutuldugunu séylemek mimkidndar. Talmud’'da ideal evliligin kisiyi tam manasiyla
insan yapma fonksiyonuna paralel olarak kadin bir yandan erkegin tamamlayicisi ve
yardimcisi sifatiyla ytceltilirken, diger yandan kadina yonelik, bilhassa bu rolin disina gikan
veya erkedin énine gecen ornekler Gzerinden olumsuz degerlendirmelere yer verilmistir
(Hauptman, 1974, s. 197-207; Girkan, 2012, s. 643-647).

Hukuki acidan, erkegdin kadin Gzerindeki sosyo-ekonomik otorite ve himayesinden taviz
vermeksizin ve kadinin asli gorevlerinde degisiklige gitmeksizin evlilik, bosama ve miras
gibi konularda kadinlari kollayici birtakim dizenlemeler olusturulmustur. Talmud hukukuna
gore evlilik bir kadinin G¢ yoldan, yani erkek tarafindan kendisine sunulan ve daha ziyade
sembolik degeri olan “para/ylzik” veya “yazili bir kagit" karsiiginda ya da daha az muteber
olmakla birlikte “cinsi minasebet” yoluyla es olarak alinmasi seklinde tanimlanmistir
(Kiddushin 2a-b; 12b). Fakat ilk bakista satin alma islemine benzeyen bu alma isleminde,
kadinin istismarinin énlenmesi ve hem ekonomik hem de sosyal acidan ahenkli ve saglam
bir izdivacin tesisi icin s6z konusu ¢ yol (Gcret, belge ve cinsi miinasebet) arasindan daha
ziyade Ucret veya yazili belge tercih edilmis; sonraki Yahudi seriat dizenlemelerinde de bu
husus glvence altina alinmistir (Biale, 1984, s. 53-54; Hauptman, 1974, s. 185-186).

Yahudi hukukuna gore evlilikte erkegin kadina karsi yerine getirmesi gereken on goéreve
karsilik, kadin Uzerinde sahip oldugu doért hak vardir (Ketuboth 64b-65b, 78a; Code of
Maimonides: Women, Marriage, 12:2-3). On gérev, dogrudan Tevrat'a dayanan yiyecek ve
giyecek temini ile cinsel tatminin yani sira, bosama veya esin 6lmesi durumunda kadina
erkek tarafindan belli bir paranin (mohar) verilmesiyle ilgili sarti iceren nikdh metninin
(ketuba) evlilik sirasinda diizenlenmesi ve bu metne giren diger alti husustan olusmaktadir.
Bu hususlar da kadinin hastalik durumunda bakimi, esir distiginde fidyesinin 6denmesi,
0ldiginde gémulmesi, nafakasinin saglanmasi, kadin dul kaldiginda yeniden evlenene
kadar d6len kocasinin evinde kalmasi, kadinin dlen kocasindan olma kiz ¢ocuklarinin
evlenene kadar 6len kocanin mirasindan yararlanmasi ve erkek ¢ocuklarinin da mirastaki
paylari haricinde annelerine ait "ketuba” parasindan istifade etmeleridir.
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Erkede ait dort hak ise karisinin kazancina, buldugu seye ve milkine sahip olmasi,
6ldiginde ilk mirascisi kabul edilmesidir (Hauptman, 1974, s. 186-187). Fakat Orta Cag'da
siklikla uygulandigi Gzere, genellikle “mohar” parasinin bir kismi nikah sirasinda gelinin
babasina ddenmis, kalan miktar ise kocanin esini bosamasi veya 6lumu durumunda kadina
verilmek Gzere ayrilmistir. Ayrica kadinin, yine bosama veya kocanin 6limd durumunda
kendisine iade edilmek Uzere, evlilik sirasinda kocasina verdigi ve genellikle “mohar”“dan
cok daha kiymetli olan evlilik hediyesi ya da ceyiz (dovri) adeti uygulanmistir. Misliman
Ulkelerdeki Yahudi cemaatleri hem mohar hem de dovri uygulamasina yer verirken Hristiyan
Ulkelerdeki Yahudi cemaatlerinde mohar uygulamasi dovri lehine ihmal edilmistir (Baskin,
2003(a], s. 425-426).

Ote yandan, kiz cocuklarin k&t yola diismesini engellemek adina erken -hatta cocuk yasta
(Gg yas Uzeri)- evliligin tesvik edilmesi ve evliligin daha ziyade babanin onayi dogrultusunda
yapilmasi s6z konusu olmakla birlikte, evlilikten 6nce kizin rizasinin alinmasi ve bunu
temin amaciyla kiz cocugun ergenlik cagina (on iki yas) ulasmis olmasi tavsiye edilmis,
hatta sart kosulmustur (Kiddushin 41a; krs. Code of Maimonides: Women, Marriage, 3:11-
13,19, 21; Biale, 1984, s. 59-61). Bir ileri asama olarak sonraki dénemlerde her iki tarafin da
evliligin asli noktalarina midahale olusturmadigi sirece nikdh sirasinda kendi ihtiyaglari
dogrultusunda belli sartlar 6ne sirmelerine imkan verilmistir. Ayrica Talmud hukukunda
yer alan dizenlemeden farkli olarak, Yahudi cemaatlerin gerek Talmud gerek Talmud
sonrasi dénemlerde kimi zaman farkli uygulamalari benimsedikleri anlasilmaktadir. Mesela
ikinci Mabet déneminde Misir'da bulunan Elefantin Yahudi cemaatine ait bazi belgeler
kadinin bosama ve miras/milk hakkina sahip olduguna isaret ettigi gibi; Kahire Genizasi'na
ait belgelerden, kadin adina benzer bir serbestinin Misir'da daha sonraki Misliman
y6netiminde yasayan Yahudi cemaatiicin de gecerli oldugu gérilmektedir (Baskin, 2003(a],
s. 425; Kraemer, 1998, s. 47-48; Porten, 1996, s. 177-178).

Evlilik sistemi Yahudi hukukunda genellikle isin duygusal, sosyal ve cinsel boyutlarina
karsilik gelecek sekilde beraberlik, neslin devami ve cinsel arzunun kontrol altina alinmasi
fonksiyonlarini gerceklestirme vasitasi olarak tanimlanmistir. BUtin bu fonksiyonlar
saglanirken sosyal, ekonomik ve dini birtakim dengeler gozetilmistir. Bu cercevede malin
aile icinde kalmasini temin igin yakin kuzenlerin veya ticari iliskileri kuvvetlendirmek adina
ticari ortak durumundaki ailelerin cocuklarinin birbiriyle evlendirilmesi, 6zellikle Orta
Cag'da siklikla rastlanan durumlardandir (Baskin, 2003[a], s. 425).

Evlilikle ilgili bir diger onemli husus, birbiriyle evlenmesi mimkin olan ve olmayan
kisilerdir. Erkedin birden fazla kadinla evlenmesinin eski israil toplumunda normal ve
Ozellikle Ust siniflar arasinda yaygin bir uygulama olmasina ve Talmud hukukunda da aksi
bir hikim bulunmamasina ragmen, Yahudi din dlimleri (rabbiler) tek esliligi tesvik etmisler
ve genellikle uygulama da bu yénde olmustur.
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Yahudi hukukunda evlilik, tek tarafli olarak kadini “bir” erkege ait kilma durumu olarak
algilandigindan, evli kadinin kocasindan baska bir erkekle (evli veya bekar) iliskiye girmesi
zina ve -Mabet’in yoklugunda askiya alinmis olsa da- gerek kadin gerekse erkek icin
6lum cezasi gerektiren buyik suc kapsaminda gérilmustdr (Levililer 20:10; Kiddushin 2b;
Sanhedrin 49b-50a; Code of Maimonides: Holiness, Forbidden Intercourse, 1:6). Ayrica
saf nesebin korunmasi ilkesinden hareketle, belli kisi veya gruplarin birbiriyle evlenmesi
yasaklanmistir. Buna gore evli kadinin ikinci bir erkekle evlenmesinin yani sira, bir erkegin
yakin akrabadan olan kadinlarla (anne, kayinvalide, ivey anne, kiz kardes, kiz torun -kiz
cocuk zikredilmemekte- hala, teyze, amcanin karisi, gelin, kardesin hanimi, Uvey kiz/torun
ve karinin kiz kardesi)? veya bosadigi ve basindan bir evlilik daha gecen eski karisiyla
tekrar evlenmesi; din adami (kohen) sinifindan bir erkegin de bekaretini kaybetmis veya
dul/bosanmis kadinlarla ve mihtedilerle evlenmesi yasaktir (Ketuboth 74b, 77a; Code of
Maimonides: Holiness, Forbidden Intercourse, 1:1-5). ilk iki durumda (zina ve ensest) evlilik
gecersiz hikminde, birliktelikten dodan cocuk da nesebi bozuk (mamzer) statisinde
dederlendirilmektedir. Mamzer hikmindeki kisilerin de ancak kendi aralarinda veya
daha alt gruptan Yahudiler (mUhtedi, nesebi belli olmayan Yahudi vs.) ile evlenmelerine
izin verilmistir. Bir mamzerin siradan bir Yahudi ile evlendigi tespit edildiginde bosama
islemi gerekli olup séz konusu evlilikten olan cocuk yine mamzer sayilmaktadir (Code
of Maimonides: Holiness, Forbidden Intercourse, 15:1-2). Yahudi olmayanlarla evlilik de
glinUmuzde bilhassa liberal Yahudiler arasinda sik gérilmesine ragmen, gelenek tarafindan
hem erkek hem kadin icin yasak ve gecersiz hilkminde degerlendirilmistir.

Kadin agisindan Yahudi hukukunun en problemli noktalarindan birini olusturan bosanma
konusunda, Tevrat gibi Talmud da bosamayi sadece kocaya ait bir hak olarak tanimlamistir. Bu
konuda benimsenen ilke, “kadin kendi rizasiyla veya rizasi olmadan bosanir, erkekse ancak
rizasiyla bosar” seklindedir (Yebamoth 113b). Buna gdre normalde bir kadin ancak kocasi
6ldigiunde ya da kendisine yazili bosama belgesi (get) vermek suretiyle bosadiginda serbest
kalabilmektedir. Aksi takdirde, kocanin kayip olup éldigine dair gecerli bir delil bulunmasi
durumu harig, Yahudi dini mahkemesinin (bet-din) koca adina get dizenleme yetkisi yoktur.
Ote yandan Rabbani literatiirde ifade edildigi ve pratikte de yaygin olarak uygulandig
Gzere, erkege karisinda “yakisiksiz bir sey” gérmesi durumunda bile karisini bosama hakki
taninmistir (Gittin 90a-b). Fakat sonraki bir dizenlemeyle, bosama hakki yine tek tarafli
olarak kocaya ait olmakla birlikte, evliligin asli unsurlarinda, mesela cinsi minasebet veya
ekonomik-sosyal glivence noktasinda erkegin kusuru s6z konusu oldugunda, kadinin istegi
dogrultusunda dini mahkemeye erkegi bosamaya “ikna ve icbar etme” yetkisi taninmistir.
Ayni sekilde erkegin akibetinin bilinmedigi durumlarda, mahkemenin koca adina get
duzenlemesini kolaylastirmak icin, kocanin 6ldigune dair normalde istenen iki (erkek) sahit
yerine tek kisinin, hatta kadin ve cocuklarin sahitligi kabul edilmistir.

2 Yahudi hukuku, yasak kapsaminda zikredilmediginden, amca/dayi ile yegen arasindaki evlilige izin vermekle birlikte,
XIIl. yizyildan itibaren bu tarz evlilikler Askenaz Yahudi dini otoriteleri tarafindan yasaklanmistir.
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Ote yandan Hristiyan yénetiminde yasayan Askenaz Yahudiler arasinda kabul géren, XI.
ytzyilin baslarina ait bir Yahudi kanunu geregince (Herem de-Rabbenu Gersom), erkegin
bazidurumlar hari¢ aynianda birden fazla kadinla evlenmesi ve karisini, onun rizasi olmadan
bosamasi yasaklanmistir. Yahudi hukukuna goére bosama hakki yine kocada kalmakla
birlikte, dini mahkeme eslerden gelen ve gegerli bir gerekceye (evliligin asli noktalarinda
ihmal veya yetersizlik) dayanan talep tGzerine hem kocayr get yazmaya hem de kadini s6z
konusu geti kabul etmeye ikna veya icbar edebilmektedir (Ketuboth 77a; Yebamoth 643,
65a-b, 117a; Sota 25a; Code of Maimonides: Women, Marriage, 12:11; 25:7-12). Ote yandan
ayrilma durumunda, kocanin esine bosama kagidi vermesi veya esinin izni olmadan ikinci
bir evlilik yapmamasi gibi hususlar, bilhassa Misliman Ulkelerde yasayan Orta Cag Yahudi
cemaatlerinde kadinin lehine “ketuba” metnine eklenen ifadelerdendir (Baskin, 2003[a], s.
425).

Fakat bitin bu kolaylastirici dizenlemelere ve Orta GCag'da yaygin oldugu Gzere, kocalarin
savasa veya uzak bir memlekete gitmeden 6nce, geri donememe durumunda kullanilmak
Uzere eslerine get birakmalari gibi tedbirlere ragmen, Yahudi hukukunda bosamanin erkegin
karisina get vermesine bagli olusu ve mahkemeye verilen ikna/icbar, sosyal kisitlama
(herem) veya hapsetme yetkisinin de pratikte her zaman sonuc vermemesi kadinlar
acisindan magduriyete sebep olmaktadir.

Kocanin kayip durumda olup 6ldigine dair glvenilir bir delil bulunmamasi, akil hastasi
veya bitkisel hayatta olup kendi rizasiyla get verememesi veya hayatta ve saglikli oldugu
halde esine get vermek istememesi halinde kadinlarin bosanma ve yeniden evlenme
imkanlari zorlasmaktadir. Bu durumdaki kadinin (aguna=zincirlenmis) yeniden yapacagi
evlilik Yahudi hukukuna goére zina hikminde gorildiginden ve bu evlilikten dogacak ¢ocuk
da nesebi bozuk (mamzer) kabul edildiginden, bu durum Ortodoks Yahudi kadinlar adina
henlz ¢6zime ulasmamis bir stirece hizmet etmektedir.

Sosyal hayat s6z konusu oldugunda ise Talmud'da toplumlailgili gorev ve sorumluluklardan
liderlik, dini 6grenim ve adaleti yerine getirmek erkekle; sadaka ve hayir isleri kadinla
ozdeslestirilmistir (Sanhedrin 57b). Buna gére kadinin dini lider veya hakim olarak gérev
yapmasl ya da bazi istisnai durumlar haric, sahitlikte bulunmasi mimkuin degildir.

Ote yandan kadinin cocuk bakimi, kocasina yénelik hizmeti ve rutin ev isleri haricinde ev
ekonomisine katki saglayacak ve kocasinin dini 6grenime daha fazla zaman ayirmasini
kolaylastiracak, ayni zamanda kadini mesgul tutmak suretiyle yanls yola dismesini
engelleyecek tarzda dokuma, dikis ve daha sonraki donemlerde ticaret gibiislerle ugrasmasi
tesvik edilmistir (Ketuboth 59b). Fakat evlilik dncesinde veya siresince kadinin elde edecegi
kazang veya sahip oldugu milkin yonetimi ve geliri cogunlukla gerek kendisi hayattayken
gerek 6ldikten sonra erkege ait gorilmuistir. Buna karsilik ketuba metnine girmesi gereken
hususlardan biri olarak mirasin biyikligine gdre kiz gocuklarin da erkeklerin yani sira
veya tek baslarina babalarinin mirasindan, milkiyet seklinde degilse bile, gelir olarak
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faydalanmalarina izin verilmistir. Ayrica normalde dul kadin 6ldiginde de sahip oldugu
her sey, ketuba parasi dahil, erkek evlada kalacagi icin, kiz cocuklarin kollanmasi yolunda
yapilacak dizenlemelere imkan taninmistir.

Rabbani Yahudi anlayisinda mevcut olan cinsiyetler arasi sosyal ve hukuki farkliliga paralel
olarak, Yahudi geleneginde dini emirler konusunda da kadin ile erkek arasinda ayrim
gOzetilmistir. Talmud’da ortaya konan ve sonraki Yahudi hukukunda da benimsenen formile
gore kadin, bitin dinf ve sivil yasaklarin muhatabi olmasina ragmen, zamanla sinirli
olan ¢cogu emirden, kocasina ve ailesine yonelik asli gérevlerinden kendisini alikoyacagi
gerekcesiyle muaf tutulmustur (Kiddushin 34a-b). Bu, kadinin herhangi bir suc islediginde ya
da bir yasaga uymadiginda erkekle ayni cezai sorumlulugu tasimasi (Kiddushin 35a), fakat
¢ogu dini vesaire yikimlulik ve ayricaligin muhatabi olamamasi anlamina gelmektedir.
Bazi istisnalar disinda,® dizenli ibadet ile dini 6grenim ve liderlik bu alanlardandir. Tevrat
o6grenimi hususunda Talmud'da yer alan farkli gorislere ve ¢ok iyi Tevrat bilgisine sahip bir
rabbi esiyle ilgili drnede ragmen, Rabbani literatirde hakim olan ve sonraki Yahudi hukuku
tarafindan da benimsenen gorus, kiz cocuklara kendi gérev alanlari disinda kalan konularda
Tevrat ve bilhassa Talmud &gretilmesinin giinah oldugu yénindedir (Kiddushin 29b; Sota
21b). Bu noktada gerekce olarak ileri sirilen sebep, genellikle disiik zihni kapasiteye sahip
olduklarr icin kadinlara 6gretilen Tevrat bilgisinin bosa gidecegi seklindedir (Biale, 1984, s.
27-43). Yahudi din alimlerinin gdzinde bu argiman, cok daha karmasik ve derin muhtevali
Talmud s6z konusu oldugunda daha fazla gecerlik kazanmaktadir (Code of Maimonides:
Knowledge, Study of the Torah”, 1:13; Berger, 2006, s. 58). Dolayisiyla kadinin kendi
sorumluluk alanina giren kurallari bilmesi gerekli gorilse de hikimlerin sebebi ve ilgili
tartismalarin kendisine 6gretilmesi uygun gorilmemistir. Ayni zamanda dizenli ibadete
katilma ve ibadet sirasinda Tevrat okumaya cagrilma emrinden muaf tutulan kadin, toplu
ibadet icin gerekli olan on kisilik cemaat (minyan) icinde sayilmadigi gibi, dua giysileri
(tefilin, talit vs.) giymesine de genellikle izin verilmemistir (Hauptman, 1993, s. 94-1071;
Baker, 1993, s. 48-49; Berman, 1976, s. 120).

Ote yandan Yahudi hukukunda bilhassa kadinin yerine getirmek durumunda oldugu ve
kisaca “hanah” seklinde ifade edilen i¢ emir (hala, nida ve hadlaka) s6z konusudur. “Hala”,
esasen Cumartesi merasimi (Sabat) icin ekmek takdimesinin hazirlanmasiyla ilgili kurala
karsilik gelmekle birlikte, Yahudi ev hayatinda buyuk yer kaplayan ve konumu geregi daha
ziyade kadinin yukimlilik alanina giren bitin yeme icme (kaser) kurallarini da zimnen
icermektedir. Dar manasiyla Sabat mumlarinin yakilmasindan ibaret olan “hadlaka” da yine
genis anlamiyla kadinin ev kutlamalarindaki aktif roline isaret etmektedir. Yahudi evlilik
hayatindaki en 6nemli kurallardan biri olan “nida” ise kari kocanin temasini sinirlandiran regl
donemi ve sonrasinda yerine getirilmesi gereken rittel temizlik kuralini ifade etmektedir
(Baskin, 2003]b], s. 394).

3 Zamana bagli emir olmasina ragmen, kadinlarin Purim bayraminda Ester kitabini (Megila) okumakla yukimli olmasi
bunlardan biridir; bu emir sadece kadinlari degil, mihtedileri ve ¢ocuklari da kapsamaktadir.
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BUtGn bu kural ve uygulamalara goére Yahudi kadini gerek Rabbani donemde gerekse Orta
Cag boyunca, dizenli ibadete katilamamasina karsilik, "kaser” mutfaginin korunmasinda
ve dini merasimlerin evi ilgilendiren boyutunda aktif rol oynamistir. Ayni sekilde teorik
manada dini 6grenimden ve Tevrat ¢alismasindan buyltk 6l¢ide mahrum olmakla birlikte,
¢ocuklarin Yahudi birey olarak yetismesiicin gerekli ev ortamini ve dini havayi olusturma ve
evle ilgili sorumluluklari Gstlenmenin yani sira, Orta Cag Askenaz toplumlari arasinda sikgca
rastlandigi Gzere, dokumacilik ve ticaret isleriyle ugrasarak gerek esinin gerekse erkek
cocuklarinin Tevrat 6grenimine vakit ayirmalarini saglayacak ortami ve imkani hazirlamis;
bu sekilde Tevrat kurallarinin hayata gecirilmesine 6nemli katki saglamistir. Yine kadin,
idari ve hukuki gorevlerin disinda tutulmakla birlikte, hayir islerinde 6n safta yer almistir.
Dolayisiyla sosyal, dini ve kismen ekonomik acidan geri planda kalmasina ragmen, Yahudi
toplumunun ve Yahudi kimliginin devami noktasinda merkezi dneme sahip bulunan evlilik ve
ev hayatiyla baglantili olarak Yahudi kadinina oldukga énemli bir sorumluluk yiklenmistir.
Bu sebeple, Rabbani bir pasajda, esi olmayan bir erkegin saadet ve huzurdan, Tevrat'tan ve
koruyucu duvardan, kisacasi her turll iyilikten mahrum olacagi ifade edilmis ve 6zellikle
yardimci vasfina sahip olan eslere saygi gosterilmesi emredilmistir (Genesis Rabbah 17:2;
Baba Metzia 59a).

Yahudi Kadini ve Dini Kimlik

Cinsiyetler arasi esitliksizlik ve buna bagli dezavantajlarina ragmen Yahudi kadinina kendi
alani icinde belli bir hareket ve etki imkani taniyan bitin bu sosyal ve dini sorumluluklar
noktasinda 6nem tasiyan bir diger husus, kadinin birey olarak Yahudi kimligiyle baglantisinin
nasil kuruldugudur. Tevrat'taki ataerkil nesep anlayisindan farkli olarak Rabbani literatiirde
yeralanYahuditanimina gdre Yahudikimliginin tasiyiciligl, anne sifatiyla kadina yiklenmistir.

Fakat diger taraftan kadin, Yahudi kimliginin, yani kutsal kavim olma 6zelliginin en dnemli
gdstergelerinden kabul edilen ve Tanri ile israilogullari arasindaki ahdin sembolii sayilan
stnnet ritGelinden, Tevrat 6greniminden ve ¢ogu pozitif emirden muaf tutulmak suretiyle
bir acidan eksik bir dini kimlige ve dolayisiyla eksik bir kutsalliga mahkdm edilmis
gorunmektedir. Bu manzara, Yahudi kadininin sorumluluk, konum ve haklar noktasinda
oldugu gibi kimlik noktasinda da erkege gore daha 6nemsiz olmasa da en azindan dolayli ve
ikincil bir statl ve tecribeyle 6zdeslestirildigini ima etmektedir. Talmud’da Yahudi kadinin
kimligi daha az gorinirlik ve bir nevi gizlilik esasina dayanan haya ve tevazu ilkesine
(tseniyut) atfedilmektedir (Stern, 1994, s. 244-247). Buna goére erkedin Yahudi kimligi
genellikle gorinir ve daima olumlu vurguya sahip olan belli sembol (sinnet vs.) ve rollere
(din 8grenim, liderlik vs.) atfedilirken, Yahudi kadinin kimligi gizlili§i ve hayd duygusunu
gerektiren birtakim emirler (nida ve bas 6rtme)* ve evin mahremiyetiyle baglantili rollerle
saglanmaktadir.
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Dint yukUimlildk ve dini kimlikle alakali olarak benimsenen ve bir agidan nétr sayilabilecek
s6z konusu farkliigr mahzurlu kilan 6nemli bir nokta, gelenek icinde bu farkliligi erkekler
adina Ustlnlik ya da avantaj biciminde ortaya koyan ya da dogrudan kadini ilgilendiren
emirleri olumsuz sebeplere indirgeyen birtakim ifade ve acgiklamalarin yer almasidir.
Yahudi erkeklerin her sabah, kendilerini "kadin olarak yaratmadigi icin” Tanri'ya sikrettigi
meshur dua cumlesi bunlardan biridir. Feminist Yahudi yazarlar tarafindan elestiri konusu
yapilan s6z konusu duayl, gelenek icerisinde tasidigi 6nem ve etkinin de Otesine gececek
sekilde problemli kilan husus, duanin ifade biciminden ve ardinda yatan anlayistan
kaynaklanmaktadir. Bu dua, konuyla ilgili ortaya konan geleneksel yorumlarin aksine
(Hauptman, 1974, s. 196), erkekler adina olumlu bir vurguyla yetinmeyip kadinlar adina
olumsuz bir cagrisim icermektedir. Zira duada sUkUr ifadesi, nispeten notr ve erkek cinsine
yonelik olumlu bir vurguya sahip olan “erkek olarak yaratilma” Gzerinden degil, dogrudan
kadini hedef alan ve kadin adina bir nevi eksiklige ve olumsuzluga isaret eden “kadin olarak
yaratilmama” seklinde ortaya konmaktadir. Bu dua cimlesinde ayni zamanda erkeklerin
“kendilerini‘goy’ [Yahudi olmayan, yabanci] olarak yaratmadigi icin” de Tanri'ya sikrettikleri
distnildiginde, kadin ile erkek arasinda tipki israil ile diger milletler arasindaki gibi bir
zitligin ya da farkliligin 6ngorildigu seklinde bir sonug ortaya ¢ikmaktadir.

Bu dua ayni zamanda ifade bigiminin otesinde, dayandigi sebep acisindan da Yahudi
geleneginde cinsler arasinda farkli sorumluluk ve fakat esit statinin mevcut oldugu
seklindeki gelenekgi tezi curitmektedir. Zira s6z konusu sukrin sebebi, kisiyi Tanri'ya
yakinlastirma ve dolayisiyla kutsallastirma fonksiyonuna sahip olan ve bu manada israil’i
diger milletlerden ayiran dini emirlerin “sayl olarak” daha ziyade erkekler tarafindan
yerine getirildigi gercegine atfedilmektedir. Yahudi gelenedi erkek ile kadin arasinda
kurtulus noktasinda fark gérmese de s6z konusu gerekce, Yahudilikte Tanri'ya yakinligin
derecesinin onceden belirlenmis olan farkli sorumluluk alanlarina ve bu alanlarin
genisligine bagli oldugu ve dolayisiyla kadinin objektif olarak hic de daha az dnemsiz
olmayan kendi sorumluluk alani icerisinde en iyisini ve fazlasini yapsa bile, yine de daha
cok emrin muhatabi olan erkegin daima gerisinde kalacagi anlamina gelmektedir. Kadinin
muaf tutuldugu emirleri kendi istegiyle yapmasi durumunda bile, Yahudi gelenegine gére
kisinin Tanri tarafindan emredildigi icin yaptidi bir fiil kendi arzusuyla yaptidi fiilden ¢ok
daha blylk sevap tasidiindan (Kiddushin 31a; Code of Maimonides: Knowledge, Study
of the Torah, 1:13), kadinin dini statl veya kutsallik acisindan erkegin seviyesine cikmasi
imkansizlasmaktadir.

Ote yandan &zellikle kadinin yerine getirmekle yikimli oldugu sinirli sayidaki emrin
algilanis sekli de kendi icinde bir baska probleme isaret etmektedir. Buna gore, evli kadinlar
icin baglayici olan, ritiel temizlik kuralinin yani sira, haya ve tevazuun semboli olan bas

“Yahudi seriatina gére evli kadinlarin, haya prensibinden hareketle baslarini 6rtmeleri gerekli gérilmistir. Ginimizde
dindar Yahudi kadinlar baslarini 6rtmek icin esarp ve bonenin yani sira peruk veya sapka kullanmaktadir.
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ortme gelenedi, yine kadinin ev kutlamalarindaki aktif roline isaret eden Sabat icin ekmek
takdimesinin hazirlanmasi ve Sabat mumlarinin yakilmasiyla ilgili emir, gelenek icerisinde
sahip oldugu olumlu vurguya ragmen, bir Rabbani pasajda ilk kadinin, yani Havva'nin isledigi
gunahladzdeslestirilmis ve kadincinsine yonelik birceza seklinde ortaya konmustur(Genesis
Rabbah 17:8; Baskin, 1985, s. 7). Kadin algisina yonelik s6z konusu olumsuz vurguyu Yahudi
mistik geleneginde de bulmak mimkindur. Disilik vasfi, gelismis Yahudi mistik gelenegine
karsilik gelen Kabala’da Tanri’'nin isimlerinden birine (Sehina) ve yaratilisin temelindeki
on ilahi gucin (sefirot) bir kismina uygulansa da bilhassa Kabala gelenegdinin en énemli
klasigi olan Zohar kitabinda, Tevrat'taki yaratilis hikayesinden hareketle ortaya konan ve
Rabbani literatlire de giren ayartici Havva tiplemesine yer verilmektedir. Buna ilaveten
Tanah ve Rabbani literatirdeki peygamber, bilge ve azize kadinlara yonelik atif Kabala'da
blyilk 6lcide ihmal edilmistir. Erkegin kadinla olusturdugu birlige veya birlesmeye mistik
bir 6nem atfedilmesine ragmen (Berger, 2006, s. 52-55), birey olarak kadinlarin kendi mistik
tecribelerine neredeyse hig atif yer almamaktadir.

Modern DlUzenlemeler

Konunun modern Yahudi mezheplerini ilgilendiren yonine baktigimizda ise Orta Cag
boyunca, ev haricinde sosyal yardimlagsma alaninda oldukga aktif profil sergileyen,
yasadiklari Ulkelerin siyasetinde ve kendi cemaatleriyle ilgili meselelerde dnemli rol
oynayan, bilhassa Hristiyan yonetimindeki cemaatlerde rastlandigi Gzere ticaretle ugrasan,
nadir olmakla birlikte Tevrat ve Talmud bilgisine sahip olan ve Yahudi erkeklere hocalik
yapan, edebiyat ve mistisizmle ilgilenen, hatta hekimlik icra eden, cogunlukla da Ust dizey
ailelere mensup Yahudi kadinlarin varligina ragmen, Yahudi kadininin egitim, ibadete katilim
ve dinf liderlik noktasinda bugin sahip oldugu konum ve haklar biylk ol¢ide Yahudi
Aydinlanmasi ve buna bagli olarak XIX. yizyilda Bati Avrupa’da ortaya cikan Yahudi Reform
Hareketi'nin sonucudur.

Kadinlabaglantiliilkteorik ve pratikdizenlemeler, Yahudimodernlesmesive reformsirecinin
ilk donemlerinden itibaren bilhassa Alman ve Amerikan Yahudi Reformist cemaatleri eliyle
ve daha ziyade ibadet ve litlrji, sinagog dizeni ve kiyafetle ilgili degisikliklerin bir uzantisi
olarak ortaya cikmistir. Bunlarin basinda da dini emir ve yikimlilik noktasinda kadin-
erkek esitliginin kabuld, kadinin dini 6grenim hakkinin ve dizenli ibadete katiiminin -buna
Tevrat okumaya cagrilma ve karisik dizen oturma da dahil- saglanmasi, kadin cinsiyle
ilgili olumsuz cagrisim yapan dua cimlelerinin ve ifadelerin dua kitaplarindan ¢ikarilmasi
gelmektedir. Kiz ve erkek ¢ocuklarin cemaate katilimi kapsaminda Alman Reformist cemaati
tarafindan dizenlenen konfirmasyon torenleri ¢cok daha eskiye gitse de bugin modern
Ortodoks cemaatlerce de benimsendidi Uzere, bilinen ilk “bat mitsva” (kiz cocuklar igin
ergenlik) merasimi 1922 yilinda dizenlenmistir.
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Ote yandan, XX. yizyilin ilk yarisinda liberal Yahudi cemaatlerinde gayri resmi olarak
gorev yapmis munferit kadin rabbilerin varligina ve yine ayni donemlerde Berlin'de
bir kadinin rabbi olarak atanmis olmasina ragmen, Amerikan Yahudi cemaatinde resmi
manada ilk kadin rabbi atamasi ¢cok daha ge¢ bir tarihte 1972 yilinda Reformist cemaat
tarafindan gerceklestirilmistir. Bunu, sirasiyla 1974 ve 1985 yillarinda Yeniden Yapilanmaci
ve Muhafazakar Yahudi cemaatlerinin kendi kadin rabbilerini atamalari izlemistir (Baskin,
2003[b], s. 396-400). Ortodoks Yahudilik icerisinde ise, kadinin dini liderligi ve esit bicimde
dizenli ibadete katiimi -Kudis'teki Aglama Duvari'nda kadin-erkek karisik ibadet de
dahil- hala kabul edilmemekle birlikte kadinlarin dini 6grenimini ve kadin dua gruplarinin
olusturulmasini tesvik eden rabbiler vardir (Baker, 1993, s. 49-53). Bu kapsamda 2009
yilinda Amerikan Ortodoks cemaati icinde ilk defa bir kadin, din adami olarak yetistirilmistir.
GUnUmUzde sayilari az olmasina ve genel kabul gérmemesine ragmen Ortodoks Yahudi
kadin din adamlari cesitli adlarla (ros kehila, maharat, Rabbanit, rabba) gérev yapmaktadir.

Ayrica hukuki konularda, bilhassa evlilik ve bosama noktasinda, dini kurallari zamanin
ihtiyaclarina gore yorumlayan liberal Yahudi cemaatlerinde siniflar arasi farklilik ve
buna bagli evlilik kurallarinin tim0, nida ve aguna da dahil olmak Uzere, terk edilmis
durumdadir. Cogu modern evlilik merasiminde oldugu gibi Ortodoks disI Yahudi gruplarin
evlilik merasimlerinde, poligaminin bilhassa Askenaz Yahudiler arasinda yasak olusundan
hareketle, damat ve gelin karsilikli olarak birbirlerine yizik vermek suretiyle nikah akdine
esit bicimde istirak etmektedir. Yine evlilik sirasinda taraflar arasinda esitlik ilkesini gozeten
bir ketuba metni veya cogu kez onun yerine evlilik sertifikasi verilmektedir. Ayrica liberal
cemaatlerde sivilmahkeme tarafindan verilen bosama karari tek basina gecerli kabul edildigi
gibi, gerektiginde Yahudi din adamlari koca adina bosama belgesi dizenleyebilmektedir.
Muhafazakar Yahudilik ise geleneksel Yahudiligin evlilik ve bosamayla ilgili uygulamasina
blyik olcide riayet etmekle birlikte, ketuba metnine ilave ettigi bosama sarti geregince,
sivil mahkemenin verdigi bosama kararindan sonra dinen bosamayr zorunluluk haline
getirmistir (Baker, 1993, s. 54-55).

Bunakarsilik Ortodoks YahudilerinbUyukbirkismigerek dinigerekse sosyalagidan kadinlarin
haklari ve sorumluluklari konusunda geleneksel dizenlemeleri devam ettirmektedir. S6z
konusu geleneksel bakis acisi, resmi din olarak Ortodoks Yahudiligin benimsendigi ve aile
hukukunu ilgilendiren konularda Yahudi dini mahkemesinin (bet-din) s6z sahibi oldugu
modern israil Devleti'nin kadinlarla ilgili politikalarina da yansimis durumdadir. Bununla
birlikte zaman icinde ylrirlige konan cesitli kanunlar dogrultusunda kadinlarin erkeklerle
esit Ucret almasinin yani sira, milk edinmesi ve cocuklarinin veldyetini Ustlenmesi
karara baglanmistir. Ayrica bir erkegin, karisini rizasi olmadan bosamasi su¢ kapsamina
alinmis olmakla birlikte sosyal rol dagilimi ile evlilik ve bosamaya yonelik sair konularda
geleneksel bakis acisi blylk 6lciide korunmaktadir (Carmody, 1987, s. 204-205). Kadinlar
adina suregelen magduriyet konularinin basinda ise 2000°li yillar itibariyle sayilari on bini
bulan aguna durumundaki kadinlar gelmektedir (Baskin, 2003[b], s. 400-402).

21
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Ote yandan, geleneksel Yahudilikte mevcut olan kadinlara Tevrat &gretilmesiyle ilgili
yasagin ilging bir sonucu, modern dénemle birlikte sekller egitim almaya baslayan
ve calisma hayatina atilan Ortodoks Yahudi kadinlarin, din adami olmaya yonelik dini
o6grenimin ve Yahudi hukukuyla ilgili dizenlemeleri olusturan mekanizmanin biylk 6l¢ide
disinda tutulmalaridir. Fakat liberal ve feminist gruplar tarafindan yurutilen mucadele
neticesinde, 1980°li uillarin sonlarindan itibaren israil'de kadinlarin Yahudi aile hukuku
konusunda egitim almalarina ve dini konseylerde danismanlik gorevine getirilmelerine
izin verilmektedir. Yine 2018 yilinda israil'deki Yahudi dini mahkemesi (bet-din) tiyelerinin
rabbi olmasi sarti ortadan kaldirilarak kadinlarin da Gye olabilmelerine imkan taninmistir.®
Avrupa’daki bazi Ortodoks Yahudi cemaatlerinde de hukuk egitimi almis Ortodoks kadinlar
Yahudi dini mahkemelerinde gorev yapabilmektedir. Buna karsilik ultra Ortodoks Yahudi
cemaatlerinde (Haredim) geleneksel bakis acisi ve uygulamalar devam ettirilmektedir.

Yahudilikte kadinin konumuyla ilgili dikkat ¢ekilmesi gereken son bir nokta, Ortodoks
Yahudi kadinlarin belli acilardan dezavantajli konumda bulunmalarina ragmen ciddi bir
0z gliven duygusuna sahip olmalari ve Ortodoks Yahudilige donls sirecinde kadinlarin
¢ogunlugu olusturmasidir. Bu durum, birebir esitlik ilkesinin bireylere ihtiya¢ duyduklari 6z
glveni saglamada yeterli olmadigi sonucuna gétirmektedir. Belli 6l¢lide bitin geleneksel
dinlerde oldugu gibi geleneksel Yahudilikte de kadin, sahip oldugu ikincil konuma ve eksik
haklara ragmen, kendisine taninan sinirli ve fakat “6zel” fonksiyon alani sayesinde bir nevi
biriciklik tecribesi yasamakta ve olumlu bir 6z-algilamasina ulasabilmektedir.

5 Bu karara 6nciiliik edecek sekilde 2017 yilinda israil'de ilk defa Filistin asilli Miisliman bir kadin seriat mahkemesinde
kadilik gérevine getirilmistir.
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