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Ozet : Selcuklular doneminde yetisip, Osmanli’nin ilk miiderrisi olan ve Osmanli
diisiince geleneginin olusmasina biiyilik katki saglayan Davidii’l-Kayseri, tasavvuf
felsefesi alanindaki calismalar1 ile dikkat c¢eken bir alimdir. O da diger
mutasavviflar gibi bu alemin olusunu agiklamak i¢in Hakikat-i Muhammediye
nazariyesini benimsemistir. Bu nazariyeyi agiklarken de sarihi oldugu Ibnii’l-
Arabi’nin etkisi ¢cok agiktir. Ona gore Hakikat-i Muhammediye, varligin ilk ilkesi,
en kamil (insan-1 kamil) ve en gilizel hasletlerin mensei ve ornegidir. O, sadece
sezgiyi benimseyen bir sfi olmamus; akil ile birlikte kesf, ilham gibi bilgi

kaynaklarin1 da 6nemseyen ve eserlerinde bunlari kullanan bir alim olmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf felsefesi, Hakikat-i Muhammediye, Olus, Vahdet-i
Viicid, Ibnii’l-Arabi.

Abstract : Dawud al-Qaysari who grows up in Seljuk period, is the first teacher of
the Ottoman Empire and contributes greatly to the formation of the tradition of
Ottoman thought, is a remarkable scholar with his studies on the area of philosophy
of tasawwuf. Similar to other sufis, he has also embraced the theory of Haqiqat al-
Muhammadiyya to explain the creation of this world. In fact, the effect of Ibn al-
Arabi, his commentator, in explaining this theory is very obvious. According to
him, Haqiqat al-Muhammadiyya is the first principle of existence, the most perfect
(al-Insan al-Kamil) and the origin and example of the best traits. He has not only

been a Sufi adopting exclusively intuition; but he has also been a scholar who pays

" YBU Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi Felsefe Boliimii
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attention to the sources of knowledge such as kashf, inspiration besides reason and

has used these in his works

Key Words: The Philosophy of Tasawwuf, Haqiqat al-Muhammadiyya, Creation,
Wahdat al-wujud, Ibn al-Arabi.
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Giris

Insam diger varliklardan ayiran en temel 6zellik, insanin metafizik yapan
bir varlik olmasidir. Kendini, esyay1 ve dlemi anlamaya ¢alisan insan, varligin nasil
meydana geldigini, bu alemde yasamin nasil baglamis oldugunu, tek olan varliktan
coklugun nasil tezahiir ettigini, kisaca varligi, alemi ve bu diinyadaki yasamdan
sonra bagka bir yasam hakkinda degisik nazariyeler ortaya atmustir. Bu
nazariyelerin en belirgin 6zelligi, askin bir varligi kabul edip etmeme baglaminda
farklilik arz etmesidir. Materyalist goriis, maddeyi ezell gorerek, diisiince basta
olmak {izere her seyin ezell ve ebedi olan maddeden olustugunu savunmaktadir.
Antik Yunan’da atomcu gdriisii savunan Demokrit (MO 460-370) ile 6ne ¢ikan bu
goriis, Marksizm gibi ideolojilerle siyaset alaninda da uygulanma imkani
bulmustur. Felsefe tarihinde olusu Askin Varlik’tan hareketle, sudir ve yaratma
gibi farkli nazariyelerle agiklamaya calisan goriis ise daha ¢ok ragbet gérmiistiir.
Ozellikle Messai felsefede olusu agiklamak icin Akil nazariyesinin; Israki felsefede
ise Nur metafiziginin 6ne ¢iktigin1 gérmekteyiz. Tasavvuf felsefesinde ise, kismen
Messai ve Israki filozoflariin  gériislerinden etkiler gozlenen Hakikat-i
Muhammediye nazariyesi benimsenmektedir. Bu c¢alismamizda, tinlii mutasavvif
Davadii’l-Kayseri’nin tasavvuf felsefesi ve Hakikat-i Muhammediye diisiincesi
ortaya konmaya g¢aligilacaktir.

1. Daviadii’l-Kayseri’nin Hayati ve Felsefesi

Davadii’l-Kayseri (1260-1350), ibnii’l-Arabi’nin sistemlestirdigi vahdet-i
viicidcu tasavvuf geleneginin en onemli diislinlirlerinden birisidir. Selguklular
doneminde yetismis, sahip oldugu felsefi ve ilmi birikimle Osmanli diisiince, bilim
ve kiiltlir hayatina biiyiik etkisinden dolayr “Serefii’d-din ve’l-mille” (Din ve
Milletin Serefi) unvaniyla anilmistir.

Daviadi’l-Kayserl, egitim hayatina memleketi Kayseri’de baslayip,
ardindan Misir’a giderek dini ilimlerde bilgisini artirdi. Misir’da ozellikle tefsir,
hadis ve usule dair nakli ilimleri tahsil etti. Anadolu’ya dondiikten sonra bir siire
Konya ve Bursa’da bulundu. Konya’da iken Sirdceddin el-Urmevi (1198-1283)’nin
Ogrencisi oldu. Akabinde 1327°de Tebriz’e bir seyahat yaparak, burada {inlii
mutasavvif Abdiirrezzak el-Kasani (6. 1329)’den tasavvuf dersleri aldi.

Davidii’l-Kayseri’nin ilmi gséhreti yayilinca Orhan Gazi (1281-1362), 1336
yilinda Iznik’teki ilk Osmanli medresesine (Iznik Orhaniyesi) giinliik otuz akce
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ticret ile yonetici ve miiderris olarak tayin etti. Boylece Osmanlt diislince
geleneginin olusmasina biiyiik katki sagladi. Vefatina kadar da burada &grenci
yetistirip daha c¢ok tasavvuf, felsefe ve kelam alanlarinda eserler verdi.
Calismalarinda bu ¢ alam sentezleyip, akli ve kesfi bilgiyi birlikte kullanmay1
denedi. Tasavvufta, Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viiclid nazariyesini benimseyip, bu
nazariyeyi felsefi mahiyette yorumladi. Onun Ibnii’l-Arabi (1165-1240)’nin
Fusiisii’l-hikem adli eserine yazdigi serhi, s6z konusu eser {izerine yazilan biitiin
serhler arasinda en ¢ok ragbet goreni olmustur.'

Davidi’l-Kayseri, vahdet-i viicid anlayisini, sahip oldugu mantik,
matematik ve felsefi birikimiyle sistematik bir sekilde en iyi yorumlayan ve kendi
sahsi fikirleriyle zenginlestiren bir diislintirdiir. Bu nedenle, 6zellikle Davadii’l-
Kayseri’nin serhi islim diinyasinin her tarafinda giiniimiize kadar en ¢ok okunan
eser olup, Ibnii’l-Arabi’yi anlamanin anahtari olarak kabul edilmistir.

Davidii’l-Kayseri, ayrica Aristoteles (MO 384-322) ve Ebii’l-Berekat el-
Bagdadi (1068-1152) gibi filozoflar1 elestirecek kadar felsefe bilgisine sahipti. O,
Ozellikle bu iki diislinlirin zaman anlayiglarii elestirmistir. Bilindigi gibi
Aristoteles’e gore zaman, hareket gibi siirekli bir nicelik olup, ayr1 ayr1 anlardan
olugsmaz. Messailer de Aristoteles’i izleyerek zamani hareketin Olciisii olarak tarif
etmislerdir. Daviadi’l-Kayseri, zaman konusunda Aristoteles¢i anlayisini
reddederek, zamani varliga ait bir nitelik, varhigin siiresi ve middeti (miiddetii’l-
viiciid) seklinde aciklamasiyla Islam felsefesine biiyiik katki saglanmustir. O, bu
disiinceleriyle XIX. yiizyil filozofu Bergson (1859-1941)’a dnciiliik etmistir.

Davidii’l-Kayseri’nin varlik felsefesi, vahdet-i viicid diislincesi iizerine
kuruludur. Genelde o, Messailerin varlik anlayisini elestirmistir. ibn Sina (980-
1037)’nin varhigi “zorunlu”, “miimkiin” ve “miimteni” olarak ii¢ sinifa ayirmasini
tevhid ilkesine aykir1 ve gercek¢i bulmayarak, bu ayrimin sadece itibari, yani
zihinsel oldugunu sdylemistir. Onun ontolojiye kazandirdigi en 6nemli kavram “el-
Hikmetii’l-miitea’liyye”dir.  el-Hikmetii’l-miited’liyye ile fizikle metafizigi
birlestirerek “Allah merkezli” ilahi bir metafelsefe yapmaya calismistir. Bu
kavram, daha sonra Fethullah es-Sirvani (1417-1486) ve Molla Sadra (1572-1640)

tarafindan da kullanilmistir.

' Bayrakdar, Mehmet, Kayserili Davud: Davidii’|-Kayseri, Kiiltir ve Turizm Bakanhg
Yayinlari, Ankara, 1988, s. 10.
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Davidii’l-Kayseri, daha ¢ok Ibnii’l-Arabi’nin, Fusisii’l-hikem adli eserine
yapmis oldugu serhle taninmis, bu serh giiniimiize kadar birgok diisiiniirii derinden
etkilemistir. Bunlarin basinda, Tiirk diisiiniirlerinden 6ne ¢ikanlar olarak Molla
Fenari (1350-1431), Kutbiiddin Izniki (6. 1418), Seyh Bedreddin (1359-1420),
Sofyali Bali Efendi (6. 1553), Abdullah Bosnevi (1584-1644), Ismail Hakki
Bursevi (1653-1725); Iranli diisiiniirler arasinda Haydar Amiili (1319-1385), Lahici
(6. 1506) Molla Sadra Sirazi (1571-1640), Sebzevari (1797-1872), Imam Humeyni
(1902-1989) ve Celaleddin Astiyani (1925-2005) gibi isimleri sayabiliriz.
Davudii’l-Kayseri etkisi tagtyan Arap diisiintirleri arasinda ise, Abdiilgani Nablisi
(1641-1731) ve Emir Abdiilkadir (1806-1883) gibi kimseler vardir.

Davidii’l-Kayserl serh ve telif eserlerini Arapca kaleme almistir. En
onemli eserleri sunlardir:

1. Matla’u husisi’l-kilem fi me’ani fusiisi’l-hikem, 1331: Ibnii’l-Arabi’nin
meshur eseri  Fususti’l-hikem iizerine bir serhtir. Eser, iki ana kisimdan
olugmaktadir. Birinci kisim “el-Mukaddimat” adiyla bilinen meshur girig
boliimiidiir.> Giriste vahdet-i viicid anlayisini kendi 6zgiin fikirleriyle sistematik
bir bicimde anlatmaktadir. Giris on iki béliimden olusmaktadir. ikinci ana kisim
Fusiis metninin serhidir.

2. Serhu kasideti’t-ta’iyye: ibnii’l-Fanz (6. 1235)’m Tdiyyetii’|-kiibrd adli
756 beyitlik kasidesinin serhidir. Eser iki ana kisimdan olusur. Birinci kisim
giristir; bu kisimda Davadii’l-Kayseri tasavvufa dair kendi 6zgiin fikirlerini ortaya
koymustur. ikinci kistm 74 'iyye’nin serhidir.

3. Serhu’\-kasideti’-mimiyye: Ibnii’l-Fariz’m el-Kasidetii’|-hamriyye diye
de bilinen eserinin serhidir. Kaside, “Seribnd ald zikri’l-habibi miiddmeden /
Sekirnda biha min kablii en yiihlake’|-kermu”; “Sevgiliyi andik¢a devamli olarak
ictik | Bu yiizden daha iiziim yaratilmadan énce sarhos olduk!” inlii dizeleriyle
baslamakta ve 32 beyitle tamamlanmaktadir. Serh ise, iki kisimdan olusmaktadir.
Giris kismu ilahi sevgi konusuna ayrilmistir.

2 Daviadi’l-Kayserd, Ibnii’l-Arabi’nin Fusiisi'l-hikem’ine yazdigi serhle biiyik {in
kazanmistir. Ancak bu eserin iist diizey entelektiiel seviyeye hitap etmesi nedeniyle, bu
eseri 0zetler mahiyetteki giris kismi olan “Mukaddemat” daha ¢ok taninmis ve serhten daha
fazla okunup, baska dillere terciime edilmistir.
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4. Serhu te’vilati’l-besmele bi’s-sireti’n-nev’iyyeti’l-insdaniyyeti’|-kdamile:
Abdiirrezzak el-Kasani (6. 1329)’nin Te’vilati’l-Kur’dni’l-kerim adli eserinin giris
kisminda yapmis oldugu Besmele’nin te’vili lizerine bir serhtir.

5. Nihayetii’|-beyan fi dirdyeti’z-zamdn: Zamanin mahiyeti ile ilgili olan bu
eser, onun en degerli eserlerinden biri olarak kabul edilmektedir.

6. Kesfii’l-hicab an keldmi rabbi’l-erbab, 1331: Allah’in kelam sifat1 ve bu
konuyla ilgili baz1 meselelere dair bir risaledir.

7. Tahkiku ma’i’l-haydt ve kesfii esrdri’z-zuliimat, 1332: Eserin konusu
ilmin hayat suyu oldugu ve hakiki ilimden icebilenlerin 6liimsiiz oldugunun
anlatimidir. Bu baglamda Hizir meselesi ele alinmaktadir.

8. Esdsii’l-vahddniyye ve menbau’l-ferddniyye: Bu eser, birlik ve ¢okluk
konusuyla ilgilidir.

9. Ithafu’s-Siileymani fi ahdi’l-Orhani: Tlimleri tasnif alaninda yazilmus bir eserdir.

2. Daviidii’l-Kayseri’nin Tasavvuf Felsefesi

Islam diisiincesinde herhangi bir disiplini bilim olarak kabul etmek igin,
konu (mevzit), mesele (mesdil) ve ilkelere (mebddr) sahip olmasi gerekir. Davadi’l-
Kayseri’ye gore tasavvuf (ilm-i ilahi), diger ilimlerin sahip oldugu bu ii¢ 6zellige
sahiptir. Buna gore bu ilmin konusu zat-1 i1ah1, meseleleri ilahi isimler, zattan sudir
ve O’na geri donlsiin keyfiyeti; ilkeleri ise, mutasavviflarin kullandigi 06zel
stilahlardir. Ancak 6zel bir bilim olarak tasavvuf, bilgi kaynagi olarak bes duyu ve
akli degil, kesfi ve zevki esas alir. O, zahir ehlinin tasavvufu siirler, hayaller ve
zikir yapmaya bagli coskunluklar olarak goérmesini elestirerek, her ilimde bulunan
bu ii¢ 6zelliginin tasavvufta da bulundugunu ortaya koymaya ¢alisir.’

Tasavvufun diger ilimlerden farkina da dikkat ¢eken Davadii’l-Kayserd,
zat-1 ilahlyi konu edindigi i¢in tasavvufu diger ilimlerden daha iistiin ve serefli
goriir. Ayrica diger ilimlerin hakikat arayisi oldugu halde ona nasil ulasilacagi
konusunda bir goriisleri yokken; tasavvuf seyr-i siiliikk ile buna ulagsma yolunu
gostermektedir. Yine akil ve bes duyu ile yetinmeyip bizzat tecriibeyi bilim igine

3 Davadi’l-Kayseri, “Risale fi ilmi’t-tasavvuf”, er-Resdil, Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi
Yayinlari, Kayseri, 1997.s. 111.
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katmalar1 da onun farkli bir yoniidiir. Biitiin bunlar, ona gore énemli bir ayirimdir
ve ilim tahsil etmenin de gergek amaci bu olmalidur.*

Esyay1 oldugu sekliyle kesin bir sekilde bilmek, felsefe tarihinin temel
ugrasist olmustur. Platon’un idealizminden Husserl’in fenomenolojisine kadar
felsefe tarihi hep bu ugras icerisinde olmustur. Davidii’l-Kayseri’ye gore, esyay1
oldugu gibi bilmek, akilla degil, rabbani bir nurla aydinlanarak miimkiindiir. Akil
sahipleri, hakikatlerin kendisini degil, sadece bazi lazimlarin1 bilebilirler.
Miisahede sahiplerinin bilgisi ise, onlarin bilgisinin ¢ok iistiindedir.’

3. Davidii’l-Kayseri’de Hakikat-i Muhammediye Nazariyesi

Tasavvuf felsefesine gore Hakikat-i Muhammediye, biitiin gilizel isimleri
kendisinde barindirtp bulunduran ilk taayyunla birlikte olan zat anlaminda
kullanilmakta ve her sey bu hakikatten ve bu hakikat i¢in yaratildig
disiiniilmektedir.  Ziinntin-1  Misri  (796-859)’nin =~ “Yaratilanin  ash  Hz.
Muhammed’in nurudur.” séziiyle ilk defa dile getirdigi bu goriisii, 6grencisi Sehl b.
Abdillah et-Tiisterl (6. 896) ve {Unlii mutasavvif Hakim et-Tirmizi (6. 932)
sistematik bir sekilde kullanarak tasavvufa uygun bir nazariye haline getirmislerdir.
Daha sonra Ibnii’l-Arabi (1165-1240), el-Kasani (6. 1329), Davidii’l-Kayserd
(1260-1350) ve Abdilkerim el-Cili (1366-1424) gibi vahdet-i viicidcu
mutasavviflar da bu kavrami genisleterek kullanmaya baslamislardir. Onlara gore
Allah, ilk olarak ontolojik olarak tiimel insanlik ruhu olan Hz. Muhammed’in
ruhunu yaratmistir. Bu ilk ilke ve alemin hamuru olan ruh, aleme varlik verme,
yani rahmet etme vesilesidir. Alemde var olan her sey ondandir ve onun askiyla
yaratilmugtir.® Hakikat-i Muhammediye’ye Rih-i Muhammedi, Ntir-1 Muhammeds,
Kiilli Rih, Kiilli Akil ve Tk Akil gibi farkli isimler de verilmistir.

Hakikat-i Muhammediye kavramimi farkli sekilde yorumlayanlar da
olmustur. Ornegin Osmanli Seyhiilislimi Kemalpasazade (1468-1533)’ye gore
Hakikat-i Muhammediye, varlik agacinin ilk meyvesi ve kendisine kudretin taalluk

A~

4 Davidii’l-Kayserd, “Risale fi ilmi’t-tasavvuf”, s. 110.
> Davadi’l-Kayseri, Serhu’l-fusiisi’l-hikem, nesr. H. H. Niimayisgah, Sirket-i intisarat-1
[lm-i ve Ferhengi, Tahran, 1375, s. 341.
¢ Abdiilkerim Cili, el-Kemdldtu'l-ildhiyye fi  sifdti’l-Muhammediyye: —Hakikat-i
Muhammediye, cev. M. Bedirhan, Nefes Yayinlari, istanbul, 2012, s. x.
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ettigi ilk seydir. Bu kavram, biitiin yaratilmis varliklarin kendisinden meydana
geldigi ilk kiilli ilkeyi veya ontolojik ilk 6rnegi (prototip) ifade etmektedir.

Tasavvuf felsefesinde Hakikat-i Muhammediye, taayyiin aleminin
baslangicidir. Alemin yaratilismin kaynagi ve aslidir. Onun iistiinde higbir isim ve
sifatla nitelenemeyecek “zat” vardir ki, taayyiinden miinezzeh oldugundan, bu
makami idrak etmek, yaratilmis varliklar (miimkiin varlik) i¢in imkansizdir. Zat
(la-tagyun) ile ilk taayyiin (tagyiin-i evvel, Hakikat-i Muhammediye) arasinda
temel ayirim, taayyiin ve taayylin olmamasidir. Hz. Muhammed’in mirac1 iste bu
hakikate yiikselistir. Hadis olarak rivayet edilen “Allah’in yarattiklarint diisiiniin,

O’nun zatin1 diisiinmeyin!” so6zii bunun igin séylenmistir.”

Mutasavviflara gore, Allah’in yarattigi ilk sey, Hz. Muhammed’in nurudur;
diger biitiin varliklar onun nurundan yaratilmistir. Onun varli1 (viicid) yokluga
(adem) tekaddiim etmis, ismi Kalem’den 6nce yazilmistir. Biitiin varliklardan 6nce
gelerek, onlarin var olmasima sebep olmustur. Hz. Muhammed’in nurundan sonra
strasiyla Su, Ars ve Kalem yaratilmistir.

Hakikat-1 Muhammediye nazariyesinde, Allah’n isim ve sifatlarinin birer
zuhir ve tecelli olan alemin Allah ile irtibati, eserin miiessirle, sanatin sanatgiyla
irtibat1 kabilindedir. Yine benzer sekilde, yaraticinin varliginin aleme nispeti ayna
metaforuyla agiklanir. Diisiiniilen ve hissedilen seyler o aynada zahir olur.
Dolayisiyla bu alem, Allah’in kendi zatina olan sevgisini (el-hiibbii zdti) yerine
getirdigi ve yine kendi zuhlrunu seyrettigi bir ayna durumundadir. Boylelikle
alem, Allah’in kendi zatini, isimleri, sifatlar1 ve fiilleriyle seyrettigi bir ayna
mesabesindedir. Mutasavviflara gore, hakkin zatindan bagka hakiki mevcut yoktur.
Allah’tan bagka biitlin varliklarin varligi, aynadaki akisler gibi mecazi ve itibaridir.

Hakikat-i Muhammediye kimi zaman “Kelime” olarak da adlandirilmakta,

tasavvufta “Tenezziilat-1 seb’a” ve “Hazarat-1 hamse” diye ifade edilen tecelli
safhalarindan ikincisi olarak kabul edilmektedir.® Bu mertebe, varolusun baslangici

7 el-Aclani, Kegfir’l-hafd ve miizili’|-ilbas, Cilt: 1, Mektebetii’t-tiirasi’l-islami, Halep, trs., s.
357.

¥ Hazerat-1 hamse, varligin bes genel ve tiimel (kiilli) kategorisidir. Allah’tan zuhtir ve
sudlr eden varliklarin gegirdikleri bes alem sunlardir: (1) Mutlak gayb hazreti: A’yan-1
sabite alemi, (2) Mutlak sehadet hazreti: Miilk alemi, (3) izafi gayb hazreti: Ruhlar Alemi,
(4) Miicerret nefis ve akillar hazreti, (5) Dort alemi igeren hazret: Insanlik alemi. Bu
siniflama, mutasavvif ve filozoflara gore kimi zaman degisiklik arz edebilmektedir.
Ornegin Davadii’l-Kayseri’ye gore varlik mertebeleri su sekildedir: (1) Mutlak gayb alemi,
(2) Cebertit alemi, (3) Melekit alemi, (4) Miilk alemi, (5) Insan-1 kdmil alemi. Bu son alem,
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olarak kabul edilmektedir. Hakikat-i Muhammediye’nin “Kelime” olarak
nitelenmesi ozellikle Ibnii’l-Arabi felsefesinde &ne ¢ikmaktadir. Zaten Hakikat-i
Muhammediye diisiincesi vahdet-i viicut nazariyesi ile yakindan iliskilidir. Ona
gore biitin mevcudat, Allah’in sonsuz, sinirsiz birer kelimesidir. Insan ise,
dlemdeki en yetkin ve kusatici kelime (kelime-i cdmid)’dir. Ozellikle onun
Fusisi’l-hikem isimli eseri, bu minval {izere kaleme alinmustir. Bu eserinde,
Allah’mn yetkin bir kelimesi olarak gordiigli peygamberlerin her birini, kendilerine
zuhr eden ilahi sifat ve isimlerin hikmetlerini agiklamaktadir.” Sonugta, Hakikat-i
Muhammediye nazariyesine gore tiim alem, Hakk’a nispetle gdlge mesabesindedir.
Gergek var olan yalnizca Allah’tir.

Mutasavviflar, Hakikat-i Muhammediye nazariyesini temellendirmek igin
kudsi hadis olarak kabul edilen, ancak giivenirliligi tartismali bazi hadisleri
kullanmaktadirlar. Bu hadislerin basinda “Kenz-i mahfi”, “Levlak” ve “Cabir
hadisi” diye bilinen hadisler éne ¢ikmaktadir.'

Mutasavviflar, “Ben gizli bir hazineydim, asla bilinemezdim; bilinmemi
istedim. Bu sebeple mahliikati yarattim, kendimi onlara tanittim. Bu sayede beni
tamidilar.” kudsi hadis olarak kabul edilen bu sozii, varligi yaratilisinin ilk nedeni
olarak, Allah’m kendi zatina olan sevgisini (el-hubbii’z-zati) ve ilahi agkin
kaynagimi saymuslardir. Bu sozii Ibnii’l-Arabi “kesfen sahih” diyerek, yaratiligin
sirrin, Allah’in zAtina olan bilinme ve tezahiir etme askina baglanmaktadir.'
Mutasavviflarin  ifadesiyle bu sbzle alemin olusumu, Allah’in la-tagyun
mertebesindeki zat-1 ehadiyyetine olan agki olmaktadir. Taayyiin-i hiibbi denilen bu
ask, Hz. Muhammed’in nuru ve sevgisi olarak tecelli etmis, ardindan diger
varliklar bu nurdan yaratilmiglardir. Bu “kenz-i mahfi” s6ziinii kudsi hadis olarak
kabul eden mutasavviflara gore, bu hadis aslinda “Ben insanlar: ve cinleri bana
ibadet etmeleri igin yarattm” (Zariyat, 51/56) ayetinin bir tefsiri olarak
yorumlanmustir.

ilk dort alemi kendisinde toplayan, tiim alemleri ve bunlarda bulunan her seyi kusatan
insani alemdir. Bk. Vural, Mehmet, Isldim Felsefesi Sozliigii, Elis Yaymlari, Ankara, 2011,
s. 214.
? [bnii’l-Arabi, Fusiisi’l-hikem, ¢ev. Nuri Gengosman, Ata¢ Yayinlari, istanbul, 2007, s. 23.
' Bu kudsi hadislere karsi, Hz. Muhammed’in beser yoniine vurgu yapan ¢ok sayida
hadiste mevcuttur. Ornegin, Hz. Muhammed bir giin kendisinden korkup cekinen bir
kadina, “Korkma, ben kuru et yiyen Kureysli bir kadimin ogluyum.” demistir. Yine ¢ok
bilinen bir diger hadisinde de “Huristiyanlarin Isa’yr évdiigii gibi beni évmekte asiriliga
gitmeyin. Benim i¢in sadece ‘Allah’in kulu ve elgisi’ deyin” buyurmustur.
" {bnii’l-Arabi, el-Futithatu’\-Mekkiye, Cilt: T, Beyrut, 1994, s. 334.
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Hakikat-i Muhammediye nazariyesinde ¢ok kullanilan diger bir kudsi
hadis, levlak hadisidir. Buna gore, “(Ey Muhammed) Sen olmasaydin, kdinati
(felekleri) yaratmazdim.” (levidke leviike lema halektu’l-efldk) hadisinde
belirtildigi gibi Hz. Muhammed bu alemin olus nedenidir. Yine bu hadise ilaveten,
“Ben yaratiliy itibariyla nebilerin ilki, gonderilis olarak sonuncusuyum.” ve “Ben
Allah katinda hatemii’\-enbiya olarak yazili iken heniiz daha Adem (a.s.) ¢amur
halinde yeryiiziinde beklemekteydi.” hadisleri sik¢a kullanilmaktadir. Davadi’l-
Kayseri, “Adem, heniiz su ve toprak arasindayken ben nebiydim.” hadisini “Hakiki
nebi evvelen ahiren, zahiren ve batinen ezeli ve ebedi kutuptur, bu da Hakikat-i
Muhammed’dir.” seklinde yorumlamaktadur.'?

Yine mutasavviflarin olusu agiklamak i¢in kullandiklari bir diger hadis,
“Cabir hadisi” diye bilinendir. Bu hadiste Cabir b. Abdillah (607-697)’mn Hz.
Peygamber’e sordugu “Allah’n ilk dnce yarattigi seyi bana soyler misin?” soruna
Hz. Peygamber’in “Ey Cabir, Allah-ii Tedld her seyden dnce kendi nurundan senin
peygamberinin nurunu yaratti.”” seklindeki rivayette Hakikat-i Muhammediye
i¢in kaynaklik teskil etmektedir. Yine “Ben, Adem’in yaratiimasindan dért bin sene
once Rabbimin huzurunda bir nurdum.”'* hadisi de bu nazariyeyi temellendirmek
icin sik¢a kullanilmaktadir. Bu diisiinceye gore, Hz. Adem insanlarin maddeten

babasi (ebii’l-beser); Hz. Peygamber ise, ruhlarin babasidir (ebii’l-ervdh).

Hz. Aise’den hadis olarak aktarilan “Allah’in yarattigi ilk sey akildir: Ona
‘ileri yonell’ dedi, o da yoneldi. “Don” dedi, dondii. Sonra Izzet ve celalime
andolsun, senden daha giizel bir sey yaratmadim; seninle tutar, seninle veririm.”
rivayeti Tirmizi (824-892), Beyhaki (994-1966) gibi hadis alimleri basta olmak
tizere Gazzall (1058-1111) ve Siihreverdi (1155-1191) gibi kelamci ve filozoflar
tarafindan da hadis olarak aktarilmaktadir. Buradaki “akil” terimini birgok alim
“nur” ve “ruh” seklinde yorumlamuslardir. Davadi’l-Kayseri “Allah’in ilk yarattig:
sey nurumdur.” hadisini -Ibnii’l-Arabi gibi- “Allah’mn ilk yaratngi akildir.”

"2 Davidii’l-Kayseri, Vahdet-i Viiciid Felsefesi: Felsefi ve Tasavvufi Risdleler, gev. Mehmet
Bayrakdar, MUIFV Yaynlari, istanbul, 2012, s. 179.
B imam-1 Kastalani, el-Mevdhibu’|-lediinniye: Ildhi Rahmet Hz. Muhammed, ¢ev.
Abdiilbaki, sad. I. Turgut Ulusoy, Cilt: I, Hisar Yayinevi, Istanbul, 1984, s. 71.
14 el-Aclini, Kesfir’l-hafd ve miizilii’l-ilbds, Cilt: 1, s. 265; Hakikat-i Muhammediye’yi konu
edilen hadisler daha ¢ok el-Aclini (1676-1749)’nin Kesfu’l-hafd ve Hakim en-Nisaburi
(933-1014)’nin el-Miistedrek ale’s-Sahiheyn isimli eserlerinde ge¢mektedir.
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hadisindeki “ilk Akl’” kastettigini ifade etmektedir.”” Bir baska yerde ise
“nurumdur” lafzim “ruhumdur” seklinde tevil etmektedir.'®

Yeni-Eflatuncu diisincenin de temelini olusturan “Allah’in ilk yarattig
akildir.” goriisii birgok kaynakta hadis olarak rivayet edilmektedir. Ibnii’l-Arabi de
bu hadisi sahih kabul ederek, akli Hz. Peygamber’in nuru ve ruhu seklinde
yorumlamistir.

Mevlana (1207-1273)’dan Ytnus Emre (1240-1321)’ye kadar alemin
olusunu, Allah’in zatina asik olmasiyla agiklayan goriis, Mevlana’da kismen
degisime ugramigtir. O, “mastiki ilahi” kavramiyla, Allah’a asik olma anlaminda
ilah1 agk1 da Hakikat-i Muhammediye kavramina sokmustur. Yinus’un dizeleriyle
Hakikat-i Muhammediye,

“Yaratti Hak diinyayr peygamber dostluguna,
Diinyaya gelen gider baki kalast degil.

Yaratild: yer ile gk Muhammed’in dostluguna,

Levldk ona dilidiiriir onsuz bir gok yer olmadi.”"’

Hakikat-i Muhammediye nazariyesinde ileri giden mutasavviflar,
“Muhammed’dir cemal-i Hakk’a mir’at (ayna), Muhammed’den goriindii kendi
bizzat” diyerek Allah’in Hz. Muhammed’in bedeninden insanlara goriindiigiinii
sOyleyebilmislerdir. Hatta daha da ileri giderek, “Ahmed’de gizlenen ‘Hu’dur.”
Ahmed’deki ‘perde-i mim-i’ kaldir da bak kim goriiniiyor?” diyerek gnostik
yorumlara basvurmuslardir.'”® Bu konudaki u¢ yorumlara rnek olarak Mahmud
Sebiisteri (1288-1340)’nin Giilsen-i Rdz’indan su dizeler verilebilir:

“Swrr-1 Hak rd bad tii giiyem dsikdr / Sana Hakk’in surrint agikea soyleyeyim
mi?

Ehad der mim-i Ahmed gest zahir / Ahad, Ahmed’in mim’inde zdhir oldu

" Davadii’l-Kayseri, Vahdet-i Viiciid Felsefesi: Felsefi ve Tasavvufi Risdleler, s. 162.

' Davidii’l-Kayserd, age., s. 216.

7 Yinus Emre, Divan, nsr. Abdiilbaki Gopmarli, Cilt: 1, Ahmed Halid Kitabevi, Istanbul,
1943, s. 69.

18 Aring, Cihat, “Hakk’in En Parlak Aynasi: Ahmed-i Muhammed”, Anlayis, Sayi: 35,
Nisan, 1994, s. 77.
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Ahmed est inca ehad ey merd-i kdr / Ahmed’dir burada ehad olan, ey isin
ehli olan kimse!

Mim rd ber dar Ahmed sod ehad | Mimi kaldir Ahmed oldu ehad
Fehm kon ma’ni-i Allahii’s-samed / Iste Allahu’s-samed’in manasini anla!
Derin dovr evvel amed ayn-i ahir | Bu devirde evvel ahirle aym geldi

Zi Ahmed ta ehad yek mim farkest | Ahmed ile ehad arasinda bir mim fark
var

Cihani ender dn yek mim garkest.” | Biitiin bir cihan o mimin i¢inde

. . 19
miistagraktir.”

Tasavvuf edebiyatinda ¢ok goriilen bu Hz. Muhammed’i asir1 yiiceltip, onu
ilah1 bir varlik olarak gorme cabalarina bir diger 6rnek olarak, Aziz Mahmud
Hiiday1 (1541-1628) nin ve Siileyman Celebi (1351-1422) nin dizeleri verilebilir:

“Ayinedir bu dlem her sey hak ile kdim

Mir’at-1 Muhammed’den Allah gériiniir ddim.”™

Siileyman Celebi’nin Mevlid’inde gectigi sekliyle:

“Zatima mir’at edindim zdtini

Bile yazdim adim ile ddinr’™'

Davidi’l-Kayseri’ye gore varligin (viiciid) hakikati, beraberinde hicbir sey
bulunamamak kaydiyla, tiim isim ve sifatlarin kendisinde kayboldugu ehadiyyet
(tevhid) mertebesi diye adlandirilan seyden ibarettir.”> Bu duruma cemu’l-cem,

¥ Sebiisterd, Giilsen-i Rdz Serhi, cev. Abdiilbaki Golpmarli, MEB Yayinlari, Ankara, 1972,

s. 2.

% Eraydin, Selguk, “Hakikat-i Muhammediye ve lgili Beyitler”, Diyanet Dergisi, Cilt: 25,

Sayt: 4, Ekim-Aralik, 1989, s. 141.

*! Siileyman Celebi, “Mira¢ Bahsi”, Mevlid: Vesiletii’n-necdt, yay. haz. Necla Pekolcay,

TDV Yaynlari, Ankara, 1993.

2 Davidii’l-Kayseri, “el-Mukaddemat”, er-Resdi/, ed. Mehmet Bayrakdar, Kayseri

Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, Kayseri, 1997, s. 37; Davadii’l-Kayseri, Allah’in

varligini, suf kendi var olmasimi ifade etmek icin “Hakkani Varlik” kavramim

kullanmaktadir. Buna gore gergek varlik Allah’tir, O’nun disindaki varliklar izafi olarak
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hakikatii’l-hakaik ve ama diye de isimlendirir. Ona gore aslolan tevhittir, bu alem
ve alemde coklugun goriinmesi ise arizidir. Asli sebep ya da sebepler sebebi
Allah’tir. Bizim olgu ve olaylar arasinda gdzlemledigimiz iligkiler ise, arizi ve
ikincil dereceden sebeplerdir. ikincil sebepler gérmezden gelinemez, ancak onlart
nihal sebepler olarak kabul etmek yanlistir. Zira Allah’tan baska hakiki sebep
bulundugunu kabul etmek, O’na karst muhalif bir unsurun varligini kabul anlamina
gelir.”’

Tasavvuf felsefesinde alem, masivd yani Hakk’in disindaki her sey
demektir. Davidii’l-Kayseri’ye gore alem, sozlilkk anlami bakimindan “alamet”
kokiinden geldigi i¢in “kendisiyle bir seyin bilindigi sey” anlamina gelir. Allah,
isim ve sifatlar1 yoniiyle alem sayesinde bilinir. Zira dlemdeki her sey, O’nun
isimlerinin goériinme yeridir. Mutlak varlik, kendiliginden ac¢ik ve bedihi
oldugundan ispatina gerek yoktur. Bu konuda vahdet-i viicidcu diistiniirler,
kelamcilardan ayrilarak isbat-1 vacib konusuna girmemektedirler.** Onlar igin
mutlak varhigm zat1 ilesenleri, yani Allah’mn isim ve sifatlarinin incelenmesidir.
Biitiin mevcudat Allah’in isimleri oldugundan konu alem hakkindaki bilgimiz, ayni
zamanda Allah hakkinda da bilgi olmaktadir. Allah’in isimleri olan bu alemdeki
varliklardan insan, Allah’a en yakin olmasi1 bakimindan, en fazla isme mazhar olan
varliktir. Kaynaktan uzaklastik¢a kesafet artmaktadir.

Davidi’l-Kayseri gore varlik, ne cevherdir ne de arazdir. Ancak miimkiin
olan her sey, ya cevher ya da arazdir. Bundan varligin miimkiin oldugu sonucu
cikar. Varlik, varlik olarak baskasmna ihtiyag duymaz; clinkii O’nun varligi,
baskasindan zengindir. Varliginda bagkasinin varligindan zengin olan her sey,
zorunlu olandir. O halde varlik, zatiyla zorunludur.”

vardir. Bk. Davadi’l-Kayseri, Vahdet-i Viiciid Felsefesi: Felsefi ve Tasavvufi Risdleler, s.
37.

» Kog, Turan, “Davidii’l-Kayseri’ye Gére Cem’ ve icerdigi Hususlar”, Makaldt, Sayt: 1,
1991/1, s. 37.

** isbat-1 vacib, Allah’m varligmimn ve birliginin ispatlanmasi konularini igeren genel bir
kavramdir. Kelamcilar ve Allah’in varligini kabul eden filozoflar, O’nun varligim gesitli
yontemlerle ispatlamaya c¢alismislardir ki, birtakim akil yiiriitmelerden olusan bu
yontemler, ontolojik deliller, ahlak delili, imkan, hareket, hudus gibi kozmolojik deliller; ya
da gaye ve nizam, hikmet ve ihtira gibi teleolojik delillerden olugmaktadir. Kelamda isbat-1
vacib, Allah’mn varliginin ispatlanmasindan ¢ok Allah’in birliginin ispatlanmasina dair
delilleri icermektedir. Bk. Vural, Islam Felsefesi Sozligii, s. 305.

» Davadi’l-Kayseri, Vahdet-i Viiciid Felsefesi: Felsefi ve Tasavvufi Risdleler, s. 100.
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Daviadii’l-Kayseri gore Hakikat-i Muhammediye’nin aleme rabligi,
mertebesi yonilyle ona ait ilahi sifatlardir. Acizligi ve zayifligi, noksanliklarin ve
miimkiinliigiin gerektirdigi biitiin seyler, sinirlilik ve siifli dleme inme, zahir alemin
Ozellikleriyle zahirinin ve batim1 alemin oOzellikleriyle batinin kusatilmig
olmasindan hasil olan beseriyeti yoniiyledir. O, iki denizin birlesme yeri ve iki
dlemin goriintii yeridir. Hakikat-i Muhammediye’nin siifli dleme inisi de, asli
makamina ¢ikigi gibi onun kemalidir. Onun noksanliklart ayni sekilde bagka bir
acidan onun kemalatidir.”®

Sonug¢

Hakikat-i Muhammediye anlayisini temellendirmek igin basta ibnii’l-Arabi
ve Davidii’l-Kayseri olmak {izere mutasavviflarca kullanilan hadis ve diger
rivayetlerin ¢ogu, Yeni-Eflatuncu logos ve Bir Nazariyesini (sudiir) ile gnostik
goriigleri yansitmaktadir. Bu yiizden, duygusal bir sekilde Hz. Muhammed’i bu
sekilde asir1 yiicelterek insaniistii bir varlik olarak anlamanin onu iladhlastirmak
oldugu elestirisi getirilmis ve bu yiizden Isa peygamberin bugiin geldigi konuma
diisme tehlikesine dikkat cekilmistir.”” Ayrica Ibnii’l-Arabi felsefesinde Hakikat-i
Muhammediye nazariyesi, insan-1 kamil olarak sistemlesmektedir. Bu anlayisinin
Sia’daki masum imam anlayisi ile biiyilk benzerlik gosterdigi elestirileri de
getirilmistir.”® Yine bu nazariye, Kur’ani dayanaktan yoksun ve dayandigi
rivayetler yoniiyle de saglam olmadig i¢in siirekli elestirilmis, tasavvufun tartisilan
ve harici tesirleri altinda gelisen bir meselesi haline gelmistir.*

% Davadii’l-Kayserd, age., s. 166-167.
*" Hiristiyanligin zamanla degisime ugrayarak putperest (paganist) bir din halini almasini
anlatan Ozgiin bir eser igin bk. Bayrakdar, Mehmet, Bir Hristiyan Dogmasi: Teslis, Ankara
Okulu Yaynlari, Ankara, 2007.
** Siinni tasavvufun disinda Sia’da da Hakikat-i Muhammediye anlayisinin tezahiirlerini
gormekteyiz. Sia’ya gore, Kur’an’in ger¢cek anlam ve yorumunu bilen Ehl-i Beyt
imamlarinin sahip olduklar irfan kaynakli sirri-batini bilginin en temel kaynaklarindan
birisi Hakikat-i Muhammediye’dir. Onlara gore Allah, Hz. Muhammed’i ve imamlar1 tek
bir nurdan yaratmistir. Bk. Oztiirk, Mustafa, Kur’an ve Asir1 Yorum: Tefsirde Batnilik ve
Batini Te'vil Gelenegi, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara, 2003, 235; Cabiri, Muhammed
Abid, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, gev. B. Kéroglu, H. Hacak, E. Demirli, Kitabevi,
Istanbul, 1999, s. 421-424.
2 Yildirim, Ahmet, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TDV
Yayinlari, Ankara, 2000, s. 128-129.
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Sonugta Hakikat-i Muhammediye, insanlifin tiimel hakikatleri; Hz.
Muhammed ise, bu hakikatin, yani insan-1 kdmil anlayisinin tarihsel zuhtirundan
sadece biridir. Ancak bu hakikat, onda en kamil ve en glizel hasletlerin mengei ve
Ornegi olarak goriinmiistiir. Hakikat-i Muhammediye nazariyesinin dini ilkelere
ters distiigli tartigmalar1 yerine, insanin disiinsel faaliyetinin bir riinii, alemin
olusu hakkinda ortaya atilan nazariyelerden biri -sudir gibi- olarak goriilebilir. Bu
nazariyeyi, 0zellikle hadis alimleri, fikih¢ilar, Hanbeliler 6zelinde kelamcilar basta
olmak iizere zahir ulemanin tevhit inancina ters diistiigli elestirilerine karsi,
sembolik olarak varlik agacin ilk meyvesi ve ilk ilke vb. sekillerde yorumlamak en
dogru yol olacaktir. Zira mutasavviflar, vahdet-i viicid ve hakikat-i Muhammediye
nazariyelerini, tevhid ilkesini vurgulamak ve O’ndan baska varliklar itibari
oldugunu vurgulamak icin kurgulamaktadirlar. Ayrica bu nazariyenin bir inang
ilkesi olmadigi, tartisilip elestirilebilecek bir zihni spekiilasyon oldugu da bir
gercektir.

Soziimiizii kadim gelenegimizdeki miielliflerin eserlerine yazdigr son
ciimle ile bitirelim: “Her seyin en dogrusunu Allah bilir.” (Vallahu a’lemii bi’s-
sevab).
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