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Ebheri'nin Hid4yetiil-Hikme'sinde
Tabiat Felsefesi'nin Temel Kavramlari
ve Kaynaklari

Cevdet KILIC*

Abstract

Basic Concepts And Sources Of Natural Philosophy In Ebheri’s Hidayat Al-Hikma. Being
as a representative of the traditions of Ibn Sind, Estruddin al Abhari lived in the 13 th
century and wrote several works one of which is Hidayat al Hikma. In this study we tried
to determine the philosophy of the nature and its sources in Hidayat al-Hikma. At the
same time we aimed to prove how much follower he was while putting forward these
sources to the traditions of The Megsai among these sources. We took in hand the atom,
specter, locality, direction, form, motion and the rest, time, object, and elements. In order
to restrict this article we took in hand only only the part of the tabiiyyat/natural sciences
of the work which is mentioned in our study.
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Giris

Ebherf’nin (?-1265) felsefi diisiinceleri, Ibn Sina (980-1037) ve insa
ettigi felsefi gelenek dikkate alinmadan incelenemez. Ciinkii o da aym
gelenegin asli unsurlarina sadik kalmaya calismis, yagadig kiiltiir ortamim
ihya etmeye katkida bulunmustur. Kaleme aldig: felsefe ve mantik
eserleriyle de ayni zamanda, kendinden sonrakl felsefi diigiinme tarzini
belirlemede 6nemli rol oynamsgtir.

Ebheri'nin HiddyetiiT-hikme’si Mantik, Tabiiyydt ve Ilahiydt olmak
lizere ii¢ béliimden olugmaktadir.! Daha 6nce yaptigimiz bir calismada,

*  Yrd. Doc. Dr. F.0U. [lahiyat Fakiiltesi, islam Felsefesi Ogretim Uyesi, e-posta: ckilic@firat.edu.tr
1 Felsefi eserlerin muhtevasmni bu {ic temel felsefi disipline hasretme gelenegi Islam filozoflan
arastnda Ibn Sind'dan beri biline gelmektedlr Dolayisiyla Ebheri'nin Hiddyetii'l-hikme'sinin
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bu eserin “ilahiyat/Metafizik” béliimiindeki Ebheri’nin metafizik
terminolojisinin ibn Sind’daki kaynaklarim tespit etmeye ¢ahsmistik.2. Bu
caligmamizda ise aymi eserin Tabiiyydt/Fizik béliimiindeki tabiat
bilimlerine iligkin temel kavramlar ve aym zamanda da temel problemler
{izerinde yogunlasacagiz. . '

Ebherf’nin Hiddyetii’l-hikme’sinin “Ilahiyat/Metafizik” béliimiinde
oldugu gibi Tabiiyydt/fizik béliimiinde de ele aldig1 kavramlar ve
problemlerin, Ibn Sin&'min eserlerinden es-Simdu’t-tabii/Fizik’inin bir
bzeti niteliginde oldugunu séylemek miimkiindiir. Aym zamanda Ebhert,
Ibn Sind'nin Tabiiyydt’a dair diger eserlerinde yer alan béliimlerden de
istifade etmigtir. Bu nedenle sadece filozofumuzun tabiat bilimleri
terminolojisini ele almak yerine, biitiinciil bir yaklagimla Tabiiyydt
béliimiinde ele aldig1 felsefi meselelerin ve kavramlann tiimiinii ele
almaya calisacagiz.

Ebheri’nin Hiddyetii’l-hikme’si analiz edildiginde, eser, 6gretici bir
ders kitab1 mahiyetinde olup, ele alinan problemler ayrintiya inilmeden,
herhangi bir filozofun veya ekoliin ismi zikredilmeden dile
getirilmektedir. Yine eserde bir problem etrafinda bir tarnigma, tenkit
veya karsit goriisii ciiriitme gibi bir yola girilmeden dogrudan problemi
sonuglandirma yoluna gidildigi gériilmektedir. Bu durum herhangi bir
filozofun veya ekoliin goriisleri iizerinde sabit kalinmadig: izlenimi
vermekle birlikte, eserin Tabiiyydt béliimiiniin her ii¢ fenninde de ele
aldig1 bahislerin Ibn Sina geleneginin ve dolayisiyla Messai gelenegin
bir takipcisi oldugunu ortaya koymaktadir. Ebheri’nin eserde kendi
gortiglerini pek fazla 6n plana ¢tkarmamasindan veya bir filozofun
eserinden alint1 yaparak, onu serh etmek gibi bir metot izlememesinden
olsa gerek ki Ebheri’den sonraki dénemlerde pek cok kisi, onun eserini
serh etme yoluna gitmigtir.?

a A3

sekil ve muhteva agisindan ibn Sind’nin Tabiiyydt'ina benzemesi, ilk anda Ibn $in geleneginin
bir takipgisi oldugu kanaatini dogurmaktadir. Eserin mantik disiplinini ele almayr mantik
ilim daliun araghrmacilarma birakarak daha once ele aldigimiz metafizik terminolojinin
kaynaklar ¢aligmamizin bir devam olarak simdi de tabiat felsefesinin temel kavramlarini ve
kaynaklarm glindeme getirmis bulunmaktayiz.

2 Cevdet Kih, “Ebheri’nin Metafizik Terminolojisinin {bn Sin&’daki Kaynaklar1”, Felsefe Diinyast,
2006/2 sayt: 44 (86-132).

3 Ebherinin Hiddyetii'l-hikme'sinin serhleri icin bkz. Hasan Ayik, Ebheri'nin Hayati, Eserleri,
Fikirleri, SUSBE, Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi, Konya 1991, s. 16; Abdullah Yormaz,
Ebher'nin Hidayetiil-hikme’si ve Osmanli Tiirk Diisiincesindeki Yeri, MUSBE., Basilmanug
Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2003, s. 36.
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1. Temel Kavramlar

- Ebherfnin tabiat felsefesinin temel kavramlarmi ortaya koymaya
calisirken Ebheri’nin Hiddyetiil-hikme’sinin Tabiiyyat boliimiinii esas aldik.
Bu boliimde 6zellikle tabiat felsefesinin atom, heyfila, mekéan, hayyiz,
hareket, siik(in ve zaman gibi temel kavramlar, cisimler ve unsurlar gibi
de temel problemler iizerinde durmustur.

a. Atom

Ebher?'nin Hiddyetii'l-hikme’sinin Tabiiyyat béliimiinde ele aldig ilk
kavram, kendisinin el-ciiz’iillezi ld yetecezzd* (parcalanmaz en kiiciik
parcacik/atom) dedigi, Ibn Sin&'nin ise el-Cevheru’l-ferds olarak
‘adlandirdigi atom kavramudir. Bu kavram her ne kadar Ebher?’nin tabiat’
felsefesinin kavramlarindan biri olsa da ibn Sini onu, metafizigin
konularindan biri olarak Uyfinul-hikme'de ele almigtir. Ebherf, tipki ibn
Siné gibi cisimlerin béliinmeyen pargaciklardan (atom) meydana
gelmesinin imkansiz oldugu tezinden hareket etmektedir. Ebheri’nin
Tabiiyydt boliimiine bu kavram ile baslamasi, denilebilir ki yasadig:
dénemde felsefenin kelam ilmine karg1 tutumunu belirlemektedir. Ciinkii
kelamcilara gore dlem, atomlardan meydana gelmistir ve bunun kabulii
Alemin hiidfisu icin gereklidir.®

Ibn Sin4, cisimlerin atomlardan meydana gelmesinin imkansizligim
cevherii’l-ferdlerin (atom) birbirine bitigmeleri ve cakismalari {izerinden
ispatlamaya calisir. Cevheru’l-ferdlerin (atom) birbirine bitismesi uclarn
tek olmasi demektir ki bunlarin gercek bitismesi potansiyel olarak
parcalarinda ortak bir sinir bulunmasidir. Bunlarin cakigmasi ise
birlesmeksizin sonlarinin beraber yan yana olmas: demektir. Tki cevheru’l-
ferdin (atom) tamamen cakismalar durumunda i¢ ice gecmis olduklar
ortaya ¢iktig1 gibi, artik her seyle cakigiyor ve ic ice geciyor demektir.
Tamamen cakigmadiklari durumda ise konum olarak birbirinden ayirt
edilebilirlik 6zelliklerini koruyorlar demektir. Ibn Sin4 s6yle demektedir:

Konum olarak birbirinden ayrt olan her iki sey birbirini iki noktada keser.
Sayet bélitnemeyen par¢aciklar iseler, bir araya gelmeleri durumunda

pargalanmamalart gerekir. Bir araya gelme durumunda parcalanamayan
her seyin ¢akismast ise tamanuyla olur. Tamamiyla ¢akisan her sey

4 FEsiriiddin Ebheri, Hiddyetii'l-hikme, Siilleymaniye ktb., Fatih nr.: 5394, (32b-41a); s. 32b.

5 Ibn Sina, UytinuT-hikme, Risaleler iginde, (65-91) ev.: Alpaslan Acikgeng, M. Hayri Kirbagoglu,
Ankara 2004, s. 101.

6 Ali Sedat, MizdniiT-ukil fil-mantik vel-usil, istanbul 1306, 5. 174; Ayik, agt. 5. 65.
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kendisiyle cakisan her seyle de gakigir. Iki sey arasinda bulunup bu ikisiyle
cakisan her sey bunlardan her biriyle ayrt ayr ¢akigir ki bu takdirde
béliinmiis olur.”

iki sey arasinda bulunmak suretiyle ¢akisan hichir seyin béliinmez
olmadigim diisiinen Ibn Sin4, iki sey arasinda béliinemeyen parcalardan
olusan bir bilesim s6z konusu ise iki béliinemeyen parcacigin arasinda,
parcacigin béliinmesine mani olmak icin hareket yoluyla ikisinin
birlesmelerini engelleyen bir bagka parcacigin olmasi gerektigini séyler.®

ibn Sina, cisimlerin sonsuza kadar béliinebilecegi imkanini
reddetmenin sadece bir vehim oldugunu soyleyerek, parcaciklarin
birlegerek artmas1 noktasmda bir simrn oldugunu, sinirsiz bir madde veya
sonsuz bir mekin olmadigim belirtmektedir. )

Ebheri de Ibn Sina gibi, cisimlerin atomdan meydana gelmedigini
diisiinerek konuyu, Ibn Sin&’nin yukaridaki metinde verdigimiz
yaklagimina benzer bir delille konuyu ele almaktadir. '

Biz iki atomun arasinda bir atom varsaysak ortadaki (atom) iki tarafin
birlegmesine engel olur. Giinkii ortada engel olmadigi durumda, atomlar
birbirlerine gecerdi, orta ve kenar kalmazdv. Oysa biz (baslangicta) orta
ve kenar varsaymustik. Bu ise bir celiskidir. Béylece ortadakinin ikisinin

bulugmasina engel oldugu sabit oldu. Ortadaki (atom) kenardakilerden
biriyle, diger kenarla bitismeksizin bitisirse boliiniir.®

Goriildiigii gibi hem Ebheri hem de ibn Sin4, atomu cisimlerin temel
unsuru olarak kabul etmemektedirler. bn Sin&’daki atomlarla ilgili bitigme
ve cakisma diisiinceleri ile, Ebheri'nin iki atom arasinda bir baska atom
diigiinmesi ve bu atomun birlesmeye engel olmasi ayn: zamanda atomlarin
boliinmesi meselesinde ele aldiklari hususlarda ibn Sina'nin s6yledikleri
ile Ebheri’nin séyledikleri arasinda bir benzerlik bulunmakta ve bu iki
filozof arasinda giiclii bir bagin oldugu ortaya cikmaktadir.

b. Heytla

Heyfila kavrami, Yunancadan Arapcaya gecmis, Aristo felsefesinin en
6nemli kavramlarindan biridir. islam felsefesinde, basta Kind{ (805-873)
olmak tizere, pek cok filozof tarafindan da -biiyiik 6l¢iide Aristocu felsefe
geleneginin kullamim tarzina uygun olarak- kullanilmigtir.

7 ibn Sin4, Uydn.., s. 102,
8 ibnsing, a.ge., s. 102.
9 Ebher, a.g.e., s. 32b.
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Kindi heytlay, cesitli suretleri kabul eden edilgin gii¢'® diye
tanimlarken, Farabi (870-950), suretin mahalli olarak tanimlamaktadir.
O, besik ve begigi olugturan tahta arasindaki iligkiyi 6rnek vererek besigin
tahtasimn maddesi/hey{lasmi, besigin kendisinin de sureti oldugunu
belirttigi tanimlamasinda, tahtasi makaminda olan seye heyfila, yapist ve
sekli makaminda olan seye ise suret, heyet veya emsal demektedir.!!

Aristocu gelenege uygun bir tarzda yapilan bu tanimlardan hareketle

Ibn Sina da heyfila kavrammi, en genel anlamda cismin ilkesi olarak
vazetmigtir.!? Bu nedenle kendi basina kaim olacak sekilde cisimden
soyutlanamaz konumdadir.'®* Eger heytila bilfiil var olacaksa bu ancak
suretin meydana gelmesiyle ve bu suretle bilfiil varlik kazanmasiyla, varhk
sahnesine ¢ikar. Suretin kendisinden ayrilmasi durumunda, onun yerine
gececek veya onun yerini dolduracak bagka bir suretin o mahalli
doldurmamas hélinde bilfiil heytilalik durumu bozulusa ugramis olur.!*
Ibn Sin&’nin iizerine en ¢ok vurgu yaptigi husus, Farabi’de de oldugu gibi,
ne heyfilanin suretten ne de suretin heyfiladan soyutlanabilecegi
hususudur.'® Bunlar: birbiriyle birlestirip biitiinlestiren sebep giic,
kendiliginden degil, digardandir. Iste heytila bilkuvve sureti veya suretleri
kabul edici olmas: bakimindan suretlerin heyiilas: diye isimlendirilir. Yine
heytila, bilfiil sureti tasiyict olmas: ydniiyle suretlerin konusu (mevzu)
diye isimlendirilir. Zira bilegik cismin maddi yonii, ayni zamanda suretin
tasiyicist ve mevzusudur.!6 Diger taraftan heyfila, tiim suretler icin ortak

10 Kindi, Fi Hudiidil-egyd ve rusiimihd (Resdilul-Kindj el-Felsefiyye icinde) ngr. M. Abdiithadi ebi
Ride, Misir 1950, s. 166; Tiirkge ceviri, Felsefi Risaleler, (Tarifler Uzerine), cev. Mahmut Kaya,
Istanbul 1994, s. 58.

11 Férabi, maddeyi suretin mahal ve mevzuu olarak kabul etmekte ve madde olmadan suretin
ne kivami ne de viicudu olabilecegini, madde, suret icin vazedildiginden suret bulunmadik¢a
maddenin de bulunmayacagim séylemektedir. Farabi, el-Medinetill-fdzila, ¢ev. Nafiz Danigman,
Istanbul 1989, s. 35; Ayrica Farabi, heyiila'nin sureti kabul etmedigi takdirde bilfiil olarak
madum oclacagmdan da soz eder. Bkz. Farabi, Risdletu lil-Muallimu’s-sdni fi cevdbi mesdil-i
suile ‘anhd, (Fardbi Risaleler icinde) Misir 1907, s. 81.

12 ibn Sin4, es-Sifé (Fizik) Tirkge ceviri, 1, 12-13. ibn Sina, Kitdbu'l-hudiid es-Seyhu’r-Reis Ebi
Ali Ibn Sind, nsr. A. M. Goichon (Livre Des Definitions), Basim yeri yok 1963, s. 17.

13 Ibn Sin4, es-Sifd (Fizik) Tiirkce geviri, I, 14; krs. en-Necat (ilahiyat), nsr. Muhiddin Sabri el-
Kiirdi, Misir 1938, s. 203.

14 ibn Sing, Kitdb et-ta'likat (Tahkik: Hasan Mecid el-Ubeydi) Bagdat 2002, s. 173; aym mif. es-
Sifé (Fizik), 1, 14. A

15 Ibn Sina, es-Sifé (Fizik), 1, 178; Isdrat, s. 89; Uyiin (Risaleler icinde), s. 80, 94.

16 ibn Sina, es-Sifd, (Fizik), Tiirkce ceviri, I, 14; Ibn Sind, el-Isdrdt ve't-tenbihdt, I-1V] grh. Nasruddin
et-Tsi, (Nsr. Siileyman Ditnya), II, 207-209; (Tiirkge ceviri: el-Isarat ve't-Tenbihdt, cev. A.
Durusoy, M. Macit, E. Demirli, Istanbul 2005, s. 86.); aymu mif. el-HikmetuI-Mesrikiyye, (Ahmet
Ozcan, fbn Sind’min el-Hikmetw'l-Megrikiyye adlt Eseri ve Tabiat Felsefesi, MUSBE Basilmamg
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olmasi acisindan ise, madde ve tinet diye isimlendirilir. Glinki
coziimlemeyle kendisine ulagildig icin o, bilegik biitiiniin bi¢imi kabul
eden yalin parcasi olur ve ustukus diye isimlendirilir. Yine heytilada bile-
simin kendisiyle baglamasi nedeniyle de unsur diye isimlendirir!”

Ebher¥’nin bu kavrama yaklagim, ibn Sin#’nin yaklagimlarina benzer
tarzdadir. O, ipk: Ibn Sind gibi biitiin cisimlerin iki ciizden meydana gelmesi
gerektigini s6yler. Bunlarin, ibn Sin&’mn cisimlerin ilkesi dedigi heytila
tanimina uygun olarak, heyiila ile suret oldugunu, heytilanin mahal, suretin
ise hdl oldugunu belirtir. Her bir cismin kendi suretine cismani suret diyen
Ebheri, cismani suretin élciilebilir tabiat oldugunu ve bunun heytla/
maddeden miistagni olamayacagini belirtir.'® Buna delil olarak Ebheri su
fikirlere yer verir:

Su ve ates gibi ¢dziilmeyi kabul eden bazi cisimlerin bizzat kendileri tek
bilesik olmast gerekir; aksi takdirde onlarin atom olmalart gerekirdi.
Bundan da biitiin cisimlerde heyiilamin bulundugunun ispati gerekir.
Glinkii bu, bitisik (cisim) ¢6ziilmeye miisaittir. Gergekte ¢oziilmeye uygun
olarun ya bir dlciilebilir olmast ya 6lgilebilir suret veya baska bir anlamda
olmast gerekir. Birinci ve ikinci sikkt imkdnsizdir. Aksi takdirde birlesme
ve bgliinmenin aynt durumda meydana gelmesi, kabil olan ile onun lii-
gumunun makbul ile beraber bulunmast gerekirdi. Kabil olanin baska
bir anlamda oldugu agik¢a belli oldu. O da heyilla anlarmindadir.*®

Ebherf, bundan sonra heytila/madde-suret iligkisini ele almaktadir. O
da, Ibn Sin4 gibi heytila/madde ve suretin birbirinden soyutlanamayacag
ilkesine bagh olup bu hususta li¢ 6nemli problem tizerinde durmaktadiz.

Yiiksek Lisans Tezi icinde) Istanbul 1993 (37-245) s. 38 (2b); Mubhittin Macit, /bn Sind’da
Doga Felsefesi ve Messaf Gelenekteki Yeri, Istanbul 2006, s. 108; Enver Uysal, Hudtid Risaleleri
Gercevesinde Kindi ve Ibn Sind Felsefesinin Temel Kavramlary, Bursa 2007, s. 141.

17 Thn Sind, e5-Sifd (Fizik) Tiirkce ceviri, I, 14; Ibn Sina cisimlerin ilkelerini siralarken sadece
heyitld ile suret iligkisini degil aym zamanda cismin varhiina dahil olan ve heyilld-siiret
iligkisini de icine alan bir ilkeden daha séz etmektedir. Bu da dogal cisimlerin ilkeleri olarak
Arista’dan beri cisimlerin varlik ilkeleri olarak ele alinan ilkelerdir. Bkz. Aristoteles, Fizik, cev.
Saffet Babilr, istanbul 2001, ss: 194b 15 (61). Ancak Ebheri cisimlerin ilkeleri {izerinde
dururken herhangi bir sekilde dogrudan veya dolayh olarak bu konuya temas etmediginden
biz de dogal cisimlerin nedenleri veya dogal nedensellik ilkesi {izerinde durmuyoruz.

18 Ebheri cismani suretin yani sira bir bagka suretten; nevi suretten bahseder. Nevi suretin
taniminda bazi cisimlerin baz1 mekanlara tahsis edilip bazi mekanlara tahsis edilmemesi
iizerinde durur. Bunun da hayyize mahsus olmalar miinasebetiyle bagka bir suret ile olmalan
gerektigini sdyler. ...bazi cisimlerin bir kismi olmaksizin bir kisim hayyize mahsus olmalan
ya genel cisimler ile ya da bagka bir suret ile olur. Birinci ihtimalin (genel cisimler olmalarr)
olmas1 imkénsizdir, aksi takdirde biitiin cisimlerin her biri bu hayyizde ortak olurlards. fkinci
ihtimalin (baska bir suret ile olmasi) gercek oldugu ortaya ¢tkn.” Ebheri, a.g.e., s. 39b.

19 Ebher, a.g.e., s. 38a.
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Birincisi; cismani suretin maddeden bagimsiz olarak var olmasy; ikincisi,
maddenin cismani suretten bagimsiz olarak var olmasi ve ticiinciisii de,
ilk maddenin suretin sebebi olmamasi problemleridir.
Cismani suretin maddeden bagimsiz olarak var olmas: meselesinde
' Ebheri, cismani suretin sonlulugu ve sonsuzlugu ihtimalinden yola ¢ikarak
bu iki ihtimalden sonsuzluk ihtimalinin cisimlerin sonlu oluglarindan dolay:
muhal oldugunu diisiinmektedir.2® Ebheri burada sadece maddeden
bagimsiz suretin sonsuzlugunun imkansiz olusunu degil, ayni zamanda
maddeden bagimsiz suretin sonlu olmasinin da imkénsiz oldugunu
soylemektedir. Giinkii Ebheri, “Suret sonlu olsaydi onu bir had (¢izgi) ya
da hadler (cizgiler) cevrelerdi ve sekil haline gelmis olurdu. Ciinkii sekil
bir cizginin ya da cizgilerin belli bir &lgiide cevrelenmesinden meydana
gelen bir heyet oldugundan bu sekil; ya cismani suretin zatindandir, ya
~ (bu sekil) cismani suretin zati bir sebebidir, ya da (bu sekil) anzl bir
sebepledir.” demektedir. Yani Ebheri, biitiin bunlarin muhal oldugunu
belirterek baska bir sekilde bir suretin olugmas: miimkiin olurdu ve o da
coziilmeye (infisal) uygun olurdu demektedir. Giinkii ¢6ziilmeyi kabul eden
her sey madde ve suretten meydana gelmektedir.

Hey(ilanin suretten bagimsiz bulunmasinin imkansizlig1 meselesinde
ise Ebheri, “Heyfilanin bir konum sahibi olmasi veya olmamasinin
imkansizlif1” tizerinde durarak heytilanin suretten bagimsiz olamayacagi
tezini ispatlamaya caligmaktadir.?!

Ebheri, “heyfilanin konum sahibi olmasinin imkansiz olusu”tezini,
onun bdliiniip boliinmemesi {izerine kurmustur. Ebher’ye gore konum
sahibi olan her sey béliiniir. Heyfilanm konum sahibi olmasi imkansizdur.
Dolayisiyla heytila béliinmez. Heyiilanin béliinmesi durumunda ise ya
bir yonden béliiniir cizgi (hat) olur, ya iki yonden boliiniir yiizey (satih)
olur, ya da ii¢ yonden boliiniir ki o zaman da cisim olur. Ikinci gikkin;
suretten ayr “Heyfilanin konum sahibi olmamasi”nin imkénsiz olusuna

gelince; sayet heytila konum sahibi olmazsa cismani suret ona bitigtiginde
0 zaman konum sahibi olur. Bu durumda heyfilanin hicbir yer kaplamamasi
veya biitiin yerleri kaplamasi, bazi yerleri kaplayip bazi yerleri
kaplamamasi imkéansizdir. Ebheri bu konuya suyun havaya doniigmesi
misalini vererek aciklik getirir:

20 Ebheri, a.g.e., s. 38b.
21 Ebheri, a.g.e, s. 38a; 40b.
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Bu soz, suyun havaya déniistiigiinde veya tersi oldugunda daha iyi/iistiin
bir konumda olmasint gerektirmesz. Zira eski konum sonraki konumu
gerektirir ve béylece de tercih edilecek bir sebep yokken tercih yapilmus
olmaz.??

. Ebheri’nin ele aldig1 iicilincii problem ise, heyfila/madde ve suret
iligkisinde illet-malul iligkisinin olmadigin1 problemidir. Bununla da Ebheri,
aralarmdaki 6ncelik ve sonralik sorununu ¢ézmeye caligmaktadir. Ona
gore madde, suretin illeti degildir. Zira heytila suretin varhgindan 6nce -
bilfiil mevcut degildir. Maddeyi belirleyen suret oldugundan dolay: bu
ikisinin arasinda 6zsel anlamda bir 6ncelik ve sonralik yoktur ve olmasi
da gerekmez. Aym sekilde suret de maddenin sebebi degildir. Giinkii suretin
sekille beraber ya da gekille var olmasi gerekir. Sekil maddeden 6nce meveut
degildir. Suret maddenin var olmasinin sebebi olsayd: gekilden énce meveut
olurdu ki bu Ebherf’ye gbre celiskidir. Oyleyse bu ikisinden her birinin var
olmasi ayr1 bir sebepledir.??

Sonug olarak Ebheri heyfila kavraminin tanimini, kendisini 6nceleyen
Messai gelenege bagli kalarak yapmuis ve cisimlerin iki ciiziinden biri olarak
telakki etmistir. Bundan sonra madde ve suret iligkisini ele almistin. Bu
konuda da filozofumuzun fikirlerinin ibn Sin&’nin fikirleriyle drtiistiigiinii
gormekteyiz. Her iki filozofun vurguladig: husus; heytilanin/maddenin
suretten miistagni olmadig: fikridir. Giinkii suret gekilsiz var olamaz,
heytlila/madde de varlifinda ve varh§in siirdiirmede surete ihtiyac duyar.

c. Mekan

Ebheri, mekan ya bosluk ya da kugatan cismin i¢ yiizeyi olarak
tammlamaktadir. Mekani asla bogluk olarak kabul etmeyen Ebheri, diger
tanimlamanin ashini da Ibn Sin&’dan almistir. Ibn Sind’min Hudiid’unda
mekénla ilgili iic tanimdan biri olan “Kusatilan cismin dis yiizeyine temas
eden kusatan cismin ic¢ yiizeyi”?4 ifadesi, bu tamimlamaya karsilik
gelmektedir?®

22 Ebherd, a.g.e., s. 39b.

23 Ebheri, a.g.e., s. 39b.

24 Tbn Sina, Hudiid, s. 32.

25 ibn Sin&’mn Hudid'undaki diger tammlamalarn ise sunlardir: “Agir bir cismin yerlestigi alt
yiizey”, “Yer kaplayan herhangi bir seyin boyutlanina egit olan boyutlar” ibn Sina, Huddd, s.
32; en-Necdt'ta ise ibn Sina; “Cismin icinde bulundugu seye mekan denir. Bu durumda mekén
ayni zamanda cismi kugatan seydir. Ayni zamanda cismin dayanup {izerine yerlestigi seydir.
Bu durumda mekan cismin kapladi yiizey demektir. Kendisiyle birlikte yer degistirilen degil,
*kedisinde yer degigtirilendir.” ibn Sing, en-Necdt, s. 118, 119.
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Islam filozoflarimn-cogu mekén kavraminda Aristotelesci cizgiyi takip

etmislerdir. Eflatun’a kadar uzanan eski Yunan diigiincesindeki mekén
anlayisi, olug ve bozulusun tizerinde gerceklestigi yer olarak telakki edilmig
ve tartigmalar doluluk ve bogluk kavramlan etrafinda sekillenmistir. Ibn
Sind’nin mekén tanimlamasinda da bu ¢izginin ve tartismalarin etkilerini
gormek miimkiindiir. O, “...cismin tek basina icinde bulundugu seyin
kendisidir ve ondan bagka bir cismin bu mek4nda onunla birlikte olmasi
miimkiin degildir.” demektedir. 26 Zira cisim ona esit oldugu ve mekan
olarak yenilenip ondan ayrildig: i¢in ayni mekam bircok mekanl takip
etmektedir. Bu nitelikler kismen ya da tamamen ancak heyfila, suret, boyut
veya yiizey icin s6z konusu olabilmektedir.?”
. Mekémn bosluk olmasimn imkansizhgina gelince bu konuda Ebheri:
eger mekan bosluk olsaydi ya hiclik olurdu veya maddeden bagimsiz bir
boyut olurdu demektedir. Hi¢lik olmasinin imkansizhigin ise o, “Artma ve
eksilme kabul eden bir seyin hiclik olmas: imkansizdir.” diyerek ortaya
koymaktadir.2® Mekdnin maddeden soyut bir boyut olmasinin imkansizhigina
da deginen Ebheri; Maddeden soyut bir boyut bulunsaydi zati itibariyle
mahalden miistagni olurdu ve onunla bitismesi imkéansiz olurdu diyerek
bu hususu bir celigki olarak kabul etmektedir.??

Boslugun bir mekan olmadigini ibn Sini da boslukta hareketin
imkansiz olusu fikrini ortaya atarak reddeder. Bu baglamda Ibn Sin&’nin
yapti§l kiyaslamay gorelim:

Her mekdnda bir hareket ve duraganlik vardur. Boslukta bir hareket ve
duraganligin olmast miimkiin degildir. Bu yiizden bogluk mekdn degildir.*

26 Ibn Sina, es-Sifd, (Fizik) kitabinda mekan konusunu ele almadan hareket konusunu ele almustir
Ebheri ise aksine 6nce mekén konusunu sonra da hareket konusuna gegmistir. ibn Sind soyle
tammlar: Bir seyin iginde bulundugu seydir. Bkz. es-$ifd, (Fizik), I, s. 144; 1, s. 139-188; Ibn
Sin&’nin bu tanimlamast Aristoteles’in Fizik’inde séyle gecmektedir: “Kabuliimiiz su: Yer; yeri
oldugu o nesneyi dogrudan saran bir sey; nesnenin hicbir seyi degil; nesnenin ilk yeri (nesneden)
ne daha kiicitk ne de daha biiyiik; her nesneyi birakip ondan ayrdabiliyor. Ayrica her yerin
yukarisi, agagist var; her nesne dogal olarak yer defistirip kendi yerinde kaliyor, bunu da ya
yukartya dogru ya da agagtya dogru gerceklestiriyor. Yani saran (kugatan) cismin sartan cisimle
bitigtigi stur. Sarlan cisimden kastettigim yer agisindan devinebilen cisim.” Bu tammlamalar
Aristoteles’e gore mekdn ve mekan olabilecek gey, saran/kusatan cismin kugatilan cisimle
bitistigi smurdir. Aristoteles’in kusatilan dedigi sey yer acisindan hareket edebilen yani yer
degistirebilen cisimdir. Aristoteles, Fizik, cev.: Saffet Babiir, isganbul 2001,s.211a 1-5;212a
1-5.

27 ibn Sina, es-Sifd (Fizik), 1, 5. 140.

28 ibn Sind, es-$ifé (Fizik), I, 5. 161.

29 Ebher, a.g.e., s. 40a.

30 ibn Sing, es-Sifd (Fizik), I, s. 161.
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Aymi zamanda Ibn Sina, hareketin dogal veya zorlamali olanindan
herhangi biriyle dogrusal veya déngiisel hareketten herhangi birinin
boglukta bulunmasimi da miimkiin gérmemektedir.

Hasili Ebheri’nin mekan kavramina getirdigi; “mekanin bosluk
olmamas1”, “kugatan cismin i¢ ylizeyi tammlamasi”, “maddeden bagimsiz
bir boyut olmamas:” gibi olmazsa olmazlar icine alan yaklagimlari, bn
Sin&’nin fikirleri is1¢1nda sekillendigini ve kaynaklarin1 Megsai gelenekten

aldigim gostermektedir

d. Hayyiz (Uzam) .

“Her bir cismin tabii bir hayyizi (uzam/yer kaplama) vardir.” diyen
Ebheri, hayyiz kavram haklunda sunlan sGylemektedir. “Biz bir zorlamanm
yoklugunu farz edersek cisim bir hayyizde olacakt ki her bir cisim tabii
olarak bir hayyize ihtiyac duymaktadir.” Yani hayyiz kavrami; “Miicerret
boyutun smirli ve muayyen ciiz’'i”, “Cok sayidaki esyanin muayyen
viicutlarini idrak etmemizin bir sonucu”dur.?? :

Ebheri'ye gore cismin iki tabii hayyizi olmas: imkénsizdir. Cisimlerin
iki hayyizi talep etmesi veya etmemesi, her cismin tabii mekaninin
konumlanma sekli ve tarzlan tizerinde Ebheri s6yle demektedir:

Cismin iki tabii hayyizi olmast milmkiin degildir. Giinkii onun iki hayyizi
olduguqda, onlardan birine konumlandiginda digerini ya talep eder ya
etmez. Ikinci hayyizi talep ederse konumlandift birinci hayyizde tabii
olarak bulunmamast gerekir. Fakat biz tabii olarak konumlandifini
varsaydik. Bu bir celiskidir. Eger ikinci hayyizi talep etmezse ikinci
hayyizin tabii olarak bulunmamasi gerekir. Fakat yine biz onu tabii olarak
varsaydik. Bu da bir celigkidir.3?

Ebher?'nin bu yaklagimlari, ibn Sin&’nin Fizik’inde yerini bulmaktadur.
O da tek bir cisim i¢in iki hayyiz/dogal mekinin varligini miimkiin
gormemektedir. Camuru 6rmek vererek onu takip eden topragin dogal
mekanindan en yakin olant onun i¢in dogal mekan olur demektedir.3?

Buradan anlasilacag iizere hayyizi, cismin dogasina 6zgii mekan
olarak telakki etmek miimkiindiir. Yani hayyiz, tek tek seylerin ister
mekénda olsun, ister konumda olsun zorlamali olmayan dogal
mekinlarinin adidir. Bu nedenle mekdn cinsi, hayyiz ise o cinsin tiiriine
tekabiil etmektedir.

31 Ebheri, a.g.e., s. 40a.
32 xfibheri, a.g.e., s. 40a.
33 Ibn Sind, es-Sifd (Fizik), 11, 5. 179.



CEVDET KILIG + 71

e.Hareket ve Siikiin

Aristocu gelenekten Messai gelenege tiim tabiat felsefeleri, hareket
kavraminin, zaman ve mekdn kavramlariyla birlikte temellendirildigi
goriilmektedir. Tabiat kavramni, “icinde oldugu seyde arazi bakimdan
degil de zati bakimmndan olan hareketin ve duraganhgmn ilk ilkesi™* olarak
tanimlayan ibn Sin4, tabiat hakkinda bilgi sahibi olmak isteyen kisinin
kacinilmaz olarak hareketin bilgisine de sahip olmasi gerektigini, bu
manada hareketin bilgisinin kapsamina giren, siikiin/duraganlik, bitisiklik,
siireklilik, zaman, mekdn gibi kavramlar ve problemlerin de bilinmesi
gerektigini vurgulamaktadir.3s .

Ebheri, hareket ve siikiin kavramlarinin tanimim soyle yapmaktadir:

“Hareket, tedrici bir yolla kuvveden fiile ctkistur. Siikiin ise hareket etmesi
samndan olan bir seyde hareketin olmamasidur.”™¢

Bu tanimlamada One cikan husus, bilkuvve olan bir seyin bilfiil hale
gelmesidir. Bunun da ani, zorlamal veya bagka bir etken sebebiyle degil,
tedrici bir yolla ortaya cikmasidir. Siikiin ise Aristoteles’in de ifadesiyle
“hareketin yoklugu” yani hareket etme kabiliyetine sahip olmasina ragmen
boyle bir hareketin olmamasidir.?”

Biitiin bu tamimlar: Ibn Sind’min tanimlamalarinin Ebheri’deki
yansimas olarak gérmek miimkiindiir.3® Séyle ki ibn Sin&’ya gore hareket;
“Bilkuvve olan bir seyin, bilkuvve olmasi bakimindan ilk yetkinligidir.”*°
O, hareketi “kuvveden fiile ¢itkma” olarak da tanimlanmaktadir.*® Yani
hareket; “Cismin, sahip oldugu yerlesik durumdan yavag yavag ¢ikmas1”
olarak tasavvur edildiginden, bunun bir defada degil, “Belli bir siirecte
kuvveden fiile ctkma” oldugu kabul edilir. Bu durumda hareket; bir seyin
durumunun, yer, konum, nicelik ve nitelik itibariyle, énceki ve sonraki

34 ibn Sina, es-Sifd (Fizik), 1, s 35; Macit, a.g.e., s. 181.

35 Burada ibn Sind'min temas ettigi, ancak Ebheri'nin yer vermedigi harekete nispet edilen
unsurlarr ibn Sina séyle siralamistic. a) Hareketli sey, b) Hareket ettirici sey, c) Hareketin
icinde gerceklestigi sey, d) Hareketin kendisinden basladif: sey, e) Hareketin kendlsme
dogru oldugu sey, f) Zaman. Ibn Sin4, es-Sifa (Fizik), C. 1, 5. 107.

36 Ebherd, a.g.e., s. 40b.

37 Aristoteles, Fizik, 5. 264a 25 (s. 403).

38 ibn Sin4, es-Sifd (Fizik), C.1, s. 107-108; Ibn Sina bir bagka hareket tiiriinden, Kiilli hareketten
bahseder ki Ebheri bu tiir bir hareketten séz etmemistir. Bu harekete ibn Sind; “En uzak
cismin (el-cirm el-aksd), merkeze dogru olan biitiin hareketleri iceren bir hareketle merkeze
dogru hareketi” olarak tammlar. Ibn Sina, Hudiid, s. 29.

39 ibn Sin4, Hudild, 5. 29; Aym tamm igin bkz. es-Sifd, Tabiiyydt I, es-Semd’ et-tabii, s. 83; es-Sifd
(Fizik). C.1, s. 101; Necdt, s. 131. . ’

40 ibn Sina, es-Sifd (Fizik) 1, s. 99-101; ayn eser, s. 82-83.



72 * DINI ARASTIRMALAR

durumuyla ayni olmamasi (durumunun, 6nceki ve sonraki durumundan
farklt olmasi)dir. Kind?’'nin de ifade ettigi gibi; ‘nesnenin durumunun
degismesi’dir#! Siikiin ise bunun tersi; bir seyin bir nicelik ve nitelige
sahip olmasi, bir mekén ve konuda bir siire bulunmasi suretiyle hareket
etme Ozelligine sahip olan seyde hareketin bulunmamasi durumunun,
onceki ve sonraki durumu ile ayni olmasi, yani durumunun de-
gismemesidir??

ibn Sina, hareket kavramim sadece fizi§in bir problemi olarak degil,
metafizigin de bir problemi olarak ele almistit. O,-“Her dogal hareket,
dogal olan bir hilden ayrimadir.” demektedir.** Cisimlerin tabiati icab:
hareket ilkesinden yoksun olamayacaklarini da kabul eden Ibn Sin&’min
bu diisiinceleri, Ebheri’de de karsiik bulmaktadir.**

Hareketin tanimu, hareket ve hareket ettirici iliskisinden sonra Ebheri,
hareketin kategorilerle olan iligkisi izerinde durmalktadir. Bu iliskide Ibn Sina
dokuz kategoriden bahsederken, Ebheri sadece dort kategoriyi ele almustir.
Bunlar, mcehk, nitelik mekén ve konumda harekettir. Ebherf soyle dektedir:

Hareket dort turludur a) Artma ve eksilme gibi nicelikte hareket. b) Nevi
sureti aym kalmakla beraber suyun wstnip sofumast gibi nitelikte hareket.
Bu hareket, déniigme (istihale) diye de adlandirilir. ¢) Mekdnda hareket;
cismin bir mekdndan bagka bir mekdna tedrici bir yolla intikalidir. d)
Konumda (vaz’) hareket; cismin dairevi sekilde hareket etmesidir. Ciinkii
onun (cismin) par¢alarindan her biri mekdnin her bir par¢asindan ayrilr.
Cismin tamamt mekdnt gerektirirken onun pargalarinin mekdnin
par¢alarina olan nispeti tedrici olarak degisir.**

Ebheri, hareketin kategorilerle olan iligkisinde, Ibn Sind'da oldugu
gibi kategorilerin tiimiinil degil de, sadece dordiinii zikretmesinin sebebini,
hareketin ya mecaz anlamda olmasi veya gorelilik, zaman, miilkiyet, fiil
ve infial kategorilerinde oldugu gibi hareketin bulunmadigindan dolay1
ele almadi§i seklinde izah etmek miimkiindiir.

Ebheri'ye gore, hareket bir seyin zatinda oldugu zaman bu zati hareket
diye tarumlanir. Bu hareket tiiriiniin ayrimlan tabii, kasri/zorlamali ve
iradi olmak iizere iice ayrilir. Ebheri séyle demektedir:

41 Kindi, Hudad, s. 59; Kindi hareketin bir degigim oldugunu, degisimin ise degisenin degisme
siirecinden ibaret oldugunu, bundan delay: hareketin de degisenin degisim siirecini
belirledigini ifade eder. Kindi, Felsefi Risaleler (ilk Felsefe Uzerine), s. 15; Uysal, ag.e., s. 131.

42 ibn Sina, en-Necdt, s. 105-107; Huddd, s. 255.

43 thn Sina, es-Sifd, Metafizik (I-I), gev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker, istanbul 2005, I1, s. 125.

44 Ebheri, a.g.e,, s. 40b.

45 Ebheri, age. s. 40b.
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Hareket ya tabii ya kasri (zorlamaly) veya iradidir. Zira hareket ettirici
gii¢ ya disardan bir etkiyledir ya da degildir. Disardan bir etkiyle degilse
o (zatl hareket) ya suurludur ya da defildir. Eger o suurlu ise iradi bir
harekettir, suurlu degilse tabii bir harekettir. Eger (zaa hareket) disardan
bir etki ile ise o kasri bir harekettir.4®

Ebherf’nin hareketin ayirimlari olarak zikrettigi bu iic tiir hareket,
seyin zatinda yer alan hareketlerdir. ibn Sin&'nin, Fizik’inde her birini bir
boliimiin konusu yaptigi bu hareket tiirleri hakkinda kisaca sunlarn
soylemektedir:

Evvela, Ebhert’nin bizzat Ibn Sin&’dan aldig: behrgm olan zati
hareketin ii¢ tiir ayirimi, ibn Sind’da daha acik ve net bir sekilde

, goriilmektedir. Birinci tiir hareket; seyin zatinda (dogasinda) var olan
harekettir. Hareket bir geyin zatinda oldugunda bazen digaridan, iradesiz
veya kasitsiz olarak degil de onun dogasmdan kaynaklanabilir, tipk: tagin
diisiigii gibi. Ikinci tiir hareket, seylerdeki iradi harekettir. Uciincii tiir
hareket ise disardan zorlamali bir sebeple meydana gelen zorlamali (kasri)
harekettir. Bu hareket tiiriine ibn Sin4, tagin yiikselmesini érnek géste-
rerek, ashnda dogasinda yerin merkezine dogru dogal olarak hareket
etmesi gereken tasin, disaridan zorlamali bir sebeple yiikseldigini
soylemektedir.*”

Gerek hareket ve siikiin kavramlarinin tanimlanmasinda ve gerekse
hareket cesitleri ve buna baglantili hususlarda Ebherf'nin séyledikleri ile
ibn Sin&’nin séylediklerini yan yana koydugumuzda, birbiriyle 6rtiistiigiinii
bir kez daha s6ylemek miimkiindiir,

f. Zaman

Aristoteles ve Ibn Sin&’nin felsefi sistemlerine bakildiginda, her ikisi
de ele aldiklar felsefi disiplinlerde yontemleri, herhangi bir kavrami veya
problemi ele almadan 6nce, o kavram ve problem hakkinda var olan
tartigmalari, tarihi gelisim siirecini ve yanlis anlagilmalari tashih etmekle
baslarlar. ‘Bir seyin mahiyetinin anlagilmasi, ancak o seyin tanimina giren
unsurlarin mahiyetinin’ anlasilmasiyla miimkiin olabilir,’ ilkesinden
hareketle filozoflarin diger felsefi disiplinlerde oldugu gibi tabiat
felsefesinde de icinde yer alan belli bagh kavram ve meselelerin tanimlari,
birbiriyle iligkileri, mahiyetleri hakkinda bu tiir bir yontemle hareket

46 Ebheri, a.ge., s. 40b.
47 1bn Sind, es-Sifd (Fizik), C. 11, s. 165, 196.
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etiglerdir. Ebheri de tipki Aristoteles ve Tbn Sind’da oldugu gibi zaman
kavramini mekdn ve hareket kavramlariyla birlikte ele almisti. Ancak
Ebheri'nin eserinde kullandif1 ydntem, tarihi gelisim siirecini veya
hakkinda yapilan tarhsmalari ele almak yerine, o kavramin veya problemin
tanimini, mahiyetini ve dogrudan konunun 6ziinii ele almistiz. Her iki
filozofta da oldugu gibi zaman kavramu hareket ve mekdn kavramiyla
yakindan iligkili oldugundan Ebheri de bu iliskiyi goz ard1 etmemis ve
gaman kavramimn mahiyetini aciklamaya gecmeden 6nce, hareket zaman
iliskisiyle ilgili bir 6rnekle zamanin tammim yapmay1 uygun bulmustur.
ibn Sin4, “Zaman durumunu incelemek, mekan durumunu incelemek ile
baglantihiduy, zira o, her harekete gerekli olan durumlardandir,”™#® derken
bu ii¢ kavramin birbirinden ayr diisiiniilemeyecegini de ortaya
koymaktadir. Ebherd ise sdyle demektedir:

Bir mesafede belirli bir hizda bir hareket farz etsek ve bu hareketle birlikte
ondan daha yavas bir hareket daha baslasa ve bu ikisi harekete baslama
ve durmada beraber olsalar, hareketi yavas olan hareketi hizli olandan
daha az mesafe alur ve hareketi hizli olan da yavas olandan daha fazla
mesafe kat eder. Biyle olunca harekete baglama ve hareketi bitirme
arasinda belli bir hizda belli bir mesafeyi kat eden ve belli yavagslikta belli
bir mesafeyi kat eden bir imkdn olur. Bu imkdn artma ve eksilmeyi kabul
edip sabit degildir. Ciinkii parcalar: beraber bulunmaz. [ste buradaki sabit
olmayan, él¢tilebilir imkdn zamandur.*?

Bu tanimdan hareketle cikarilacak sonug, zaman kavrami,
Aristoteles'in tammlamasinda oldugu gibi, “Once ile sonraya gére hareketin
sayis1™® | Kindi'de oldugu gibi “Hareketin belirledigi ciizlerin sabit olmayan
siiresi”s! olarak anlagilir. Ebheri'de Ibn Sin4'da oldugu gibi zamanla iligkili
kavramlardan mesafe, hiz, artma, eksilme, dlcil, olgtilebilir imkdn gibi
kavramlar giindeme getirmektedir. ibn Sin4, Hudiid’unda zamani; “Once
gelen ya da arda kalan acisindan hareketin ol¢iisit (miktar1)” geklinde
tanumlar.5? Bunun icin zamanin ayirimlari, bir baslangici, “an” gibi, bir
parcasi, “gecmis ve gelecek” gibi, sayimi ve 6lgiisti vardir®® Biitiin bu

48 Tbn Sina, es-$iféd (Fizik), 1, 5.-1189.

49 Ebherd, a.g.e, s. 41a.

50 Aristoteles, Fizik, 219b, s. 191.

51 Kindi, Hudid, s. 59.

52 ibn Sing, Hudid, s. 29; Ibn Sina, UyiinuT-hikme’de daha derli toplu bir tantmlama verir:
Zaman, 6nceliklerin ve sonraliklarin diizenli bir gekilde devam ettifii dl¢iidiir. Bu 6l¢ii ise
harekete baghidir ki biz ona zaman demekteyiz. s. 103.

53 {bn Sin4, Uyiin (Risaleler icinde), 5. 104.
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sayilanlar1 da hareket kavramiyla iliskilendiren Ibn Sina, es-Sifé’da da
zaman kavramina genis yer vermis ve kendi zati nedeniyle kendisine “6nce”
ve “sonra” ariz olan seylere “zaman” denildigini ifade etmistir Bunun da,
maddede, hareket ve de§igim araciifiyla bulundugunu, birbirini takip
eden farkh iki durum olmadikca, “Gnce” ve “sonra”nin da olmayacagini,
dolayisiyla zaman, 6ncesi ve sonras: olan, varhigi hareket ve degisimle
hissedilen, “olugan ve bozulan (hddis ve fdsid)” bir seydir demektedir.5*
Oyleyse zaman, ancak yenilenen bir halin varlif1 ile beraber var olabilir
ve bu yenilenmenin siirekli olmasi: zorunludur. Aksi halde zaman da
olmayacaktir.®®
Ebheri de zamany, ibn Sin4 gibi, hareketin 6lciisii olarak kabul etmis
*ve nicelik kategorisinde ele almigtir Ebheri, sabit olan bir hareketin
olclisiiniin zaman olamayacagini, e§er zaman s6z konusu olacaksa
yukaridaki pasajda da ifade edildigi gibi bir hareketin olmasi, olmazsa
olmazlarindan biridir. Dolayisiyla Ebheri burada zamani, sabit olmayan
bir hareketin 6l¢iisii olarak gérmektedir:
O (zaman) hareketin 6l¢iisiidiir, clinkii o niceliktir veya sabit bir
Slciisiidiir ya da sabit olmayan bir hareketin 6l¢iisiidiir. Birinci ihtimal
miimkiin degildir, ¢clinkii sabit olmayan bir heyettir. Sabit olmayan bir
sey de sabit olan bir heyetin 6l¢iisii olamaz. Dolayistyla o (zaman) sabit

olmayan bir heyetin dlciisiidiir. Sabit olmayan heyet hareket olduguna
gbre zaman da hareketin dl¢iisiidiir.

Bu pasajdan anlasilacag {izere hareket zaman degildir. Sabit olmayan
bir hareketin 6l¢iisii oldufundan zaman hareketin 6l¢iistidiir. Dolayisiyla
Ebheri, ibn Sind’mn temas ettigi zamani hareket kabul edenlerin gériislerine
kargi cikmig olmaktadir. Ebher?'nin zaman; “hareketin 6l¢iisii” degerlendirmesi

A AT

Ibn Sin&'min zaman anlayiginda daha genis yer bulmaktadir.56

2. Cisimler

Ebheri, genelde Messai felsefenin dzelde Aristoteles ve Ibn Sina
cizgisindeki felsefi gelenegin diisiincesine uygun bir tarzda tabiat
felsefesinin genel kayramlarim zikrettikten sonra, cisimler 4leminin iza-
hina gecmistir.

54 Ibn Sind, es-$ifd (Fizik), 1, 5. 200.
55 Ibn 8in3, es-$ifd (Fizik), I, s. 198, 200, 203; Uyiin (Risaleler iginde), s. 103."
56 ibn Sing, es-Sifd (Fizik) 1, s. 212; Uysal, a.g.e., 5. 245.
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2.1. Felekler/Gok Cisimleri

Ik ve ortagag kozmolojilerinde hakim anlayis, dlemin ay {istii ve ayalt
dlem olarak iki varlik alanina ayrilmig olmasidir. Ay tistii 4lem, olus ve
bozulusa tabi olmayan ideal ve iistiin varliklar icerdigi kabul edilen &lemin
adidir. Ayalt 4lem ise, olug ve bozulusa tabi, sonlu varliklar iceren bir
dlemin adidir. Ashinda Miisliiman filozoflarin tasniflerine gore cisimleri
basit ve bilegik cisim diye tasnif edip gbk cisimlerini de basit cisimler -
arasinda saymak daha yerinde olabilirdi. Ancak Ebher’nin cisimleri ele
alis tarzinda g6k cisimlerini de icine alan ve basit ve bilesik cisimler diye
bir tasnif etmek s6z konusu olmadig1 icin, biz de filozofumuzun metoduna
sadik kalarak konuyu bu sekilde ele almay: uygun bulduk.

Gok cisimleri, Aristoteles geleneginden Miisliiman filozoflarin biiyiik
cogunlugunun kabul ettigi tarzda ay {istii alemde yer almaktadir. Bir baska
simiflandirmaya gére ise gok cisimleri, basit cisimler arasina girmekte ve
bu kategoride yer almaktadir. Ebheri’nin fizik terminolojisinde gék
cisimlerinin, énemli bir yeri vardir. O, ikinci fenni bu konuya hasretmistir.
Ozellikle gok cisimlerinin yapisi, hareketleri ve hareket ettiricisi hakkinda
onemli bilgiler vermektedir.

a. Gok Cisimleri Dairevidir

Ebher, ikinci fende felegin yapisini ele almig ve onun dairevi olusunu
ispatlamaya caligmustir. Ozellikle felegin basitligi, dairevi hareketi,
hareketinin iradiligi ve hareket ettiren giiclin maddeden soyutlugu, olug
ve bozulusu kabul etmemesi gibi hususlara yer vermigtir. Ebher’nin gok
cisimleri hakkindaki diigiinceleri, bir sonraki konuyla birlikte
degerlendirilecek olursa felegin yapisinin basit, seklinin kiirevi oldugu
diisiincesi Ibn Sin&’nin en-Necdt'ta, “basit cisimlerin tabii sekli kiirevidir”s’
ifadesinin 1g1§inda sekillenmistir. _ '

Ebheri, feleklerin dairevi olusunun ispatinda “cihet” kavramindan
yardim almustit. Bu kavrami ele alirken, cihetlerin varligi, boéliinmezligi ve
konum sahibi olmas: gibi hususlara yer vermigtir. Ebheri, cihet kavraminin
genel cercevesini biri “yukart” digeri de “asagi” dogru hareket eden ve
degismeyen iki cihetin varhigindan s6z ederek cizmektedir. Bu iki cihetin
her biri, hareketin yoneldigi tarafta béliinmeyen bir konum sahibidir. Bu

57 ibn Sin4, en-Necdt, s. 131.
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durumda asil amag, felegin dairevi yapisini ispatlamaya yoneliktir. Ciinkii
cihetin yoklugu ve konum sahibi olmamas: durumunda cismin hareketinin
belirli bir yoniiniin bulunmasi ve o tarafa yénelmesi miimkiin
olmayacakii.’® Ote yandan Ebheri, cihetin béliinmez oldugunu séyle-
mektedir. Sayet béliinecek olsaydi, hareket eden sey, iki parcadan en yakin
olanina varacak ve tekrar hareket edecekti. Bu durumda ya cihetten hareket
edecek ya da cihete dogru hareket edecektir. Eger cihetten hareket ederse
uzak parca cihet olmayacak, cihete hareket ederse de yakin parca cihet
olmayacaktir.>? ' :
ibn Sin&’nin cihet konusundaki yaklagimlar ise Ebheri’ninkinin
farklidir. Ebherd, ciheti felegin dairevi olugunu ispatlamakta kullanirken, -
-Ibn Sina miistakil olarak cihet kavramin ele almus ve tanimy, ispat, dogal
konumlar, hareketleri, diiz ve dairevi hareketlerin cihetle iligkisi {izerinde
durmustur.s° - '

b. Gék Cisimleri Basittir

EBheri’ye gore, farkli tabiatlardaki cisimlerden meydana gelen cisimler
miirekkep cisimlerdir ve bunlar diiz hareket ederler. Diiz hareket ise bir
cihete yonelir, digerinden ise uzaklagir. Dairevi hareket eden cisimler ise
basit olmasi gerekir.® A

ibn SinA da her bir cismin ya basit ya da miirekkep oldugunu
belirmektedir. Basit cisimlerin bilesik cisimlerden 6ncel oldugunu, bu tiir

. cisimlerin yapisi kendi hélinde birakildig takdirde tabiati icabt mutlaka

belirli bir yer isgal edecegini belirtir. Her basit cismin tabii geklinin kiire
oldugunu belirten ibn Sin4, basit cisimleri tammlarken gékler, yerkiiresi,
su, hava ve ates gibi, “Farkli yapidaki cisimlere ayrilamayan cisimlerdir.”
diye tammlamaktadir.5 '

58 Ebherd, a.g.e., s. 41b; krs. Ibn Sin4, en-Necdt, s. 130.

59 Ebheri, a.g.e., s. 41b.

60 Tbn Sina, Fizik, C. I, 5. 94; el-Isdrat ve't-tenbihdt, s. 95; Uydinu'l-hikme, s. 97; el-Hikmetu'l-
mesrikiyye (Ahmet Gzcan, ibn Sin&'nin el-Hikmetu'l-mesrikiyye Adli Eseri ve Tabiat Felsefesi,
agt.), s. 61.

61 Ebheri, a.g.e., 5. 42a.

62 ibn Sina, Uyiin, (Risaleler icinde) s. 99,108; ibn Sina bu esrinde “Basit ve Bilesik Cisimler”
bahsinde Ebheri gibi gok cisimlerinin basitlifinden degil, genel cisimlerin basit ve
miirekkeplifinden bahsetmektedir. Ayrica krs. Ibn Sina, es-Sifd, (el-Kevn vell-fesdd), nsr.
Mahmud Kasim, Kahire 1969, s. 77; Tiirkce ceviri, Olug ve Bozulugs, ¢ev. Muammer
Iskenderoglu, istanbul 2008, s. 2.
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Bu iki filozofun diigiincelerinin cisimlerin basit ve bilesik olugunda
basit cisimlerin yapisinin dairevi ve basit olusu gibi konularda goriiglerinin
paralelliginden s6z etmek miimkiindiir. Ancak Ebheri g6k cisimlerinin
dzelliklerini vurgulamada onlarn basitligini 6n plana ¢ikarmaya calisirken,
ibn Sina genel cisimlerin yapisi hakkinda bilgi vermeyi &n plana
cikarmaktadir.

c. Gok Cisimleri, Olus ve Bozulusu, Parcalanma ve
Birlesmeyi Kabul Etmez

- Ebheri gok cisimlerinin olug ve bozulusu, birlesme ve ayrilmay1 kabul
etmedigini soyler. O, olus ve bozulusu kabul etmeyisinin sebebini,
cihetlere ve tabii hayyiz meselesine, birlesme ve dagilma meselesinin
sebebini de diiz hareket meselesine baglar. Ebheri'ye gére daha once ele
alindig1 gibi cihetleri belirleyen g6k cisimleridir. Dolayisiyla bu
belirlemede 6nemli rol oynayan cisimlerin olus ve bozulusu kabul
etmeleri s6z konusu olamaz. Ebheri’ye gore olus ve bozulusu kabul eden
varliklarin en 6nemli 6zelligi, diiz hareket etmeleri ve kendi tabii -
hayyizlerinde bulunmamalaridir. Glinkii kendi tabii hayyizinde
bulunmayanlar tabii hayyizlerine dogru, diiz bir hareketle yerine ulasirlar.
Dolayisiyla boylesi varliklar, olus ve bozulusy, birlesme ve ayrilmay: kabul
ederler. Gok cisimleri ise diiz hareketi kabul etmez, dolayisiyla da birlesme
ve dagilmay: da kabul etmez.53

d. GOk Cisimleri Her Zaman Dairevi Hareket Eder

Ebheri, zaman iceren hareketin diiz ve dairevi olmak iizere iki tiir
hareket icerdigini sdyler. Ancak felegin hareketinin diiz degil dairevi hareket
oldugunu kabul eder. Diiz hareketin iki 6nemli 6zelliginden yola cikarak
Ebheri, felegin dairesel hareket etmesi gerektigini ispat etmeye calisir. Bu
ozelliklerden biri, diiz harekette hareketlerin sonsuza kadar devam etmesi
veya geri donmesi gerekir. Sonsuza kadar devam etmesi demek o varlifin
vacip varlik olmasi demektir ki felek, vacip varlik degildir. Digeri ise, eger
geri donmesi s6z konusu olursa da iki hareket arasinda siikiinun
varligindan dolay: bir kenara varmig olmas: ve durmas: gerekir. Zira iki
hareket arasinda siikiin vardir. Bu durumda felek diiz de§il dairevi hareket

63 Ebheri, a.g.e, s. 44a.
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eder.5* ibn Sin&’ da “..basit tabii hareketler basit cisimleri gerektirir”s
“felegin tabiatinda diiz degil, dairevi hareket etme tabiati yatmaktadir”s®
ifadeleriyle felegin yapisimin basit olmast ayni zamanda dairevi hareketi de
tabiatinda barindwrdigin: s6yleyerek Ebheri'nin diisiincelerine 1sik tutinaktadir.

e. Gok Cisimleri iradi Olarak Hareket Eder

Ebherd, iradi hareketler arasinda felegin hareketini de bu tiir hareketler
arasinda saymaktadir. Diger hareket tiirlerinin gk cisimlerinde neden
olmayacagim aciklarken, iradi ve tabii hareketlerin Gzelliklerine vurgu
yaparak, cisimlere uyarlanabilen bu iki hareket tiirliniin felege
uyarlanamayacagini belirtir ve bunun sebepleri iizerinde durur:

Feledin zati hareketi iradi olmasaydi ya tabii ya da kasri olurdu. Tabii
olmast miimkiin degildir. Zira tabii hareket istenilmeyen/arzulanmayan
durumdan kagar, istenilen/arzulanan duruma yénelir. Bu dairesel
harekette muhaldir. Felegin bir durumdan kagmastmn milmkiin
olmamasma gelince cismin kendisinden hareket ettigi her bir nokta
dairesel hareketiyle ona yénelir. Tabii olarak uzaklastifi bir seyden ona
yonelmesi imkdnsizdwr. Arzulamlan duruma yénelmesinin olmadigina
gelince tabii hareket arzu ettigi yere gelince orada siikiln eder. Dairesel
hareket ise biyle degildir. Felegin hareketinin kasri olmast da miimkiin
degildir. Zira kasri hareket tabii hareketin zdd: iizeredir. Tabii hareket
olmayinca kasri hareket de olmaz.®”

ibn Sina da felegin doga vasitasiyla hareket ettigini, burada “doga”
denilen geyin bir neftsen tagma oldugunu ve bu nefsin tasavvuruna gore
yenilendigini s6éyler. O da felegin zorlamali ve tabii hareketi kabul etme-
digini, “..su hdlde bu hareket, kaginilmaz olarak bir “irade”den meydana
gelmistir.” demektedir.®®

ibn Sin4, tabiatinda dairevi hareket yetkinligi bulunan cisimlerin
hareketlerinin -ki bunlar gok cisimleridir- dogal degil, nefissel hareket
oldugunu séylemektedir.5 Aksi durumunda tipki Ebher’nin Ibn Sin&’dan

64 Ebhen, age. s. 44a.

65 ibn Sind, es-Sifi (es-Semd ve'l-dlem), s. 9; Ibn Sina felegin diiz ve dairevi hareketleri hakkmda
genis yer ayirdigh bu eserin ikinci fashnda basit tabii cisimlerin diiz veya dairevi hareketleri
hakkinda genis bilgiler verir. Bkz. s. 6-15; Yine ibn Sina en-Necdfta, felegin hareketinin diiz
degil, dairevi hareket ettigine dair dogal bir meyli vardir demektedir. en-Necdt, s. 139.

66 Ibn Sina, Tabiiyydt, (es-Semé vel-dlem), s. 16.

67 Ebheri, age. s. 44a.

68 Ibn Sind, es-Sifd, Tabiiyydt, (es-Semé ve'll-dlem), ibn Sind, Metafizik 11, 5. 27; krs. ibn Sing,
I§arat s. 121; en-Necdt, s. 138,139.

69 Ibn Sina, fsdrdt, s. 121.
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alarak soyledigi gibi, dairevi harekete meyilli cisimlerin dogal hareketi
talep etmesi durumunda herhangi bir konum talep etmesi s6z konusu
olacakti ki bunda da kendisinden kacilan veya kendisi talep edilen durum
olmak iizere iki durum ortaya cikacakt. Bu durumda ibn Sind’ya gore,
tabiatinda dairevi harekete meyli bulunan cisimlerin hareketinin “iradi”
oldugu ortaya ¢tkmaktadir.

f Felegi Hareket Ettiren Giiciin Maddeden Soyut
Olmas1 Gerekir

ibn Sin&'nin [sdrarinda da ifade ettigi, “gogiin hareket ettirici kuvvesi
sonsuzdur ve cisimsel olmayandir.”” prensibi Ebheri’de “felegi hareket
ettiren giiciin maddeden soyut olmast gerekir.”, “Felegi hareket ettiren,
cismani kuvvet degildir.’”" ifadeleriyle kargihi§m bulmaktadir,

Cismani kuvvetin simrsiz hareketlere giic yetiremeyecegini soyleyen
Ebheri, felegi hareket ettiren giiciin sinirsiz iglere giic yetirdigini, cismani
kuvvette ise bdyle bir seyin s6z konusu olmadiginmi séyler. Bunu da cismani
kuvvetin parcalanmay1 kabul etmemesine baglamaktadir. Dolayisiyla
parcalanmay1 kabul eden cismani kuvvetin, felegi hareket ettiren bir gii¢
olamayacagim belirtmektedir:

Onun (cismani kuvvet) bir parcast bir §éye gii¢ yetirir; tiimil ise bu seylerin
toplamina giig yetirir. Aksi takdirde parca biitiine etki bakimindan egit
olur. Bu da celigkidir. Her ne zaman biyle olursa biitiin, stnrsiz olana
gii¢ yetiremez. Ciinkil biitiiniin bir parcast belli bir noktadan sturl bir
biitiine giig yetirir ya da stnirsiz biitiine gii¢ yetirir. Ikincisi batildwr. Giinkii
biitiin ondan (kendisinin par¢asindan) daha fazlaya gii¢ yetirir. Bu
durumda bir nizamla stnirsiz olana fazlalik gerekir ki bu da geligkidir.”?

Ibn Stna da felegin hareketinin felegin nefsi sayesinde gerceklestigini
soyler: “Felek, nefs vasitasiyla hareket eder ve nefs onun hareketinin yakin
ilkesidir. Bu nefs, irade ve tasavvuru yenilenen nefistir ve vehim giictine
sahiptir.””3 ibn Sin&'nin bu fikri, Ebherf'de felegi hareket ettiren giiciin
maddeden soyut olmasi gerektigi fikrine gétiirmiistiir.

70 Ibn Sing, Isardt, s. 151.

71 Ebheri, a.g.e, s. 44a.

72 Ebheri, a.g.e., s. 44a.
maddeden soyut bir varhin olmas: gerektigi fizerinde durmaktadir: “Felegin yakin hareket
ettiricisi akil olmasa bile, ondan &nce bir aklin bulunmast gerekir. S6z konusu akil, felegin
hareketini 6nceleyen sebeptir. O hilde bu hareketin, maddeden soyut, gerek bizzat gerekse
bil'araz hareket etmeyen sonsuz bir giice muhtag¢ oldugunu 6grendin.”
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g. Felegin Yakin Hareket Ettiricisi Cismani Kuvvettir

Ebheri, bir 6nceki bahiste felegi hareket ettiren giiciin maddeden soyut
olmas: gerektigi iizerinde durmus, cismani kuvvetin vasiflart arasinda
simirsiz hareketlere giic yetiremeyecegi hususunu ele almigti. Bu béliimde
is¢ Ebheri, cismani kuvvetin gék cisimlerinin yakin hareket ettiricisi
oldugunu ispatlamaya ¢aligmigtir”* Evvela cismaniligin cisimler iizerine
biraktig: etkinin ne oldugunu belirlemeye calisan Ebheri, “Ciizi, ihtiyari
hareketler ciizi bir tasavvur iizere vuku bulur, dolayistyla ciizi Hareketlerin
kaynag ciizi tasavvuratlardir ve ciizi tasavvura sahip her bir sey
cismanidir.””* der. ‘

Ebheri'nin, cismani kuvvetin felegin yakin hareket ettirici giicii
oldugu diigiincesini, Ibn Sind’min hareket ettirici nefsin “cisimsel,
bagkalasan, déniisen ve maddeden soyut olmayan, maddeyle karigik bir
cisim” olarak beyan ettigi giic kavramindan almistir. ibn Sin&'min béyle
bir giicii, hareket ettirici nefs diye tanimlamistir. O goyle demektedir.

Hareket ettirici nefse gelince, sana agtklandig gibi o, cﬁimsel, baskalasan
ve déniisendir. Maddeden soyut degildir. Aksine onun felefe nispeti,
hayvani nefsimizin bize nispeti gibidir. Su var ki o, maddeyle karisik
olarak bir sekilde akletme giiciine sahiptir. Kisaca bizdeki pratik akil
gibi, onun vehimleri veya vehme benzeyen seyleri gercektir. Kisaca, soz
konusu nefsin idrakleri cisimle gerceklesir. Fakat ilk hareket ettiricisi
kesinlikle hicbir ydnden maddi olmayan bir kuvvettir. Giinkii onun hareket
ettirmek i¢in herhangi bir sekilde hareket etmesi miimkiin degildir. Aksi
hélde daha dnce agiklandigr gibi déniisiime ugrar ve maddi olurdu.”®

Bu pasajdan anlagilan ibn Sinad’nin “hareket ettirici nefs” ile
Ebher?’nin s6ziinii ettigi “yakin hareket ettirici cismani kuvvet” kavramlari
arasinda bir benzerlik ortaya citkmaktadir.

Hasilh, tabiat felsefesinin 6nemli problemlerinden olan gok cisimleri
hakkmda Ebherf’nin ortaya koydugu felsefi acilimin arka planinda ibn
Sin&'min etkisinin oldugu ortaya citkmig bulunmaktadir. Aym zamanda
Ebherd, ibn Sin4 geleneginin bir takipcisi, o ve onun gelenegini izleyenlerin
‘inga ettigi- tabiat ve metafizik felsefesini kendi déneminin entelektiiel
birikimine tasiyicisi olarak da karsimiza cikmaktadir. Dolayisiyla Ebherfyi,
Aristoteles ve Ibn Sin4, cizgisindeki gelenekten ayri veya bagimsiz bir
cizgide degerlendirmenin s6z konusu olamayacagi kanaati hasil olmaktadir.

74 Ebheri, a.g.e., s. 44b.
75 Ebherd, age. s. 44b.
76 Ibn Sina, Metafizik 1L, s. 130.
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2.2. Dogal Cisimler

Cisimlik cevherini semavi plandan alan ve bu yiizden olus-bozulus
yasasina tabi olmayan felek cisminin yapisi ve hareketlerinden baglayarak,
bu fennin de konusunu tegkil eden, suret almis ilk maddenin en ilkel ve
basit plandaki cismani gériiniimii olan dért unsura, oradan madenlere,
bitkilere, hayvanlara ve insanlara kadar uzanan cismani mertebeler
topyekn fizik ilimlerinin konusunu olusturmaktadir. _

ibn Sin&'nm, tabiat felsefesinde cok énemli bir yer tutan bir bagka
varlik diizlemi de, “fiziksel dlem”, “ayalti 4lem”, “cisimler &lemi”, “olug ve
bozuluglar lemi” diye isimlendirilen Alemdir. Bilindigi gibi Ibn Sin4, ayalt
alemini sudfir siirecinin son halkasi olarak gérmekte ve varlik mertebeleri
diizenin kendisinde son buldugu i¢in buna olus ve bozulus (kevn ve fesad)
dlemi adini vermektedir Ayni zamanda bu dlemde basit ve bilesik cisimler
bulunur. Basit cisimler; farkli yapidaki cisimlere ayrilmayan cisimler olup
g0k cisimleri, yerkiiresi, su, hava ve ateg gibi varliklar bu kategoriye girerler.
Bilegik cisimler ise kendini meydana getiren farkli sekillerdeki cisimlere
ayrilabilen cisimlerdir. Bu kategoride maden, bitki, hayvan ve insan yer
alir, basit cisimler bilegik cisimlerden 6nce gelir.””

a. Basit Unsurlar

Basit unsurlar, alemin meydana gelmesinde temel rol oynayan, ezeli
ve ebedi unsurlar olarak tammlanan varliklardir. Islam filozoflar1 da bu.
dértunsuru; “ustukusat”, “tabii cisimler”, “tabii unsurlar”, “enésir-1 erbaa”
diye kavramlagtirmiglardir.”® Kindi, “ay feleginin altinda ates, hava, su ve
topraktan ibaret, dort unsur ve bunlann bilegikleri bulunmaktadir.””?
derken, Farabi, dort unsura “tabii cisimler” ve “ustukuslar” demektedir.8®

ibn Sina basit cisimleri, yapisinda farkl: bir bilegim bulundurmayan,
farkli yapida cisimlere ayrilamayan cisimler olarak tanimlamis ve gékler,
yer kiiresi, su, hava ve atesi, bu tiir cisimlerden kabul etmistir.?! Ebheri de

77 ibn Sina, Uyiin (llahiydt) s. 99, 108.

78 Kindi, Felsefi Risaleler, (Tarifler Uzerine), s. 58; Farabi, el-Medine, s. 35, 36; Uytinu'l-hikme
(Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri) Istanbul 2003, s. 123; ibn Sina, Hudiid,
5. 19; Weber, Alfred, Felsefe Tarihi, Istanbul 1991, s. 28; Denkel, Arda, likcag’da Doga Felsefeleri,
Istanbul 1998, s. 41;. Uysal, a.g.e., s. 232, 233. Macit, a.ge., s. 109,110.

79 Kindi, Felsefi Risaleler (Olug ve Bozulusun Yakin Sebepleri Uzerine), s. 97; “Ustukus” tanimi
icin bkz. (Tarifler Uzerine), s. 61.

80 Farébi, el-Medine, s. 35, 36.

81 Ibn Sina, Uyiin (ldhiydt), s. 99, 108,



- CEVDET KILIC +83

bu unsurlan ilkcag filozoflarinin anladigy, ezeli ve ebedi varliklar olarak
degil, islam filozoflarinin anladig1 manada “basit cisimler” olarak kabul
etmektedir.8? Ebher'nin diisiincelerinde unsurlarin ii¢c 6nemli 6zelligi 6n
palana cikmaktadir. Bunlardan birincisi, bu unsurlarin her birinin olus ve
bozuluga tabi olmalaridir. ikincisi, bu unsurlarin kendi aralarmndaki
doniigiimleri; {iciinciisii ise bu unsurlann karsimlaridir (mizac).

Tk iki hususu birlikte ele alan Ebherf, “olug ve bozulusa tabi unsur’larn
degisik tarzlarda birbirine doniigtiiklerini séylemektedir. Hatta bu dért
unsurun bir araya gelmeleri ve déniigmelerinin sayis1 yediyi bulmaktadir.
Ebhert s6yle demektedir:

Onlardan her biri olus ve bozulusa tabidir. Giinkii su taga déniigiis; tag

: (cesitli) yollarla gevser ve suya déniisiir. Ayni sekilde hava daglarin

tepelerinde goriildiigii gibi suya déniisiir, hava katilasir ve bir seferde damla

olur; suayn sekilde isitilarak havaya déniisiir. Hava demircilerin kériigiinde

oldugu gibi atege donilgiir. Ates ise lambada oldugu gibi havaya déniigiir.®

Ebher¥nin bu sekilde ele aldig: basit unsurlarin bazi hallerde

doniigiimleri hususunu ibn Sin4, sadece dért unsurun degil tiim cisimlerin

bu tiir olug ve bozulug héllerini karma (halt),?* kanigim (mizag)®> ve

doniigiim (istihdle)®® kavramlariyla ele almistir. ibn Sin4 da Olus ve Bozulus

isimli eserinin yedinci faslinda karisim konusunda, ortaya atilan yeni bir

fikre verdigi cevapta uzun uzun bu doniigiimlerden bahsetmigtir. On

dérdiincii fasilda ise unsurlarin birbirleriyle etkilesimi ile yalin ve bilesik
hélde doniisiimlerinden s6z etmistir.8?

82 Ebherd, a.g.e., s. 45a.
83 Ebher], a.g.e, s. 45a.
84 Unsurlarin kimyasal bir tepkimeye ugramadan birbirleriyle sadece karilmalarina karma denic
Macit, a.g.e., s. 132. :
85 Unsurlar birbirleriyle 6zsel nitelikleri yeni bir ortak nitelik olugturacak gekilde bir bakuna
kimyasal bir karisim ve etkilegim igine giriyorsa buna mizag denir Macit, a.g.e., s. 132.

86 Ibn Sind, Tabiiyydt, (el-Kevn ve'l-fesdd), s. 136; Olug ve Bozulug, (Tirkge ceviri), s. 55.

87 Ebherf'nin yukanda, dort unsurun déniigiimleri hakkindaki soylediklerine benzeyen fikirler
ibn Sin&'mun ach gegen eserinde 56yle gecmektedir: “Onceki tartismalarda olug ve bozuluglardaki

- unsurlarin dértten baska olmadig agiga ¢iktr. Birisi gdzlemlediginde topragm mekdninda olugan

bitki ve hayvanlarin topraktan, sudan ve havadan tiiredigine ve onlarin varligiun zorlanmug
olanlartin birlesmesiyle tamamlandifina tesadiif eder. Toprak, olusan seyin gekillendirme ve
diizenlenmesinde yapiskanlik ve koruma saglar; su, olugan seyin diizenlenme ve sekillendirmeyi
kolaylikla kabuliinit saglar. Suyun cevheri akialigindan sonra toprakla karisimdan korunur;
topragin cevheri de suyu kartsarak dagilmaktan korunur. Hava ve ate, bu ikisinin unsurlulugunu
kirar ve onlara birlesme itidali kazandirir. Hava genleserek araliklarin varligun saglar; ates ise
zorlar, pisirir ve bir araya getirir.” ibn Sina, Olug ve Bozulus, s. 101; ibn Sina el-[sdrdt'ta da
ayalt dlemdeki dért unsurun ¢esitli durumlarda farklt suretler kabul eden ayni maddeden
meydana geldi§ini sGyleyerek bu dért unsurun siirekli birbirine doniistiigiini belirtir. Bkz. el-
Isdrdt, s. 102; Nas, d.g.e., s. 267.
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Unsurlarin karisimina (mizag) gelince Ebheri, yine unsurlar
konusunda niteliksel unsurlarin tabii suretler izerinde bir ilave oldug§unu
belirterek, sicaklik ve sogukluk gibi niteliklerin tabii suretlerle beraber
olmasini imkénsiz gérmekte ve “nitelikler suretlerle aymi olsayd: bu
imkansiz olurdu.” demektedir. 88 :

Ibn Sind’ya gére de unsurlarin bir araya gelip yeni bir yap1 meydana
getirmeleri, sadece bir araya gelerek veya temas ederek veya farkl bir
birliktelik tarziyla s6z konusu olamamaktadir.89 Aksine yeni bir yapmin
olugumu, ancak bir kimyasal etkilesim meydana getirilerek, unsurlarin
birbirleriyle karisip yeni bir ortak nitelik meydana getirmelerine baghdir
ki Ebheri’nin de ayn: manada s6ziinii ettigi miza¢ yani karisim, niteliksel
karigma ve doniismenin sonunda ortaya ¢ikan ortak niteligin adi
olmaktadur.

b. Meteoroloji
1. Gokyiizii Olaylar

Ebheri, meteoroloji olaylarimi basta Aristoteles fizigi olmak {izere
ibn Sina ve diger bir cok miisliiman filozofun &gretilerini takip etmistir.
O meteorolojik olaylari, glinesin yaydii 1s1y1, ayin diinya ylizeyindeki
cesitli etkilesimleri ve dort unsurun birbiriyle iliskisini géz oniinde
bulundurarak ac¢iklamistir. Daha ayrintilarina inerek belirtecek olursak
Ebheri, meteorolojik olaylara temas ederken bulut, yagmur, kar, sicak,
soguk, gok giiriiltiisii, simsek, yildinm, riizgar, gék kusags, hale, deprem
ve pimarlarin kaynamas: olaylarini ele almistir. Bu olaylarin sebepleri
olarak da, yer iistii ve yeraltinda meydana gelen dért unsurla alakali
olugum ve doniisiimleri géstermistir. Ebherf basit unsurlari ele aldiktan
sonra, neden bilesik unsurlara gecmeden bir bagka konuya girmis ve
meteoroloji ve jeolojinin konularini ele almigtir? Bu sorunun cevabini
iki yonlii vermek mtimkiindiir. Ilki; basit unsurlarin karisimlarindan
meydana gelen olaylar ile, bundan sonra zikredilecek olan varhk
skalalarinin -bitki, hayvan ve insan- meteoroloji ve jeolojiyle yakin
iliskisinden dolay zikretmistir. ikincisi ise; metodolojik acidan olmas:
muhtemeldir. $6yle ki Ibn Sina Tabiiyydtinda yer alan sekiz kitaptan
meteoroloji ve mineroloji (maden) kitabi, beginci sirada yer almigtir. Bu
kitaptan sonra Nefs (insan), Botanik (nebat) ve Zooloji (hayvan) eserlerine

88 Ebheri, a.g.e, s. 45a.
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yer verilmistir. Dolayisiyla Ebheri, mensubu bulundugu gelenegin
metodolojisini takip etmigtir. Ibn Sina tipki Aristoteles gibi cok iyi bir
gozlemcidir. Tiim bu meteorolojik olaylar1 bizzat gézlemleriyle ulagtig
sonuclarla anlatmigtir.?® Giinliik gézlem ve deneyimlerden benzerlikler
kurarak yerin iistiinde meydana gelen biitiin de§i§me1eri iceren
meteorolojik olaylar: gozlem ve karsilagtirma metoduyla agiklamistir.
Ebheri’nin meteorolojik ve jeolojik olaylarla ilgili tanim ve
yaklagimlarinda ibn Sind’dan ayrildig: noktalar yok degildir. Ancak Ebheri,
anlagildig: kadarryla bilimsel gézlemler yaparak bu sonuclara vardig:
hususunda bir ipucuna sahip degiliz. Simdi bu olaylar tek tek ele almaya
calisalim.

Bulut, Yagmur, Dolu, Sis ve Kar

Ebherd, bulut ve yagmurla ilgili olaylarin en genel sebebini yiikselen
buhar z_erredklerinin yogunlagmasi olarak gosterir. Zira havadaki buhar
zerreciklerinin suya yakin olan kismi sudaki sogukluktan etkilenir. Sonra
giines 1gmlarinm tesir etmedigi tabaka soguk olarak kalir. Buhar da yiik-
selisi sirasinda bu tabakaya ulastiginda yogunlagir. Soguk ¢ok giiclii degil
ise, bu buhar yogunlagir ve damlalagir. Buharin bir araya gelmesiyle olusan
biitiin bulut, buharin damlalagmasiyla olusan ise yagmurdur. Sayet soguk
cok giiclii ise birlesmeden 6nce bulutun zerrelerine ya ulasir ya da ulasmaz.
Ulagirsa kar yagar, -ulasmaz ise soguk olarak iner. -Sayet buhar soguk
tabakaya ulagmaz ise, coksa yagmur bulutu olarak katilasabilir veya
katilagsmaz ve sis olarak isimlendirilir, az ise sogukla kargilastiginda
donmazsa ¢ig olur donarsa dolu olur.®?

ibn Sin&'dan esinlenerek Ebheri’nin ortaya koydugu bu tammlamalar,
ibn Sin&’daes-Sifd/et-Tabiiyydt/el-Me'ddin vel-dsdru’l-‘ulviyye'de su sekilde
anlatilmaktadir. Bulut, havada dolagsan yogunlagmig buharsal bir cevherdir.
Bu buharsal cevher, sanki havayla su arasinda bir orta maddedir. Dolayisiyla
bu, ya ¢ozlimlenen ve yiikselen bir sudan ibaret veya sikisip bir araya
gelen havadan jbarettir. Bazen bulutun olugumu her ikisiyle birlikte ortaya
cikabilir. Yitksek soguk daglarda, agik havada birden bulut yogunlasir ve

89 Ibn Sina, Fizik, 1, s. 62, 63.

90 ibn Sina sahit oldugu bu meteorolojik olaylar Tus, Cebeliyye ve Taberistan gibi sehirlerin
daglaninda gézlemledigini anlanr. Bkz. Ibn Sind, eg-Sifd, et-Tabityydt (el-Me’ddin ve'l-dsdru’l-
‘ulviyye) s. 35.

91 Ebheri, a.g.e., s. 45b, 46a.
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kar olur. Bazen s6z konusu buhar her defasinda havanin siddetli soguk
yerine ulagsmaz. Buhar havamn soguk yerlerine gider ve bir sebeple sogursa
orada sis olusur. Buharin yogunlagmas: fazla olur, riizgir da bulutlara
yardim eder, yogun ve agir hale gelirlerse yagmur olarak diiger. Eger
yogunlagsmanmn etrafini 1s1 sarmug ve soguk icinde kalmigsa bu kez de dolu
olarak iner.? Gerek Ebheri ve gerekse Tbn Sind'min bu tiir olaylarm
aciklamasinda sergiledikleri tutumun, birbiriyle 6rtiistiigii acikca
goriilmektedir.

Gok giiriiltiisii, simsek ve yildirim

Ebherf’ye gore gok giiriiltiisii ve simsegin sebebi, buhann iki bulut
arasinda sikigip yukar yiikselememesidir. Bu durumda bulut ¢ok giddetli
bir sekilde parcalanir. Béylece bulutun parcalanmasindan ve
katilagmasindan gok giiriiltiisii meydana gelir. Sayet bulut hareketle
alevlenirse -az olursa- simsgek, -yogun olursa- yildirim olur.®® ibn Sini'da
gok giiriiltiisiiniin meydana gelis keyfiyetine bakildiginda Ebherinin
-actklamalarina g1k tuttugu yoniindeki kanaati kuvvetlenmekte ve
soyledikleri birbirine benzerlik arz etmektedir. ibn Sin&’da nemli bir buharla
yitkselen dumanin onun icinde kalip sofumas: ve yogunlagmasindan
dolay, dumanin nemli havanin icinde hapsolmasidir ki boylece hava,
yogun bir bulutun icinde hapsolmakla zayif diiser ve ona ait bir ses duyulur.
Iste buna gék giiriiltiisii denir®* Ibn Sind'nin gozlemlerine gore yagmur
cok ince ve latif olur ve ne zaman simgek cakarsa gék giiriiltiisii meydana
gelir. Simgekler, yogun cisimlerin doniiglime ugramasindan olusur. $imsek
ile beraber mutlaka gok giiriiltiisii meydana gelir. Yildirim ise yanan
bulutumsu bir riizgar olup simsekten daha keskindir. -Simsek cakarken
goriiliir, ancak gok giiriiltiisii duyulur ama goriilmez. Her ikisi birlikte
ortaya cikmasina ragmen Once simsek goriiliir, bir siire sonra da gok
giiriiltiisii isitilir®> Ibn Sin&'nin burada modern bilimin kabul ettigi ses
hiz1 ile 151k hizinin aym hizda yayilmadigy, 151810 goze ulasma siiresinin
daha kisa, sesin kulaga ulagsma hizimin ise daha uzun bir zaman aldig
prensibini bildigi anlasiimaktadir.

92 ibn Sina, es-$ifd, et-Tabiiyydt (el-Me'ddin vel-dsdru’l-‘ulviyye) s. 35.

93 Ebheri, a.g.e., s. 45b.

94 ibn Sin4, el-Hikmetu'l-megrikiyye, (Ahmet Ozcan, agt) 5. 130, 131); krs.: es-Sifé, et-Tabiiyydt,
el-Me’adin ve'l-dsaru’l-‘ulviyye, s. 68.

95 Ibn Sing, es-Sifd, et-Tabiiyydt (el-Me'ddin ve'l-dsaru’l-‘ulviyye), s. 69; el-Hikmenu'l-megrikiyye,
s. 129,130; Uydin (Risaleler iginde), s. 110.
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Riizgar

Riizgérin olusum seklini ve hareketlerini bulut ile sicaklik ve
soguklugun aralarindaki iliskiden meydana geldigini anlatan Ebherd,
sunlar sdylemektedir:

Riizgdra gelince, bulutun yogunlasip asag dogru yénelmesi sebebi ile
bulutun bir yénden baska bir yine yénelmesive hareket sebebiyle, havanin .
bir yerde seyrelmesiyle baska bir yere yayilmast sebebiyle, yiikselen

dumanin sofuyup yakici parcalarimin ayrilip yere ait pargalarimn kalmast
sonucu agrlagip inmesi sebebiyle olugabilir.®¢

ibn Sind’nmin riizgarlarin olusumu ve hareketleri konusundaki
soyledikleri Ebherf'ye énciilitk etmistir. Ibn Siné s6yle der:

Nausil ki yagmur ve diger seyler riemli buhardan meydana geliyorsa aym
sekilde riizgdr ve o tiirden kabul edilen seyler de kuru buhardan meydana
gelir. ... Yogun bir duman kiitlesi yukariya dogru yiikselir sonra kendisinin
karsilagtig1 bir soguk hava sebebiyle agirlasarak asag inme 6zelligi kazanir
veya yiiksek havann hareketi onun yukartya yonelmesini engeller;, béylece
bazen aynu cihetteki hava ile birlikte hareket ederek geri déner. Bazen de -
diger bir yéne dogru geri gider.?

Gok Kusagi ve Hale

Ebherd, bu iki tabiat olayin aciklarken, gok kusaginin giines isinlarinm
su damlaciklarina yansimasiyla meydana geldigini, halenin ise ayn1 se-
kilde ay 1ginlarinin su damlaciklarinda yansimasiyla olustugunu soyler.%®

ibn Sina, gok kusagi ve halenin olusumu ile, giines 1sinlan ve
pariltilari, havada olusan hayaller olarak gériir. Burada hayalden kasit
ibn Sina’ya gore, hissin bir seyi bir bagka seyin suretiyle birlikte bulmasidir.
Insan suretinin ayna suretiyle birlikte olmas: gibi. Gékkusagi, giinesin
merkezde bulundugu bir renkler dairesidir. Renkler, giines 1smnlarinin
havadaki su parcaciklar tarafindan yansitilmasi ile meydana gelir. Eger
havada nem varsa, giines iginlar1 aynaya yansimug gibi olur ve giines 15181
buharin karanhg: ile karsilagir. Hale ise ay ve bagka gok cisimlerinin

96 Ebherd, a.g.e, s. 46a.

97 ibn Sin4, es-Sifd, et-Tabiiyydt (el-Me'ddin ve'l-dsaru’l-‘ulviyye), s. 58; Ibn Sina, bir bagka eserinde
riizgarin olugumunu kisa, 6z ve anlasilir bir sekilde soyle izah etmektedir: “Riizgér kuru bir
buhar olan dumandan meydana gelir. Ciikii gGkyiiziine yiikselen dumanlar sogukla
kargilagtiklarinda tekrar yeryiiziine iner. Yagmurla riizgar farkh maddelerden olup birbirine
engel olurlar. Bkz. el-Hikmetu'l-megrikiyye, s. 22, 129, 130.

98 Ebheri, a.g.e., s. 46a.
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etrafinda goriilen, tam veya yarim beyaz bir dairedir.?? Hale hayalidir ve .
degisik sekillerde goriiliir.

Burada her iki filozofun hale tanimlamasina yaklagimlarinin farkls
oldugu gozlerden kagmamaktadir. Ebheri haleyi ay 1sinlarinin su
damlaciklarina yansimas: olarak gériirken, Tbn Sina gék cisimlerinin
etrafinda goriilen tam veya yarim beyaz bir daireye hale demektedir. Hale
tammlamalarina bakildiginda ibn Sin&nin tamimlamasmin daha dogru
oldugu anlagiimaktadir.

Kayan Yildizlar

Ebherd, kayan yildizlarin sebebini, dumanin atesin hayyizine ulagmas:
olarak aciklar. Yani duman latif oldugunda orada yanmaya baglar ve yanici
bir seye doniisiir. S6nmiig gibi goriilene kadar da hizla yanar. '

ibn Sin&’nin kayan yildizlar tanmimlamas: ise daha genis kapsamlidir.
0, kayan yildizlarin g6giin yiikseklerinde olugan bulutsal olaylardan biri
oldugunu belirtir. Yiikseklere nemli ve agir hava yiikselemez, ancak ¢ok
ince ve dumansal olan hava yiikselebilir. ibn Sind’ya gére kayan yildizlar
bu tiirden olup onun maddesi cok siiratli bir sekilde ¢éziimlenen ince
dumansal havadir. Bu duman, yakici havaya ulaginca tutusur. Sanki atiliyor
gibi bir hal alir. Tutugur tutugmaz ¢dziildiigii icin de atilan bir yildiz gibi
goriiniir.’%° Hasih Ebheri'nin temas ettigi kayan yildizlarin ashinin dumanin
ategin hayyizine ulagmasi meselesi, ibn Sin&’mn fikirlerinde daha genis
bir izah bulmus ve Ebheri’nin yaklagimlarina 151k tutmustur.

- 2, Jeolaji
Pinar

Ebheri, pinarlarn olugmasini, buharin yerin altinda sikigmasi ve bir
tarafa yonelerek so§umas: ve buhar zerrecikleriyle karigarak suya
déniigmesi seklinde anlatir. Iste bu sular, yerin altimin kaldiramayacagi
kadar cogaldiginda yerin yarilmasi zorunlu olur ve pinarlar kaynar.!°! ibn
Sina da pinarlarin olusumunu daglarin altinda yogunlasip suya déniisen
ve birikerek yiizeye dogru fiskiran buharlann neden oldugunu belirtir.

99 Ibn Sind, es-Sifd, et-Tabilyydt (el-Me'ddin ve'l-dsaru’l-ulviyye), s. 53, 54; el-Hikmetul-
megrikiyye, s. 127. .

100 ibn Sina, es-Sifd, et-Tabiiyydt (el-Me'ddin vel-dsaru’l-‘ulviyye), s. 71.

101 Ebheri, a.g.e., 5. 46a.
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Ibn Sin4, piarlarm tanmmim ve olusumunu izah ederken aynmi zamanda
- EbherP'nin diisiincelerine de 151k tuttugu goriiliir: “Yerden akan sularin
bir kismu akic1 pmarlarnn suyudur, bir kismi duragan pinarlann suyudus,
bir kismi kuyu sulari1 ve bir kismi da kanal sularidir. Pinar sulari,
yogunlagmig buhardan kaynaklanir. Kuvvetli bir itme giicii ile buharm
patlamasiyla yeri yararak pimarlar siirekli akar héle gelir.”102

Deprem

Ebheri depremi tamimlarken; suyun yerin kanallarindan ¢ikamayacak

kadar katilagmasiyla birikir ve digan1 ctkmasi miimkiin olmaz, sonugta da

_yer sarstlir, demektedir.'®® O, depremin sebebini suyun yerin kanallarindan
cikamayacak derecede stkismasina baglamaktadar.

Ibn Sina ise depremi yerin herhangi bir yerinde, yerin alindaki bir
etki sebebiyle meydana gelen bir hareket olarak tammlamaktadir. Ibn
Sind’ya gore, yerin altinda kacinilmaz bir gekilde bir hareket ariz olur.
Sonra o yerin yiizeyini harekete gecirir. Depremi tetikleyen yeralt:
hareketine bagli olarak yer iistiiniin de harekete gecmesini ya riizgar gibi
kuvvetli bir itme giiciine sahip buharsal ve dumansal bir cisim ya da akici
su kabilinden bir cisim yahut ta havaya veya atege ait bir cisim veyahut ta
yer tiiriinden bir cisim ile aciklar.?®* Gériiliiyor ki burada Ebheri, depremin
sebebini aciklarken suyun yerin kanallarindan ¢itkamayacak derecede
sikismasindan bahsederken, Ibn Sin4 ise buharin sikismasim 6n palana
cikarmaktadir. Dolayisiyla depremin olusumu meselesinde Ebheri’nin Ibn
Sin&’dan farkl: diislind{igii ortaya ¢tkmaktadir.

Hasili, Ebheri’nin simdiye kadar bahsi gecen konularda oldugu gibi
bu konuda da ibn Sin#’y1 takip ettigi ve her meselede aym diisiinmemis
olsalar da, bir cok meselede paralel diigiincede olduklarini gérmekteyiz.
Ancak Ebheri, dzellikle jeoloji bilimi sahasinda sadece su kaynaklar ve
depremler hakkinda bilgi verirken, Ibn Sind’nin eserinde yer alan daglarin
olusumu, kayalar ve fosiller hakkinda bilgi vermemistir. Ibn Sin4 ise tabiat
bilimlerini ve felsefesini ilk ve ortacag bilimleriyle bu bilimlerin teolojik
ekseninde detayli bir gézleme tabi tutarak Aristo’nun tutumunu takip
etmigtir. O, Sifd’da direkt olarak tabiat1 ele almakta ve genis kapsaml bir
tabiat bilimi ve kozmolojik ilkelerin felsefesini yapmaktadir.

102 ibn Sind, es-Sifd, et-Tabiiyydt (el-Me'ddin ve'l-dsdrul-ulviyye), s. 14.
103 Ebheri, a.g.e, s. 46a.
104 ibn Sina, es-Sifd, et-Tabiiyydt (el-Me'ddin vel-asdru’l-‘ulviyye), s. 14; en-Necét, s. 156.
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c. Bilesik Cisimler

Ebheri’nin eserinde bdyle bir fasil yoktur. Aslinda eserde béyle bir
baslik acikca olmasa da Ebher¥’nin takip etti§i metotta zimnen mevcuttur.
ibn Sin4 da bilesik cisimleri, kendisini meydana getiren farkli formlardaki
cisimlere ayrilabilen, -bitkiler ve hayvanlar gibi- cisimler olarak
tanimlamaktadir.}%s

b.1. Maden

ibn Sina, madenlerin olusumunu, Aristoteles’in buhar ve nefes
teorilerine dayanarak aciklamigtir. Ebheri de madenlerin olusumunu,
yeraltinda topragin icinde kilitlenip kalan dumanlar ve buharlarin
mineralleri meydana getirdigini sdylemistir.’°® Her maden bir miktar
duman ve buhar ile dért unsurdan belirli oranlar ihtiva eder. Ebheri,
yeraltindaki bazi buhar ve dumanlarin varlik tarzlarindan olusan cesitli
‘madenlerin isimlerini de zikrederek meydana gelis sekillerini anlatir:

Yeraltinda bulunan buhar ve dumanin ¢ok oldugu zaman ne sonug
dogurdugu yukarida gecti. (Bunlarin) ¢ok fazla olmadigi zamanda ve
gesitll karigimlarla nitelik ve nicelik bakimindan karigtifinda onlardan
madeni cisimler olur. Buhar dumana iistiin gelirse yesimtagy, kristal, civa,
kursun ve diger seffaf cevherler meydana gelir. Duman buhara tistiin gelirse
tuzg, silfiirik asit, kiikiirt ve nisadir olu§ui-.v Bunlarn bir kismunn
digerleriyle karigmasindan ise altin ve giimiis gibi madenler olusur.'%?

Ebherf’ye gore buhar dumana iistiin geldigi takdirde yesimtagt, kristal,
cwva, kursun ve diger seffaf cevherler olugur. Duman buhara iistiin geldigi
takdirde ise tuz, siilfiirik asit, kiikiirt ve nisadir meydana gelir. Ebherl'ye
gore altin ve giimils madeninin olusmas: bu madenlerin bir kisminin
digerleriyle karigmasiyla meydana gelir.

Ayni sekilde ibn Sini da buhar ve dumanlarin yeraltinda farkh
sekillerde karisarak yer cisimlerinin meydana geldigini belirtmektedir. Her
ne kadar bu iki filozofumuz da madenlerin olusumunda buhar ve dumanin

105 Ibn Sind, Uyiin (Risaleler iginde) 5. 108.

106 Ibn Sina, es-Sifd, et-Tabiiyydt (el-Me’adin ve'l-asdru-ulviyye), s. 20; Nast, S. Hiiseyin, Islam
Kozmoloji Ogretilerine Giris, cev. Nazife $isman, Istanbul 1985, s. 273; Ibn Sind, adi gecen
eserin besinci fashni madenlere ayirarak madenlerin olusum tarzlanm genis bir sekilde
izah eder. Ebheri sadece, yegimtagy, kristal, civa, kursun, alan ve giimiisten bahsederken,
ibn Sin4, karisimlar, metaller ve madenlerden de bahsetmektedir. Bunlardan, kiikiirt, nisadir,
ziimriit, yakut, siilfiirik asit, civa, kiikiirt, demir, bakr, giumiis, altin ve kalay gibi cisimler
hakkinda bilgi verir.

107 Ebherd, a.g.e., s. 46b.
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karigimimi 6n plana gikarsa da, altin ve giimiiglin olusum sekilleri haric,
‘diger madenlerin olusum sekillerindeki farkli yaklagim tarzlar gozden
kacmamaktadir.

b.2. Bitki/Nebati Nefs

Ebherf'ye gore tabiattaki varlik diizleminde madenden sonra gelen varlik
bitkidir. Yani inorganik varlik tabakasindan organik varlik tabakasma
gecerken ilk varlik tabakas: bitkisel varliktir. Bitkiler, varlik zincirindeki varolug
gayelerini, hayvanlarla madenler arasinda bir bag olusturarak yerine getirir.
Bitki konusunu ele alirken Ebheri, Ibn Sin&'min es-Sifd, et-Tabiiyydt/en-

Nebdt'ta ele aldig: tarzda tabiat bilimleri yapmamakta, bir nefs metafizigi

‘yapmakta, nebati nefs ve onun ilkeleri {izerinde durmaktacir.'® Ebheri'nin
diger iki varlik tabakalarinda da 6n plana ¢ikardigi konular hayvani nefs ve
insani nefs konulanidir. Ebherd, nebati nefsi tanimlarken s6yle demektedir:
“Bitki cesitli organlarla farkh fiiller ve hareketlerin kendisinden sudur ettigi
suursuz bir kuvvete sahiptir ki bu kuvvete nebati nefs denir.”1%? Ibn Sin da
nebati nefsin tanimun: séyle yapmaktadir: “Beslenme, biiyiime ve {ireme
y6niinden organa sahip dogal cismin ilk yetkinligidir.”*'® Aristoteles’in
sistematiklestirdigi ve Messai filozoflarimin da oldugu gibi kabul ettigi nebati
nefsin biiyiime, beslenme ve tireme giicleri Ebheri’de de aym gekilde bu
nefsin giicleri olarak kabul edilmigtir.

Beslenme giicii

Ebherf'ye gore bu giic, bagka bir cismi kendisinin icinde bulundugu
sekle biiriindiirerek kendisinden ayrilanlara bédel olarak onu kendisine ekler.
Beslenme giicii giday1 ceker, tutar, sindirir ve fazlasini digar atar. Once
biiyiime fiili durur. Beslenme fiili ise giicsiiz diigene kadar devam eder.

Biiyiime giicii
Bu gii¢, iginde bulundugu cismin uzunluk, geniglik ve derinlik
acisindan tabiatina uygun biiyiikliige ulasincaya kadar biiyiimesini saglar.

108 Ibn Sind'nin nefs anlaygt icin bkz.; Ibn Sind, Hudild, s. 15; es-Sifd/et-Tabiiyydt/en-Nefs, s.
27-30; es-Sifd/et-Tabiiyydt/en-Nefs, s. 27; Mebhas an el-kuvd en-nefsdniyye (Ahvdl en-nefs
icinde), nesr. Ahmed Fuad el-Ehvani, Kahire 1952, s. 153; Durusoy, Ali, [bn Sind Felsefesinde
Insan ve Alemdeki Yeri, istanbul 1993, s. 37-38; Peker, Hidayet, ibn Sind’run Epistemolojisi,
Bursa 2000, s. 11; Uysal, a.g.e,, s. 208.

109 Ebheri, a.g.e., s. 46b.

110 ibn Sina, Hudid, s. 15.
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Ureme giicii

Bitkisel nefsin en 6nemli giiclerinden biri iireme giiciidiir.. Bu gii¢ de
icinde bulundugu cisimden bir par¢a alarak bu par¢anin benzerini, maddesi
ve kaynag yapar. Ureme giicii ikiye ayrilir. Birincisi, baska bir sahsin
baglangicim olusturmak icin uygun olan maddeyi almak. ikincisi ise
kendinde bulunan giiclerdeki farkli kabiliyetleri ortaya koymak icin tasnif
etmek.!’!

Bu konuda daha iyi bir karsilagtirma yapmak ve Ebheri’nin fikirlerinin
kaynagini daha yakindan gérmek icin Ibn Sin&’min Uyfin’unda yer verdigi
nebati nefs ve onun ilkeleri iizerinde soylediklerini buraya aliyoruz:

Bu elementler dengeye (F'tidal) en yakin bir sekilde birlestigi zaman
bitkiler olusur ve beslenme ile {ireme konusunda hayvanlarla miisterek
olurlar. Bitkilerin bitkisel bir ruhlan (nefs) vardir ki bu da beslenmeyle
varhfin devam ettirilmesinin ve bilyiimesinin saglanmasmn, ayrica
benzer bir varlifin. iiremesiyle tiiriin devaminin saglanmasinin
kaynagdur. Bitkisel ruhun, bilkuvve i¢inde bulundugu cisme benzer bir
cismin yerine ge¢me Ozelligine sahip besleyici bir kuvvesi vardiz Bu
benzeme, bilfiil benzeyip boylece yerine gectigi seyin yerini alincaya
kadar devam eder.

Yine bu ruhun, bilyiime giicii de vardir ki bu giiciin 6zelligi de normal bir
hizla gelisme tamamlanincaya kadar beslenmenin viicudundaki gidalart
kullarup onun boyunu, enini ve kalinligim arttirmasidir. Bir de iiretici
giicit vardwr ki bu da icinde bulundugu cismin bir par¢astmin sayt ve tiir
balkimindan aynusin, yeniden meydana getirebilecek sekilde iiretir.1?

b.3. Hayvan/Hayvani Nefs

Ebher?’ye gbre organik varlik skalasinda bitkisel varlik alanundan sonra
(onun iistiinde) gelen alan, hayvansal varlik alanidir. Bu alanda ibn Sin&’nin
ifadesiyle dort unsurun daha dengeli bir gekilde birlesmesiyle hayvani
nefs dogmustur. Ebheri, hayvani nefsi, ciizileri idrak etme ve iradeyle
hareket etme yoniinden organik cismin ilk kemali olarak gormektedir:
“Ciizileri idrak etme ve iradeyle hareket etine y6éniinden organik cismin
ilk olgunlugudur.”*'®* Ebherf'ye gore bu varlik kategorisinde yer alan en
onemli giic, algilama ve hareket giiciidiir.

111 Ebherd, a.g.e., s. 46b, 47a.
112 ibn Sina, Uytin, (Risaleler icinde) s. 111.
113 Ebherd, a.g.e., s. 47a.
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Algilama/miidrike giicii

Ebheri, algilama gii¢lerinin Ibn Sina psikolojisinden almistir. Ona gore
algilama giiciiniin ic ve dis duyu olmak tizere iki tiirlii duyusu vardm.

Dis duyuda algilama giicii: Bes duyu denilen duyma, gérme, koklama,
tatma ve dokunma duyularidir.}'4

Ebheri dis duyular: anlatirken sadece duyularm vasiflan ve ne gibi
bir is gordiikleri degil, ayn: zamanda o duyularin beyindeki yerlerini de
séylemektedir. Bu tarz yaklasim Ibn Sin&’nin eserlerinde de yer almakta,

a2

Ebher?’nin de kisa ve 6z bir sekilde Ibn Sin&'nin eserlerinden istifade ettigi

anlagimaktadir.

I¢ duyular ise; ortak duyu, hayal, vehim, hafiza ve mutasarrife
duyulandir.

Ebherf'ye gbre, dis ve i¢ idrak gii¢leri arasinda bir képrii vazifesi géren
ve ic idrak giiclerinin ilki olan ortak duyular tasavvur, tahayyiil, vehim ve
hatirlama duyulandir. Bu duyular, beynin 6n kismindaki bir boglukta
bulunur. Buras: dis duyulara yansiyan biitiin suretleri kabul eder.'*S Hayal
ise beg duyudan hésil olan biitiin suretleri ve temsilleri onlarin kaybindan
sonra depolar. Miisterek hissin deposudur. Vehim kuvveti ise beynin orta
béliimiinde bulunur. Bes duyuda bulunan ciizi anlamlar idrak eder.

114 Ibn Sind'nin, tabiat felsefesinde epistemolojiyi ve psikolojiyi ilgilendiren boyutuyla ele
aldig1 ve cok 6nemli yere sahip olan nefsin hayvansal giiciine ait olan idrak yetileri ve bu
yetilere dair agiklamalari, dig idrak ve i¢ idrak yetileri olarak ikiye ayirmaktadir. Dig idrak
dedigi giicler, bes duyu (el-havdssu’l-hamse) olarak da isimlendirilmektedir. Bunlar, gérme
duyusu, isitme duyusu, tat alma duyusy, koku alma duyusu ve dokunma duyusudur. ibn
Sind dig duyular hakkinda su fikirleri 6ne siirmektedir: “Dig duyular icerisinde duyularnn
ilki ve hayvan icin en gerekli olan, ayni zamanda hayvani hayvan yapan duyu dokunma
duyusudur. Bu kuvvetin &zelligi dis organlarin dokunmak suretiyle sicaklik ve sogukluk,
yaghk ve kuruluk, agirlik ve hafiflik, yaumugaklik ve sertlik gibi hususlarla, bunlar arasinda
yer alan veya bunlardan meydana gelen hususlarin niteliklerini bu duyuyla algilamasidir.
Sonra tat alma giicli gelir ki bu da tat alma duyusudur. Bunun organi ise dildir. Sonra
koklama giicii gelir. Bu da kokularn algillama duyusudur. Orgam da beynin 6n tarafinda
meme ucuna benzeyen iki béliimdiir. Ardindan igitme giicii gelir. O da ses alma duyusudur.
Organi da kulak icinde yiizeyi kaplamis olan sinirlerdir. Nihayet gérme giicii gelir Bu da
renkleri algilama duyusudur. Orgam da gdzbebegindeki géz aladir” Ibn Sina, Uytin, s.
111. Krs. Ibn Sina, es-Sifd/et-Tabiiyydt/en-Nefs, s. 34, vd; en-Necdt, s. 159-160; Risdle fi'n-
nefs s. 59; Hayrani Aluntas, {bn Sini Metafizigi, Ankara 1997, s. 133; Durusoy, a.g.e., s.
88 vd. Peker, a.g.e., s. 31.

115 Ibn Sina ic duyular haklanda verdigi bilgilerle Ebherf'ye 151k tutmus ve ona bilgi kaynakligt
yapmugtir: “icteki algilama duyulanna gelince, bunlardan biri dig duyulardan kaynaklanan
ve dig duyularin, duyumnlanm topluca kendisine ilettigi yetidir ki buna ortak duyu aci
verilir. Bu ortak duyu olmasayd: balin rengini algiladifimiz zaman o anda tadini
algilamarmza ragmen onun tath olduﬁu sonucuna varamazdik.” Ibn Sin, Uyfn, s. 113;
ayrica bkz. es-Sifd/et-Tabiiyydt/en-Nefs, s. 34, vd; en-Necdt, s. 159-160.
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Ornegin koyunun kurttan kacmasim, cocuga uysal davranmasini saglayan
hakim kuvvet buna 6rnek olarak verilebilir. Hafiza kuvveti ise beynin son
béliimiinde bulunup vehmi kuvveti, bes duyudan idrak ettigi ciizi anlamlan
depolar. Vehim kuvvetinin deposudur.!'¢ Mutasarrife giicii ise orta beynin
altinda bulunur ve hayalde olan bir kisim seyleri digerleriyle birlestirir.
Bir kismini da bir kismindan ayirir. Ebheri’nin mutasarrife giicii dedigi
sey, Ibn Sina’da el-kuvvetuT-mutehayyile ve’l-miifekkire diye gecmektedir
ve 0, tanumini §0yle yapmaktadir: “Hayvani nefse nispetle hayal kurma
(miitehayyile), insani nefse nispetle diisiinme (miifekkire) olarak
adlandirihr. Yeri beynin orta boslugudur. Gérevi, hayal ve musavvira
giiciiniin korudugu suretlerin bir kismmi bagka suretlerle birlestirmek
(terkip) ya da aynistirmaktir (tafsil)”*”

Ebheri, hayvani nefsin algilama giiclerini ele aldiktan sonra, nefsin
hareket ettirici (el-kuva'l-muharrike) giiclerini anlatmaya gecer ve bu glic,
iradeyi doguran gii¢ (el-kuvvetu’l-bd’ise) ve eylemi yapan gii¢ (el-kuvvetu'l-
fdile) diye ikiye ayrilir.

Ebheri soyle demektedir:

fradeyi doguran gii¢, hayalde olusan, arzulanan veya kendisine
kaginilmast gereken suretler belirdiginde fail giicil harekete gegirir. Eger
bu hareket arzulanani elde etme yoniinde ise sehvet, kendisinden kaguulan
seyi def etmek ya da galebe ¢almak igin harekete gecirdiginde ise dfke
(gadabiyye) giicil diye isimlendirilir.1'8

Fail gii¢ ise adaleleri harekete geciren giictiir.

b.4. insan/insani Nefs

Organik varlik alaninin en {ist seviyesini ifade eden bu tabakaya ait
Ebheri’nin tespitleri, daha 6nce gecen varlik tabakalarinda oldugu gibi
Messai gelenegin bir yansimasi olarak karsimiza cikmaktadir. Insani nefsi
veya varlik tabakasini, “Natik nefs ile 6zeldir.” diyerek insanin en 6énemli
ozelligi {izerine vurgu yapmaktadir. ibn Sini’ya gére tabiattaki dort

116 ibn Sind'nin es-$ifid’sinda Ebheri'nin bu ciimlesini oldugu gibi refere eden ciimlesi soyledir:
“Hafiza ve hatirlama yetisi beynin arka boglugunda bulunur ve vehim yetisinin idrak ettigi
tikel anlamlari muhafaza eder. Bu yetinin vehim yetisine nispeti hayal ve musavvire yetisinin
ortak duyuya olan nispeti gibidir.” ibn Sin4, es-Sifd/et-Tabiiyydt/en-Nefs, s. 37, 148; Uyan'da
da ayni fikirleri ortaya koyan benzer bir ciimle g6yle gecmektedir: “Nasil ki duyulann
“tasavvur” denen bir deposu varsa aym sekilde vehmin de “hafiza” ve “hatirlama” denen
depolar vardir. Bunlarin orgam ise beynin arka kismidiz” Bkz. Uyiin, s. 114.

117 ibn Sin4, Risdle fi'n-Nefs, 5. 62. ’

118 Ebher, a.g.e., s. 47b.
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elementin karigimlari insan viicudunun tiim niteliklerini tagir. Bunlarim
kanigumlari ve nitelikleri arasimdaki alisveris, insanin mizacini belirler.1*®
Ebheri, insanin biyolojik veya fizyolojik yapisina degil dogrudan psisik ve
* ruhi boyutuna yani Ibn Sin&'nin deyimiyle esyanm kékeninden bakmaya
caligmustr. .

Ebheri insani ve insani nefsi tamimlarken Ibn Sind’nin diigiincelerinden
istifade etmigtir: .

O, kiillileri ve ciizileri idrak etme, fikri isleri yapma yéniinden tabii
cismin ilk yetkinligidir. Tasdik ve tasavvurlart kendisi ile idrak ettigi akil
gliciine sahiptir. Goriigtin geregine gore diigiinme, tefekkiir ve sezgiyle ciizi
fiiller igin bedeni harekete gegiren ameli giicii de vardir.!?® ibn Sin&’nin

stanimlamasl ise soyledir: - :

Tiimelleri kavramak, bilgiye dayali ¢ikarsamalarda ve diigiinceden
kaynaklanan bir iradeyle pratik eylemleri gerceklestirmek yoniinden organik
dogal cismin ilk yetkinligidir.'*!

Ibn Sin&’nin bu tamimlamasinda, insani nefsin baska varlik
tabakalarinda gdriilmeyen sadece bu tabakaya ozgii iki 6nemli 6zellik
gbze carpmaktadir. Bunlardan biri insani nefsin pratik bir etkinlikte
bulunmasi, digeri ise tiimel akledilir seyleri kavramasidir. Ebheri'nin
tanumlamasinda goze carpan en énemli husus ise bilgileri (kiilli ve ciiz’f)
(teori ve pratik bilgileri) kavramasi ve fikri isleri yapmasidir. Goriildiigii
gibi, her iki filozofun s6yledigi birbirini tamamlamakta ve 6zde her ikisinin
tanimi da birbiriyle ortiigmektedir.

Ebher, insan tamimini yaptiktan sonra dogrudan akil giiclerine gecer
ve bu akillarin tarumlamalarini yapar. Daha sonra da akletme, nefs ve
nefs-beden iligkisine temas ederek konuyu bitirir. Burada dikkat cekici
olan husus, Ebheri’'nin de 6nemsedigi ve insan tizerinde felsefe yapildig
takdirde olmazsa olmazlar arasinda 6n plana ¢ikan en 6énemili iki hususu
ihmal etmemektedir. Bunlardan biri akil, digeri de nefstir,

Genelde Messai felsefede ézelde ise Ibn Siné felsefesinde diger
canlilardan farkh olarak insan, pratik akil ile fizik alanla, teorik akliyla da
metafizik alanla iligski icerisindedir. Bu iligkilerin niteligi ise.- onun
yetkinligini belirler. Ibn Sin4 g6yle demektedir: “Pratik akil, eylemelerinin
tamaminda bedene ve bedensel giiclere ihtiyac duyarken, teorik akil, beden

119 Nasr, a.gee., s. 280 vd.
120 Ebheﬁ, a.g.e., s. 47b.
121 Ibn Sin4, eg-Sifd/et-Tabiiyyat/en-Nefs, s. 32; Risdle fi'n-nefs, s. 57.
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ve bedensel giiclere ihtiya¢ duymakla birlikte, bu ihtiyac biitiin yonlerden
siirekli degildir.”**? Iste bu yiizden insan, eylemlerinin bir kismin
organlarla, bir kismin: da organlar olmadan gerceklestirir. Ebher’nin de
burada 6n plana ¢ikardig1 husus insani nefsin teorik yonii ve akillar
teorisidir. Ona gére akledilirleri idrak etme giicii canlilar icerisinde sadece
insanlara verilmigtir. Dolayisiyla insani insan yapan en 6nemli yetenek
akletmektir. Ebheri burada akil giiciinlin mertebelerini siralar. Ona gore
akil giiciiniin mertebeleri sunlardir:

Birinci mertebe, biitiin makullerden bos olan ancak onlart elde etmeye
istidad olan mertebedir ki maddi (heytilant) alal diye isimlendirir. Ikinci
mertebe, bedahetten nazariyata gegcmeyi saglarmast bakumundan kendisinde
bedihi makulann bulundugu mertebedir ki bilmeleke akildwr. Uiincit
mertebe, makulleri akledebilen ancak onlarin iizerinde miitalaada buluna-
mayan bilfiil akildwr. Dérdiincii mertebe ise elde edilen makuller iizerinde
diisiinebilen akildir ki mutlak aki denir. Dérdiincii mertebedeki makudat,
miistefad akil diye isimlendirilir. Bilmeleke aklin son noktasina ulagmig
olamina da kutsal gii¢ denir.?®

Bundan bagka bu konuda Ebheri iki 6nemli hususa daha deginir.
Bunlardan biri, akil kuvvetinin maddeden ayri oldugu, digeri ise natik
nefislerin bedenle beraber hadis oldugu hususlaridir. Ebherd, akil kuvvetini
maddeden ayr1 kabul eder ve eger maddi olsaydi o zaman konum sahibi
olurdu, der.?* Yine aym sekilde akletmenin cismani organlarla olmadigin
soyleyen Ebheri, aksi takdirde ona bedeni zayif diisiiren bitkinlik anz
oldugunda; mesela kirk yagindan sonra akil kuvveti kemale erigirken beden
giicsiizlesmeye baslar, demektedir. Ikinci hususta ise Ebheri, natik nefislerin
bedenlerle beraber hadis oldugunu séyler.'>> Bunun ispatini da bedenden
once nefsin var olup olmamasi ve nefsi ve onun arazlarim kabul eden

122 ibn Sin, es-Sifd/et-Tabiiyydt/en-Nefs, s. 185.

123 Ebherf'nin “kutsal gii¢"ten anladig: mana, Ibn Sind ile kargilasnrildigimda soyle bir sonug
cikmaktadir: Insani nefs kendisini ve soyut cevherleri kavrayabilecek bir seviyeye ulastiginda
varhgn ilk ilkeleri olarak bilinen Gok Akdlar ve Gik Nefslerine benzemeye baglar. Bkz. ibn
Sind, eg-Sifd/et-Tabiiyydt/en-Nefs, s. 40. Anlagildifi kadanyla gék akillarina benzeme
hususunu Ebherf, “kutsal giic” olarak algilamgtiz

124 Ibn Sind'da “el-Kuva'l-insiniyye” ve “el-Kuv&'l-akliyyye” dedigi insani nefsin idrak giiclerini
nazari ve ameli akil giicit diye ikiye ayirmasi nefsin manevi bir cevher oldugu gdriigiine
dayaniz. ibn Sina gdyle der: “Dolaysiyla digiinen nefs cisim olmacsg gibi cisimsel bir sey
de degildir O, madde ve maddenin 6zelliklerinden uzak olan bagimsiz akillarin (el-Ukdlu’l-
mufdrakat) cinsindendir” Ibn Sind, el-Kerdmdt ve'l-mu'cizdt vel-edcib, nsr. Hasan Asi, et-
Tefstrul-Kur'dn ve'l-lugatu's-siifiyye fi felsefeti. ibn Sind, Beyrut 1983, s. 228-229.

125 Insani nefsin bedenle beraber, ama bedenden ayn bir cevher olduguna dair ibn Sin&'min
goriigleri icin bkz.: Ibn Sind, es-Sifd, en-Nefs, s. 181, 184. el-Hikmetu'l-megrikiyye, (Ozcan,
agt.) s. 31, 192; krs. Durusoy, a.g.e., s. 50. :
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bedenin varhig1 tartismasim giindeme getirerek aralarinda meydana '
gelecek ihtilaflar tizerinde durur. Ebheri séyle der:
Zira nefisler bedenden nce mevcut olsa aralarindaki ihtilaf ya mahiyetleri »
" veya onun levazimtyla ya da onun mufarik arazlartyla olurdu. Mahiyetle
ve onun levazimiyla (ihtilaf) olmas: miimkiin degildir. Arazlaryla (ihti-
laf) olmast da miimkiin degildir. Nefsi ve onun arazlarim kabul eden

bedendir. Her ne zaman beden mevcut degilse nefis de var olmaz. Do-
layistyla natik nefisler zorunlu olarak hadistirler.126

Sonuc¢

13. asirda yagamus, Ibn Sinaci gelenege bagh kalarak eserlerini vermis
olan Esiriiddin el-Ebherd, kaleme aldig1 Hiddyetiil-hikme adh eseriyle klasik
islam felsefesinin kavramlarini ve problemlerini didaktik bir tarzda sunan
bir filozof olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle bu eser, Osmanh
medreselerinde son donemlere kadar ders kitab: -olarak okutulmustur.
Ebher’nin felsefe, mannk, astronomi ve matematik alaninda verdigi
eserlerin, Osmanl entelektiiel cevresinde ilim ve diigiincenin geligmesine
biiyiik katkis1 olmustur. Giiniimiizde de bu eserler giin yiiziine ¢ctkmayi
bekleyen 6nemli kaynaklar arasinda yer almaktadir. Ebheri’nin Hiddyetiil-
hikme’si muhteva ve metot agisindan dikkat cekici bir sekilde Ibn Sin&d'nin
eserlerine benzer. Daha dnce yaptifimiz bir calismada Ebher’nin metafizik
terminolojisinin {bn Sin&’daki kaynaklarm ortaya koymaya calismistik.
Bu ¢alismamizda ise Ebheri’nin tabiat felsefesinin temel kavramlari ve
kaynaklarini tespit etmeye calistik. Ancak, bir makalenin simirlarini
asmamak kaydiyla Ebheri’nin Hiddyetii'l-hikme’sinin Tabiiyydt b6liimiinde
ele aldig1 kavramlan Messai gelenege mensup olan ibn Sind'ya kadar gelen
ve Ebheri'yi onceleyen filozoflara da atif yaparak kaynaklarim tespit etmeye
calistik. Ayrica daha 6nce yaptigimiz gibi ibn Sind’nin es-Sifd, Tabiiyydt
(kiilliyatin tamamu), en-Necdt, Uyfinu’l-hikme ile el-Isdrdt ve’t-tenbthdt'mdan
kargilagtirmalar yaptik. Ayrica daha iyi anlagilmasina katki saglamak
amaciyla yer yer metinlere de yer verdik. .

Bu ¢alismamuzda ulagtigimiz sonuglari séyle siralayabiliriz:

Ebheri, Ibn Sin&’nim eserlerinde kullandig: terminolojiden yararlanmig
ve biiyiik oranda eserlerini onun etkisinde kalarak yazmistir.

Bir 6nceki makalemizde de belirttigimiz gibi Ebherl, felsefi
diisiincelerini ortaya koyarken birkac koldan devam eden ibn Sin

126 Ebheri, a.g.e., s. 47b.
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geleneginin Ibn Sin4, Gazali, Fahruddin Razi cizgisinde felsefe yapmis ve
Hiddyetii'l-hikme’yi de bu cizgide kaleme almugtir.

Ebheri'nin, metafizik kavramlari ve problemleri ele alirken takip ettigi
metot, ibn Sin&’min eserlerinde gecen ve kapsaml: bir sekilde ele aldig
tabiat felsefesinin kavramlarimi ve problemlerini, daha 6gretici ve daha
- ozet bir tarzda sunmustur. Bu tarzi benimsemesindeki sebep, muhtemelen
ders verdigi 6grencilere yonelik olarak, onlar icin faydal gordiigii hususlan
6n plana cikarmasindan kaynaklanmaktadir. Ancak her ne kadar Messai
gelenegin 6nemli kavramlarim kullanmig oldugunu séylesek de 6zellikle
bu gelenegin 6nemli baz1 problemlerine de yer vermedigi gézden -
kacmamaktadir. Mesela, tabiat bilimlerinde dogal cisimlerin nedenleri
denilen dért neden ve bu baglamda rastlant ve talih konusunda Ebheri’nin
bir sey soylemedigi goriilmektedir. Ayrica organik varlik tabakalarin:
incelerken sadece nebati nefs, hayvani nefs ve insani nefs kavramlar
iizerinde durarak bu {i¢ varhgn metafizik boyutlarim ele almig tabiat

bilimleri boyutunu yani biyolojik ve fizyolojik varhigi {izerinde durmammstir.
: Ebherf Ibn Sin&'nim Sifd’sim iyi bilmektedir. Bunun icindir ki Ebheri, bu
eserin yam sira ibn Sin&’min diger eserlerini de merkeze alarak Hiddyetii'l-
hikme'yi kaleme almigtir. Tbn Stnd'nin Tabiiyydtinda gecen ve her biri |
miistakil bir kitap seklinde genisce yer ayirdig: tabiat felsefesinin kavram
ve problemlerine Ebheri, sadece tek bir ciimle veya kisa bir actklama ile
hacimli bir eserin 6zetini sunma basarnsim géstermistir. Kanaatimizce bunun
sebebi Ebheri'nin ya eserinin didaktik tarzmma sadik kalma kaygisindan ya
da genis yazmay1 benimsememesinden kaynaklanmigtir.

Hasili Ebheri, metafizik kavramlari ve problemleri ele alirken oldugu
gibi, tabiat felsefesinin kavramlarini ve problemlerini de ele alirken
Aristocu ve Ibn Sinaci felsefe gelenegine sadik kalmaya caligtigini
gormekteyiz. Bu calismamizda biz sadece Ebheri'nin felsefesinin kendisini
onceleyen Messai gelenegin ve ibn Sind'min kaynakligina dayandig
konusuna kiiciik bir katkida bulunmak istedik. Bu calisma, Aristocu Messai
gelenegin Ebheri kanaliyla Osmanh diisiincesinde biraktig1 etkiye ve
bundan sonra Ebheri ve diislincesi {izerinde yapilacak ¢aligmalara igik
tutmasi agisindan miitevaz bir katki amacini tasimaktadir. Bundan sonra
Ebheri'nin mantik diisiincesinin kaynaklarinin tespitinin yam sira diger
eserlerinin de Messai gelenekteki kaynaklarimi tespit etmek, akademik
cahismalarin konusu olabilir. Ayrica Osmanh diigiince gelenegine damgasim
vuran Ebheri’nin Hiddyetii’l-hikme serhleri iizerinde akademik ¢aligmalar
yapmak da miimkiindiir.



