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Lehgediz S6z Varligi Armagani

KLASIK TURK SiiRINDE “KULAH OYNATMAK” DEYIiMi UZERINE BiR
INCELEME
Hatice GULPINAR!

Giris

Klasik Tiirk edebiyati eserleri deyim kullanimi agisindan oldukga zengin eserlerdir. Bir millete
ait adet, gelenek gorenek, inang, diisiince tarzi gibi kiiltiirel unsurlart barindiran deyimler; kavramlar
mecaz yoluyla anlatan 6zgiin, kaliplagmis dil birlikleridir. Milletin s6z s6yleme giiciinden ortaya ¢ikar
ve yine o milletle yasamaya devam eder. Deyimler, en az iki s6z varligindan olusan ve gergek anlamlari
disinda mecazi anlam ile pekistirilmis bulunan kaliplagsmis s6z 6begi ya da deyislerdir (Parlatir, 2010,
s. 1). iki kelimeyle de olugsa s6z ustaligiyla kurulmus bir deyim; i¢ine gok biiyiik hayalleri, diisiinceleri
sigdirabilir. Sade ve anlasilir kelimelerin bir araya gelerek olusturdugu deyimlerde, dogup biiytdigi
memleketin izleri ve o memleket halkinin idrakiyle olugmus, benligiyle yogrulmus ince hayaller,

benzetmeler, zengin mecazlar bulunmaktadir. Bu bakimdan bir milletin hem hazinesi hem de hafizasidir.

Tiirk dili, deyim ve atasozleri kullanimi bakimindan oldukc¢a zengin bir dildir. Cok eski caglarda
dogmus ve giiniimiize kadar ulagmis bir¢ok deyim yaninda, eski zamanlarda kullanilmig olup bugiin
halk arasinda unutulup kullanilmayan deyimler de mevcuttur. Yiizyillardir halkimizin dilinden
diismeyen ancak heniiz yaziya gegmemis ve derleme kitaplarinda yer almamis deyimler, derlenenlerden
cok daha fazladir (Yurtbasi, 1996, s.1). Toplum yapisi degistik¢e, dil de onunla birlikte degisip
doniismekte, yeni kelime ve deyimler tiireyebilecegi gibi bazilar1 da kullanimdan diismektedir. Zira dil
yasayan bir varliktir. Bu tiir deyimlerin bir kismi 6zel nitelikli olup bir adeti, bir gelenegi veya inanisi
temsil eder. Gegen zaman ve kiiltiirel yapiyla birlikte artik kullanilmaz olur ve halkin hafizasindan
silinir. Ancak her ne kadar bu kelime ve deyimler, halk arasinda unutulmus olsa da bunlarin edebiyat
aragtirmacilari tarafindan giin yiiziine ¢ikarilmasi dilin zenginligi, kiiltiiriin bir sonraki nesle aktarilmasi
bakimimdan 6nemlidir. Bununla birlikte kadim tarihlerde kaleme alinip déneminin kiiltiirel, edebi,
sosyolojik 6zelliklerini barindiran eski Tiirk edebiyati metinlerinin irdelenerek tekrar canlandirilmasi
yeni neslin bunlara tevecciihiinii artirmak adima da miithim bir gorevdir. Eylipoglu bir yazisinda
“Cagimizda yasam kosullar1 ile birlikte diinya uluslari, evrensel bir kiiltiir kaynasmasina dogru
kosmaktadir. Belki de yeni kusaklarin simdi kullandigimiz atasozlerini kazilardan ¢ikmuis, tarih kalintist
anilar gibi caml raflarda saklayacagi giinler yakindir.” seklinde endiselerini dile getirir (Eyiiboglu,
1975, s. 17). Bu kaygi, deyimler i¢in de gegerlidir. Bu baglamda klasik Tiirk edebiyati eserlerini etraflica
inceleyip bunu tiim Tiirk diinyasinin kullanimina sunan “TEBDIZ ve LEHCEDIZ?” ¢alismalar1, Tiirk

dilinin korunmasi ve gelistirilmesi bakimindan 6nemli bir gorev iistlenmektedir.

'Dr., Milli Egitim Bakanlig1 (Ordu-Tiirkiye), haticegulpinar52@gmail.com, ORCID: 0000-0003-1297-5836
2 Tarih ve Edebiyat Metinleri Baglamli Dizin ve Islevsel Sozliigii (TEBDIZ/LEHCEDIZ).
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Klasik Tiirk edebiyati eserlerinde pek ¢ok deyimle karsilasmaktayiz. Bunlardan biri de “kiilah
oynatmak” deyimidir. Kiilah kelimesi, klasik Tiirk edebiyatinda olduk¢a fazla kullanilan bir kelimedir.
Klasik siirin her alaninda kiiltiiriin maddi ve manevi tiim unsurlarin1 gérmek miimkiindiir. Giyim kusam
da bunlardan biridir. Bunlar kiiltiirel bir birikim sonucu ortaya ¢ikan, Tiirk 6rf ve ananelerini temsil eden
deyimlerdir. Kiiltiir icinde kiiltiir barindirirlar. Tarihi ge¢misini, yerlestigi cografi alanlar1 ve etkilesimde
bulundugu kiiltiirleri goz oniinde tutarak Tiirk giyim ve kusaminin degerlendirilmesi gerekir. Geleneksel
giysilerin {izerlerinde tasidiklari anlam, deger ve somut olgular1 incelemek, giiniimiiz sartlar
dogrultusunda kiyaslama yapmak 6nem tagimaktadir (Bediik ve Harmankaya, 2010, s. 680). Buradaki
degerlendirme sadece maddi bir kiiltiir unsuru olan kiyafetler iizerinden degil ayn1 zamanda edebi

metinlerin igeriklerini olusturan dil birliklerini, atasdzleri ve deyimleri inceleyerek de olmalidir.

Orta Asya Tirklerinde sekillenen Tiirk giyim tarzi ana hatlar1 ve detaylari ile Anadolu’ya kadar
gelmistir. Tiirk giyim gelenegi, Selguklu ve Osmanli imparatorluk devrinde cesitlenip, zenginleserek
devam etmistir (Onge, 1995, s. 9). Kiiltiiriin bir pargas1 olan giyim-kusamin tagidi§1 manevi anlam, edebi
eserlerden hareketle de elde edilebilir. Kiilah kelimesi birgok farkli anlamda kullanilsa da aslen bir
Mevlevi kiyafetidir. Tiirk kiiltiir ve edebiyatinda Mevleviligin derin izleri vardir. “Kiildh oynatmak”
deyimi Mevlevi kiiltiiriinden dogup klasik sairler tarafindan eserlerde kullanilan ancak son dénemlerde
unutulmaya yiiz tutmus deyimlerden biridir. Bu yazida kiildh kelimesinin sozliik anlamlar1, Baglamii
Dizin ve Islevsel Sizliik’lerde gegen anlamlar, klasik Tiirk siirinde nasil islendigi, Mevlevi kiiltiiriindeki
anlam tizerinde durulacak ve ardindan “kiildh oynatmak™ deyimi acgiklanarak bu deyimin siirlerde

kimler tarafindan ve ne sekilde kullanildig1 6rnek beyitlerle izah edilecektir.
“Kiilah” Kelimesinin Cesitli Sozliiklerde Ge¢cen Anlamlari

Giyim-kusama ait unsurlar, bunlarin sekilleri, renkleri, kullanim bigimleri; insan hayatinda
Oteden beri mithim bir yer tutmaktadir. Zira insanlar “kiyafetiyle karsilanir, kifayetiyle ugurlanir.”
Bugiin sadece birka¢ meslekte olmak iizere eski kiiltiirde kisinin meslegi, konumu, vasiflar giydikleri
birtakim kiyafetlerle ifade edilirdi. Bunlarin i¢inde basa giyilen sapka tiiriinden tag, serpus, destar, sikke,
sarik, kiilah, arakiye, fes gibi bagliklarin 6zel bir anlami vardir. Bunlar araciligtyla kendini toplumda
konumlandiran insan, ayn1 zamanda toplum i¢inde 6zel bir yer edinir, digerleri arasinda kolaylikla fark
edilirdi.

Klasik Tiirk edebiyati metinleri maddi kiiltiir unsurlari bakimindan da zengin metinlerdir. Bu
metinlerde hem giyim-kusam unsurlartyla hem de bu unsurlarla olusan ve halkin kendi i¢inde dogup
biiyiiyen deyimlerle, s6z varliklariyla olduk¢a fazla karsilasmaktayiz. “Kiilah oynatmak™ deyimi de
bunlardan biridir. Bu deyimi anlamak igin kiilah kelimesinin s6zliikk anlamini, baglamli dizin ve islevsel
sozliiklerdeki anlamini, tasavvuf literatiirindeki karsiligini dikkate almak gerekir. Gergek anlamdan

mecaza ulagsmak deyimin agiklanmasinda yol gdsterici olacaktir.

Kiilah kelimesi, Farsc¢a kokenli bir kelimedir. Gencine-i Giifidr’da baslik, kapgik, tag manasinda
oldugu bildirilir (Ferhengi Ziya, 1984, s. 1557). Kelime, soézliklerde genelde aymi sekilde
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tanimlanmigtir. Bunlardan bazilar1 soyledir: Eskiden erkeklerin giydigi kegeden yapilmis (ekseriya
iizerine sarik sarilan) ucu sivri baslik; serpus; bilhassa Mevlevi dervislerinin giydigi konik ve yiiksekce
kece baslik, keceden yapilan hafif bere, icine bir seyler koymaya yarayan koni biciminde biikiilmiis
kagit kap; bu kabin alacagi miktar; mec. hile, aldatma, dolandirma (TDK Tarama Sézligii IV, 1969, s.
1823). Parlatir ise kiilah kelimesinin anlamin1 su sekilde izah eder: Basa giyilen sapka, baslik, 6zellikle
dervislerin ucu sivri olan bas kisveti, keceden yapilmis, basa gecirilen hafif baslik, bir seyin tizerini
ortmeye yarayan ve ucu sivri kap, hile, oyun, al (Parlatir, 2012, s. 947). Yurtbasi da hemen hemen ayn
aciklamalarda bulunmustur: Erkeklerin giydigi genellikle keceden, ucu sivri veya yiiksek baslik; icine
baz1 seyler koymak icin huni bi¢iminde biikiilmiis kagit kap; bu kabin alabilecegi miktar (Yurtbasi,
2013, 5.469).

Kiilah kelimesinin farkli tanimlarindan birkag1 Otiiken Osmanh Tiirkgesi Sozliigii’nde
gecmektedir. Bu sozliikte “Bazi bitkilerin ciceklerinde goriilen migfer seklindeki kubbelesmis ¢icek
kilifi” tanimi ile halk agzinda kullanilan “i¢i oyularak kurutulmus sebze” (Cagbayir, 2017, s. 2887)
tanimi yer alir. Bu sekilde kullanimlar baglik anlamindaki kiildhin biiyiik ihtimalle yan anlamlaridir.
Kanar, kiilah i¢in “sapka, kiilah; hunimsi kagit; hile, diizen” (Kanar, 2011, s. 482) derken Ali Nazima:
Far. serpus, kalansiive (Ibadet yapilan sivri tepeli serpus makaminda istimali galibdir: kiilih-1 Mevlevi.
O bicimde olan seylere de itlak olunur: minare kiildhi.), demektedir (Ali Nazima, 2002, s. 217). Kdmiis-
1 Tiirki’de: Eski tarzda bas kisveti ki iizerine sarik sarilird1 serpus, kalensiive, bilhassa dervisanin bas
kisveti ki, ekseriya ucu sivri olur: Mevlevi kiilahi, kiilah giymek, hirka kiilah=dervis kiyafeti; keceden
basa konacak hafif sey: Arnavut kiilahi; gecelik kiilah; bir seyin lizerini 6rtmeye mahsus ve ucu sivri
sey: mindre kiilahi; nargile kiildh1; mec. hile, hud‘a, dolandirma: bana kiilah etti (Semseddin Sami, 2018,
s. 907) seklinde izah edilmektedir. TDV Islam Ansiklopedisi’nde ise “dervislerin kullandiklari bashk”
(TDV Islam Ansiklopedisi, 2002, s. 538) olarak tanimlanmistir ve ta¢ maddesinde (Ceyhan, 2010, s. 362-
365) detay1 agiklanmistir. Bagka bir ansiklopedi olan Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi’nde bu
bilgilere ek olarak sunlar gegmektedir: “Ayrica camilerde bulunan kandilleri sondiirmek i¢in kullanilan
bir ¢esidi de vardir ki buna kandil kiilahi denir. Uzun bir sapa takilarak kandiller sondiiriiliir. Samdanlari
sondiirmek i¢in de benzer bir mum kiilah1 vardir ki yanan mumu séndiiriirken is kokmamasi i¢in alevin
tizerine kapatilarak kullanilird1.” (Téirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, 1986, s. 34). Bu bilgilere ilave
olarak ilhan Ayverdi’nin Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik tinde kandil kiilahi i¢in sunlar sdylenir: Kiilah ile
sondiiriildiigii vakit isler o madeni kiilahin i¢inde kalir ve bunlar toplanarak miirekkep yapilir ki bu nevi
miirekkeplere dud sinmis telakki olunurdu (Ayverdi, 2008, s. 1845). Giinay Karaaga¢’in Tiirkge
Verintiler Sézligii’'nde ise bagka bir tanim olarak “bir kabin alabilecegi miktar” ifadesi gegmektedir
(Karaagac, 2008, s.558). Andreas Tietze, Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye Tiirkcesi Lugati’nde “keceden
yapilmis ucu sivri erkek baglig1” tanimini yaparak su drnege yer verir: “Aralarinda bir yigit var, bidevi
(at) biner, mugrak eyerlii, basinda kiilah-1 zerrin, egninde kaba-y1 miilemma, belinde kemer-i murassa,

hadem ii hagem ¢evresinde dururlar (Tietze, 2016, s. 473).
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Baglamli Dizin Islevsel Sézliik (TEBDIZ) calismalarinda ise kiilah su anlamlarda kullanilmustir:
Necdti Bey Divan Sozliigii’nde “kiilah/kiileh” seklinde gegmekte olup “basa takilan sapka veya tag;
sevgilinin makamimin tozu” anlamlarinda kullanilmaktadir (ilhan, 2023, s. 2641). Mezaki Divan
Sozliigii’nde “Erkeklerin giydigi genellikle kegeden, ucu sivri veya yliksek baslik.” olarak gegmektedir.
Bunun yaninda “kiilah-1 Mevlevi, kiileh-keg¢-kerde-i cam-1 safa-y1 ‘alem, kiileh-riba-y1 ser-i iftihar”
terkipleri de eserde bulunmaktadir (Deger, 2018, s. 970-971). Adli Divani 'min Sozliigii’ nde kiilah/kiileh
kelimesi: “Keceden yapilan ve basa konan hafif sey, kalpak.” olarak gegmekte, Divdn’in baglaminda ise
“hiikiimdarlik alameti, padisah kiilah1” olarak kullanildig1 tanimlanmaktadir (Yesilyaprak, 2017, s. 360).
Bosnali Astm Divani 'nin Baglamli Dizin ve Islevsel Sozliigii’nde ise kiilah kelimesi, “basa giyilen sapka”
olarak aciklanmakta ve eserde “kiilah-1 giise-i levlak™ terkibine yer verilmektedir (Giilpinar, 2023, s.
620). Baki Divan Sozliigii’'nde “Turli gesitleri ile yiizyillar boyunca yalniz erkekler ve askerler ile her
tabakadan halk tarafindan giyilmis bir serpus; Mevlevi kiildht miistesna kiildhin tepesi sivri idi.”
(Oztiirk, 2007, s. 726) seklinde gecmektedir. Bosnali Sdbit Divani'min Baglamli Dizini ve Islevsel
Sozliigii’nde “Kecgeden yapilmis ucu sivri veya yiiksek baslik, hile veya dalkavukluk yoluyla elde edilen
fayda veya is” olarak tanimlanmakta ve ayriyeten “kiilah-1 cah, kiilah-1 fincan, kiilah-1 kayser” terkipleri
eserde bulunmaktadir (Aydin, 2019, s. 1298-1299). Hayreti Divan: Sézliigii’nde de “Genellikle kegeden
yapilan basa takilan takke, sapka veya sarik, ta¢” seklinde benzer bir ifade kullanilmaktadir (Gok, 2017,
s. 1091). Ndbi Divami Sozliigii’nde “Kiilah, sapka.” tanimi1 yapilmakta ve eserde “kiileh-bahs-1 ma‘nevi,
kiileh-efraz-1 seref, kiileh-i cevr-i sipihr” terkipleri bulunmaktadir (Yigit, 2018, s. 1810). Nef’i Divani
Sozliigii’'nde “Basa takilan, keceden yapilma, ucu sivri giyecegin adi, sikke; hiikiimdarlik aladmeti,
padisah kiilah1.” seklinde gegmekte ve sozliikte “kiilah-1 cah, kiilah-1 kelle-i hairsid, kiilah-1 Keykubad”
terkipleri bulunmaktadir (Alici, 2019, s. 1617-1618).

Senayi’nin Manzum Siileymaniyyesi’nde ve Vahid Mahtimi Divani’min S6zliigii nde “basa
giyilen sapka” (Bigak, 2024, s. 5909; Koyuncu Eskiili, 2024, s. 1608) seklinde kullanilmaktadir. Nahifi
Divani’min Sozliigii'nde de ayni1 anlamda kullanilip eserde “kiilah-1 “igve, kiilah-1 zencar” terkiplerine
yer verilmektedir (Altinova, 2024, s. 2318). Nebzi Divani 'min Baglamli Dizin ve Islevsel Sozligii’ nde
ise kelime “makam mevki” seklindeki mecaz anlamiyla kullanilmaktadir (Tiili, 2024, s. 681). Bagdatl
Rithi Divanmi’nda da sapka anlamimda kullanilan kelimenin “kiilah-1 semmir” seklinde terkibi
bulunmaktadir (Dilber, 2023, s. 1199). Kiilah kelimesi, Ldmi T Celebi Divani’'nin Baglamli Dizini ve
Islevsel Sozliigii’nde farkli olarak “Cigeklerin distan ikinci halkasinda bulunan yapraklarin biitiinii, tag;
sevgilinin giizel yiizi {izerindeki kaglari, bigim itibariyle.” seklinde tanimlanmistir. Bu eserde kiilah-1
devlet terkibi de bulunmaktadir (Kilig, 2023, s. 1636-1637). Nesimi Divani’nda ise makam, mevki
anlamiyla kullanilmaktadir (Aydin, 2022, s5.2930). Bir bagka farkli kullanim ise Azmi-zdde Haleti
Divani’nda bulunmaktadir. “Kusun basligi; tag, sultanlik taci” anlamlarinda kullanilan kelimenin
“kiilah-1 fakr, kiilah-1 gam, kiilah-1 ‘izzet, kiilah-1 nahvet-i gerden kesan” seklinde terkipleri de
bulunmaktadir (Oztiirk Dogan, 2022, s. 1191-1192). Seyyid Vehbi Divani’nda “basa takilan takke, sapka

veya ta¢” agiklamasinin yaninda “kiilah-1 hiisn, kiilah-1 sems, kiilah-1 sikeste-nigah” seklinde terkibe
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girmis kullanimlar1 da bulunmaktadir (Tagdemir, 2020, s. 2548). Fehim-i Kadim Divdni’nda ise baglik
anlami verilip “kiilah-1 naz-1 nakds, kiileh-i naz-1 Mesiha” gibi terkiplerinin agiklamasi yapilmaktadir
(Tras, 2019, s. 1245). Muhibbi Divdni (Pekytirek, 2018, s. 1994) ve Naili Divani’nda (Senddeyici, 2018,
s. 1619) da baslik anlaminda kullanilan kelime Emri Divdni’nda “kiilah-1 fakr” seklinde terkibe girmistir
(Turan, 2018, s. 1304).

Biitiin bu farkli tanimlarin ortak 6zelligi kiilahin bir baglik tiirii oldugudur. Kiildh kelimesi,
bulundugu baglama gore yan ve mecaz anlamlar kazanmaktadir. Toplumun ¢esitli kesimleri tarafindan

kullanilsa da daha cok Mevleviler ile anilan bir giysidir.
Bir Mevlevi Istilah1 Olarak “Kiilah” Kelimesinin Anlami

Tarikat bagliklarinin ana govdesine genelde ta¢c dendigi gibi, bunlar serpus, kiilah, fahir,
kalensiive, kavuk, bork, sikke gibi adlarla da anilir (Ceyhan, 2011, s. 131). Kiildh kelimesi, tasavvuf
istilahinda o6zellikle Mevlevilikte kullanilan bir baglik olarak ge¢mektedir ve tasavvufla ilgili
sozliiklerde de bulunmaktadir. Cebecioglu “Farsca kokenli olup baslik demektir. Tepesi konik gibi sivri
seylere de kiilah dendigi i¢in, minarelerin en {ist kismina ‘minare kiilah1” denmistir. Mevlevilerin giydigi
sikkeye, ‘Kiilah-1 Mevlevi’ denir.” seklinde tanimlamistir (Cebecioglu, 2009, s. 387). Baltaci ise kiilah-
1 Mevlevi i¢cin “Mevlevilerin giydikleri kiilah.” (Baltaci, 2011, s. 102) tanimin1 yapmistir. Bu kiilahin
diger bir adi da sikke-i seriftir. Duru’ya gore sikke’nin liigat manasi; doviilmiis, tazyik edilmis
oldugundan kecenin de bu islemlerden gectikten sonra, basa giyilecek hale geldigi diisiiniildiigiinde,
sikke adin1 almig olmas1 muhtemeldir ve Mevleviler kendi aralarinda bu serpusa, fahir de derler (Duru,
N. F., 2012, s. 25). GO6lpmarli’ya gore ise genel olarak madeni para anlamindaki kullanimiyla bilinen
sikke, tarz, kanun siret ve namus gibi anlamlara da sahip olmakla birlikte Mevlevilerin baglarina
giydikleri basliga verilen isimdir (Go6lpinarli, 2006, s. 52).

Kiilah-1 Mevlevi, bu yolun saliklerinin en 6nemli kiyafetlerindendir. Zira bir kimsenin Mevlevi
oldugunun ilk gostergesi onun kiildh giymesidir. Bu kiilahin da kendine has 6zellikleri bulunmaktadir.
Mevlevileri digerlerinden ayiran onlarin kendilerine 6zgii kiyafetleri ve bu kiyafetlerin icinde de baslik
olarak kullandiklari kiilahlaridir. Sikke olarak da gegen kiilah, Mevlevilerin ve Mevleviligin tek basina
bir remzidir. Kiyafetin diger kisimlar1 kumas, kesim ve renk olarak degisebilse de sikke tam manasiyla
degismez sekillidir (Duru, 2012, s. 144).

Kiilah, Mevlevilige goniil veren, bu yola adim atan kisinin belli agamalar1 kat ettikten ve belli
kurallara riayet ettikten sonra basina giymeyi hak ettigi bir basliktir. Bir kere giyilince salikin gonlii
malayani seylere kaymadikca dmiir boyu bastan ¢ikarilamaz, gayri ahlaki bir davranis sergilendiginde
veya kural ihlali oldugunda ise dergéhin ileri gelenlerince ceza olarak bagtan alinirdi. Sadece gece
uyumadan once ¢ikarilabilir; sikkeler alinip verilirken, basa giyilirken ve bastan ¢ikarilinca Opiiliir ve
gereken tazimin gosterilmesinde kusur edilmezdi (Top, 2007, s. 182-183). Kiilah-1 teberriik, kiilah-1

iradet ve kiilah-1 hilafet adiyla i tiirii olan sikke, daima miibarek ve muazzez tutulurdu. Giyerken ve
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cikarirken, kenariyla hafifce goriismek (6pmek) de bu siikiir ve suurun bir tezahiiriiydii (Duru, 2012, s.
26).3

Mevleviligin ana gayesi ve en 6nemli 6zelliklerinden birisi Mevlevi dervisi olmak i¢in siradan
bir insan olarak dergdha gelen adaylarin, dergdhin en 6nemli boliimlerinden biri olan dergahin
mutfaginda yani matbah-1 serifte aldiklar egitimden sonra kamil bir insan mertebesine ulagarak maddi
ve manevi olgunluga erismis olarak ¢ikmalariydi (Mermer, 2014, s.160). Dergéaha yeni gelen adaylar
yaklasik ii¢ yil siirecek bir egitim goriirlerdi. Oncelikle matbah-1 serifte (mutfak) nefis terbiyesine tabi
tutulurlardi. Bu yilizden Mevlevilikte matbah kiiltiirii 6nem arz eder. Zira kemalata orada varilir; ham
iken orada pisilir ve yine orada kapsamli bir terbiyeyle goniil yanginina ulagilirdi. Salik ancak bu
terbiyeden sonra kiilah giymeyi hak ederdi. Mevlevi adab ve erkaninda basa kiilah giymek bir izzet
gostergesiydi ve bunun Mevlevilikte 6nemli bir yeri vardi. Basina sikke tekbirlenen kisinin bazi
kurallara uymasi gerekirdi. Zira Mevlevilikte giyilen her kiyafetin bir manasi oldugu gibi onun da
tasidiglr anlamlari, 4dab1 ve erkdmi vardi. Bu kaidelere ve kabullere uyulmasi o yolun olmazsa
olmazlarindandir. Bu kaideler, manevi hayatta istikametin ve miintesiplerin istikrar ve samimiyetle
kaidelere riayetinin temini i¢indir (Arpagus, 2015, s. 309).

“Tac-1 serif giyen kimse yola dosdogru gitmeli, yolunda kemal ve cemale mazhar olmalidir.
Yani halim ve selim olup gazaptan kagmmalidir (Ceyhan, 2011, s. 119-120). Dolayisiyla dervig
taci/sikkesi/kiilahi, insana ahlaki sorumluluklar da yiikler. Bununla birlikte insan1 nefsani meyillerden
korur. Mevlevilikte dini vecibelere riayet etmek, tiim kurallara uymak onemlidir. Her sey incelikle
yerine getirilir. Bu durum Mevlevilikte; Mevlevi dervislerinin ibadetlerinden, bulunduklar1 mevkinin
tayinine kadar gegen tiim siireg igin gegerlidir. Dervislerin belli bir mevkiye gelebilmeleri, belli siiregleri

tamamlamalari ile miimkiin olabilir (Begig, 2019, s. 136).

Mevlevi kiilah1 mezar tagin1 animsatir. Bu yola girmeyi niyet ve hak eden dervis, artik bir mezar
gibi sakin ve suskundur. Nefsinin degil ruhunun sesini dinler. Basta sikkenin/kiildhin olmas1 demek o
kiginin biitiin degerlere uymasi demektir. Kiildh-1 Mevlevi, manevi bir riitbenin de semboliidiir.
Mevleviligin adab ve erkanini, insanca ve zarifce yasamayi salike hatirlatan bir isaret, bir kemalat
tacidir. Onu tagiyanin ruh derinligini, inceligini yansitir. Mevlevi kiilahi hi¢bir surette bastan ¢ikarilmaz
yalniz gece uyurken seb-kiilah ya da arakiye denilen baslik takilabilirdi. Sikke ile uygun olmayan yerlere
gidilmez, deger gormedigi mekanlarda bulunulmazdi. Herhangi bir su¢ isleyenin bagindan kiildhi
alinird1. Sikke ve hirka alinmasi bir tiir dislanmak anlamina gelirdi ve buna yolsuz olmak denilirdi. Ser-
pa etmek* de denilen bu ceza Mevlevilikte en biiyiik ceza idi (Arpagus, 2015, s. 311-312). Tirkcedeki

bas ayak etmek deyiminin de buradan geldigi diistiniilebilir.®

3 Mevlevilik adab ve erkaniyla ilgili detayl bilgi igin bk. (Agik, 2002; Aksiit Cobanoglu, 2022; Duru, 2012; Gélpmarl, 1953;
Golpmarli, 1963; Gélpiarli, 2017; Kaya, 2012; Kiigiik, 2000; Mete, 2019; Ocak, 2014; San, 2018; Yorgancilar Oztiirk, 2024)
4 Ser-pa etmek: Bir kusur dolayistyla Mevlevi’nin sikkesini almak, pagmaklarmi, uglar1 disartya miiteveccih olarak cevirip
seyahat vermek; yani bir miiddet dergahtan ve yoldan uzaklastirmak (Go6lpmarli, 2006, s. 51).

5 Tiirkgede bas ayak etmek, ayag1 bag yapmak gibi bir anlama gelen bu Farsga tabir, muhtemelen “ser ii pA/bas ve ayak” seklinin
bozulmasindan meydana gelmistir. Ciinkii dervis, “bi ser Ui pa/bassiz ayaksiz’dir. Varlig1 yoktur. Ser i pa edilince yani basa
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Osmanli doneminde Mevlevihaneler birer egitim kurumu hiiviyetindeydi. Manevi derslerden
gaye, salikin diinyevi hayatin1 nizama koymak ve boylece uhrevi hayati yani bekay1 kazanmakti. Salik
bunu terk ederse manevi hayatta ilerleme olmaz, tam tersi bu kotii ahlaka sebep olurdu. Hakk’a yiiriiyen

dervisin basina ise kiilah1 defnedilirken hafifce giydirilir, mezar tasina da kiilahin sekli naksedilirdi.

Baslik, Tiirk toplumunda 6teden beri hem kadinlar hem de erkekler tarafindan kullanilan bir
giysidir. Islamiyet’ten 6nce de sonra da somut kiiltiir varlig1 olarak yerini almistir. Tiirklerin yasadig1
cografyanin iklim ozelliklerine gére de zaman zaman sekil degisikligine ugramistir. Mesela Tiirk
diinyasinda “al duvak” gelenegi milli bir gelenegimiz olarak Tiirklerin Orta Asya’da birlikte yasadiklar
ve “al ruhu”nun “hami ruh” sayildig1 ¢ok eski devirlerin hatirasidir. Hunlara ait M.S II-IV. asirlara
tarihlenen bir kurganda bulunan kadinin bast kirmiz1 ipek kumasgla ortiilmiis, yiizii de ipek kumasgla
ortillerek ensesine baglanmistir (Aydemir, 2013, s. 636). Osmanli toplumuna ait minyatiirlere
baktigimizda da halkin her tabakasina ve her meslege ait 6zel kiyafetler oldugunu goriiyoruz. Atlas
kaftan, sarik, salvar, entari vb. halkin sosyal statiisiiniin de bir gostergesiydi. Bunlarda baslik olmazsa
olmaz unsurlardan biridir. Mevlevilikte de dyledir. Mevlevi gelenegindeki kiyafetlerin her biri farkli
anlamlar ifade eder. Ancak Mevlevilik ince ve nahif bir yol oldugundan Mevlevi dervisinin tizerindeki

her kiyafet ince anlamlar ihtiva etmektedir.

Osmanli doneminde “dervis ¢eyizi” olarak bilinen ve tasavvuf ehlinin giydigi bu basliklarin
ozelliklerini anlatan ticnameler de kaleme alinmistir. Kiilah kelimesinin Mevlevi terminolojisinde sikke
olarak gegmesine ragmen Mevlevi veya Mevlevi muhibbi hatta Mevlevi olmayan klasik Tiirk sairlerinin
eserlerinde ¢ogunlukla “kiilah, kiilah-1 Mevlevi” olarak kullanilmasi tercih edilmistir. Mevleviligin ana
kaynaklarinda sikke terimi gegmez. Genellikle bal renginde kiilah, kiildh-1 sepid-i Mevlevi gibi terimlere

rastlamak miimkiindiir (Arbas, 2002, s. 17).

Klasik Tiirk edebiyati eserlerinde Mevlevilikle ilgili pek ¢ok kelime vardir. Mevlevi Divan
sairleri Mevlevi kiiltiirii kdkenli sema, ney, Mevlevi, kiildh kelimeleri basta olmak tizere; def, rebab,
nemed, kudiim, matbah vb. kelimelerini de redif yaparak bizzat siire katmislardir (A¢ik, 2002, s. 153).
Klasik Tiirk siirinde “kiilah-1 Mevlevi” redifli bir¢ok siir yazilmistir. Kiilah-1 Mevlevi baglikli siirlere
gore Mevlevi kiilahinin 6zelliklerinin bir kism1 sunlardir: hakikat Tar’unun zirvesi, hakikat sohretini
nesreden, hikmetin Beytullah’1, hidayet nuru, zarafetin delili, Hak ehline bir isaret, cennet Tuba’sinin
kusu, saadet koskiiniin kubbesi, velayet ehlinin hediyesi, keramet fanusu, devlet taci, kudretin altin
tepesinin kalesi, agk ve hikmetin diirbiinii, cennetin yeni yetigmis giilii, heybetin safligi/saf heybet,
hasmetli, saadet kadehi, saadet giinesi, hidayet nurunun feyzi, hakikat sirrinin mazhari, Hakk’in
yakinligina kavusma yolu, yolun 15181 (mumu), arifin bakisinin nuru, irfan ehlinin kiilahi, gayret
erbabinin kiyafeti, selamete sevk eden etken, hikmet hazinesi ahlak definesi, ask nuru, hakikatin 151k

sacan glinesi, hidayet nurunun mesalesi vb. (Tigli, 2025, s. 204-211).

ayaga sahip olunca mevhum varligina biirinmiis olur ve yoldan ¢ikar. Belki de ser-pa etmek, seri yani basi ayak yapmak
anlamina gelir ve bagken baslar taci iken ayak olduguna, ayaklar altina atildigina delalet eder (Golpinarli, 1953, s. 420).

283



Lehgediz S6z Varligi Armagani

“Kiildh-1 Mevlevi” adiyla yayimlanmis miistakil bir ¢alisma da bulunmaktadir.® Bu sairlerin
icinde Mevlevi sairler oldugu gibi Mevlevi muhibbi sairler de mevcuttur. Zira klasik Tiirk edebiyatinin
gelismesinde Mevlevilerin bliylik payr vardir. Mesnevi ve Divan-i1 Kebir okumalar1 klasik siirin
dogusuna zemin hazirlayan unsurlardandir. Ayrica g¢esitli sohbetler, serhler, dersler, iistadlar, seyh-
sairler, suhan-veran-1 ihvan-1 safa ve nazirecilik gibi siiri besleyen ve gelistiren etkenler; Mevlevilerin
edebl muhitinde geng sairlere yeteneklerini kullanmada 6nemli kazanglar saglamistir (Geng, 1993, s.
132). Mevlevi ve Mevlevi muhibbi olan hatta yakinlig1 bile olmayan bir¢ok klasik sairin eserinde
Mevlevilik kiiltiiriiniin izlerine rastlanir. Bunlar eserlerde tesbih, istiare, telmih yoluyla kullanilarak

sairin imaj diinyasini olusturmustur.

Mevlevi giyim-kusaminin 6zellikleriyle tezkirelerde de karsilagmaktayiz. Bu eserlerde 6zellikle
hirka ve kiilahin Mevlevi dervislerini segkin hale getirdiklerini, onlar1 sereflendirdiklerini gérmekteyiz.
O halde kiilah1 bastan ¢ikarmak da itibarsizlik, gozden diisme gibi tam tersi bir 6zellik ifade etmektedir.
Bir Mevlevi tezkiresi olan Sefine-i Nefise-i Mevieviyan’daki su ifadeler bunu kanitlar niteliktedir: “ilbas-
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1kiilah u hirka ile miimtaz u ser-efraz”, “ilbas-1 kiilah u hirka ve istifaza-i ism-i Celal’le miimtaz”, “seref-

RT3

i ilbas-1 kiilah u hirka-i mevleviyye ile ser-biilend ii behre-mend olup”, “ilbas-1 kiilah ve hirka-i fukara-
endad ile tesrif olunup”, “seref-yab-1 tekbir ve kiilah u hirka-plis-1 iradet-i Hazret-i Pir (kuddise
sirruhu’l-miinir) oldukda”, “kiise-i matbah-1 kana‘at-tise-i Mevleviyye’de ¢ille giizin olup nihayet-i
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miiddet-i terbiyelerinde sa‘adet-yab-1 tekbir-i tarikat ve kiilah u hirka-ptis-1 inabet olmusdur”, “seref-
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yab-1 ‘inayet-i tekbir ve 1abis-i kiilah u hirka-i inabet-i kudsi-tenvir olmusdur”, “seref-yab-1 ilbas-1 kiilah
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u hirka”, “seref-yab-1tekbir-i inabet i kiilah ve hirka-pus-1 tarikat-i Siddikiyye olup”, “seref-yab-1 tekbir
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i ser efraz-1 ilbas-1 kiilah u hirka-i iradet olup”, “sa‘adet-yab-1 tekbir-i tarikat-i Siddikiyye ve kiilah u
hirka ptis-1 intisab-1 da’ire-i Hudavendigari olmusdur”, “seref yafte-i tesrif-i kiilah u hirka-i inabet-i
Mevlevi’, “kiilah u hirka-i miibarekeleri”, “seref-yab-1 tekbir-i kiilah u ilbas-1 hirka-i intibah
olmuslardir”, “ilbas-1 kiilah u hirka-i inabetle seref-yab olup” vb. (Odunkiran, 2020, s. 382, 406, 412,
460, 1541, 1753, 1799, 1832,1950, 1984, 2105, 2236, 2241, 2367, 2429). Buradan da anlagilacagi lizere
ozellikle hirka ve kiilah giymek Mevlevi olmanin ve bu mertebeyi hak etmenin bir remzidir. Zorlu bir
nefis terbiyesinden sonra elde edilir ve bir kimlik gibi Mevlevi dervislerinin iizerinde taginir. Bu libas,

alelade bir giysi gibi goriinse de en belirgin 6zelligi kisiye seref kazandirmasi, onu miimtaz bir kul

eylemesidir.

Hz. Mevlana, Mecalis-i Seb 'a adl1 eserinde Allah’a miinacatta bulunur ve Hz. Peygamber’e olan
sevgisinden bahsederken soyle dua eder: Diinyanin, insanlarin oturdugu dortte bir boliigiini, uzun yillar
boyunca onun adaletinden, onun saltanatindan bos birakma. Onun hizmeti yiiziinden mevki kiilahin
giyen, ona itaat kemerini kusanan ve devlet direkleri mesabesinde bulunan kisilerin her birinin
kutlulugunu, devletini arttir (Simsekler, 2002, s. 28). Burada mevki, yiicelik ve itibar gostergesi olarak

kiilaha benzetilmistir. Mevlana’nin eserinden alinan bu ciimleye gore kiilah, yiice bir seydir. O halde

6 Detayh bilgi igin bk. (Okumus, 2013).
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kiilahin bastan ¢ikarilmasi veya yerinden oynatilmasi zillete diisiirecek, itibar zedeleyecek bir davranisin
gostergesidir. Golpinarli’ya gore kiildhin ifade ettigi anlamlardan olan “siret ve namus” kelimeleri bunu

kanitlar niteliktedir (Golpinarli, 2006, s. 52).

Mevlevilerin baglarina giydikleri kiildh ayn1 zamanda bir felsefenin de semboliidiir. Mevlevi
sairler bunu Mevlevilikteki anlamiyla kullanmakla beraber klasik siir estetigi i¢inde ve onun 6ziine
uygun olarak farkli anlam igerikleriyle de kullanmiglardir. Akla ilk gelen Mevlevi sairlerden olan Seyh
Galib’in:

Goziim dis oldu gordiim bir giirihu hep hep kiilahiler

‘Aceb heybet ‘aceb sevket ‘aceb tarz-1ilahiler (Okgu, 2021, s. 142)
seklinde miitekerrir misralar1 olan bir miiseddes-i vech-i ahari bulunmaktadir. Sair burada kelimeyi
o

Mevlevilik dairesinde kullanmistir. “Kiilahi”, kiilah giyen yani Mevlevi demektir. Siirde onlarin

heybetli, sevketli ve ilahi bir tarzlar1 oldugundan bahsedilmektedir.

Bir siirinde kiilah kelimesi yine Mevleviligi hatirlatacak sekilde kullanilmistir. Hz. Mevlana’nin
kendisinin sigmagi oldugunu, basinda iftihar kiilah1 varsa bunun miisebbibinin kendisinin yani Hz.
Mevlana oldugunu sdylemektedir. Burada kiildh kelimesi hem ger¢ek anlamda bir kiilah hem de seref,
izzet anlaminda tevriye yoluyla kullanilmaktadir:

Sanadr ilticas1 Galib’in ya Hazret-i Monla

Bagsimda bir kiilah-1 iftiharim varsa sendedir (Okgu, 2021, s. 242)

Mevlevilik gelenegi i¢in de onemli bir yere sahip olan kiilah, Seyh Galib Divani’nda en sik bahsi
gecen basliklardandir (Ozden, 2021, s. 878) ve ¢esitli anlamlarda kullamlmistir. Asagidaki beyitte
sevgilinin per¢eminin basindaki kiilahin altindan ara ara goriinmesinin sairin sabrin1 yagma ettigi dile
getirilmektedir. Sair de tipki sevgilinin saglar1 gibi perisan olmustur. Burada kiilah kelimesi siradan bir
baslik olarak kullanilmistir ve belli ki egri giyilmistir. Kiildhin egri giyilmesi klasik sairler tarafindan
olumsuz bir tavir olarak algilanmaktadir:

Kildi yagma sabrimiz zir-i tegafiilden nigah

Gahice zir-i kiilehden dah1 goster pergemin (Okgu, 2021, s. 314)

Mevlevi kiilah1 veya kiilah kelimesi siirlerde edebi bir kelime olarak, mecazlar yiiklenerek,
tesbih unsurlariyla beraber kullanilmaktadir Sikke kelimesi de edebl metinlerde 6zellikle siirlerde ayni
sekilde yer almaktadir. Ancak sikke kelimesi Mevlevilikle ilgili kitaplarda resm1 bir kelime, bir Mevlevi
1stilaht olarak kullanilirken klasik siirde daha ¢ok kiilah kelimesi tercih edilmektedir:

Biz biilbiiliiz ey hiidhiid-i tac-aver-i ma‘na

Feyz-i ezeli merd-i kiilahdare mi mahsias (Okgu, 2021, s. 290)
diyen sair, sairlik istidadi ile Mevleviligini ele almaktadir. “Ey mananin tag¢ tasiyan (heybetli, ulu)
hiidhiidii, biz biilbiiliiz (a4s1812); ezeli feyz (yalniz) kiilah sahibi kimseye mi mahsus.” diyen sair, aslinda

hem Mevleviligini hem de sairlik yaratilisin1 yticeltmektedir.
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Kiilah Kelimesinin Klasik Tiirk Edebiyatindaki Kullanim Sekilleri

Dil, bir toplumun hayatini yansitir. Toplum neyle mesgul oluyorsa onu dile aktarir, dille ifade
eder. Bir insan toplulugu ile bu toplulugun suur muhtevasi arasindaki bu kanuni miinasebeti, en iyi
sekilde onun dilini inceleyerek anlayabiliriz. Herhangi bir dilin s6zliigli bize realitenin biitiinii iginde
nelerin 6zel bir kelime ile tespit edilecek kadar dikkate deger oldugunu gdosterir (Rothacker, 1955, s.
59). Edebi metinler, dilin muhafaza edildigi ve sonraki nesillere aktarildigi en 6nemli kaynaklardir. Zira
dille birlikte kiiltiir de aktarilir. Eglence, diigiin, bayram, savas, 6liim, yiyecek-icecek, giyim-kusam
gibi pek ¢ok kiiltlirel unsura edebi metinlerde rastlamak miimkiindiir. Klasik Tiirk siirinde goriilen

“kiilah” kelimesi de kiiltiirel mahiyeti olan bir kelimedir.

“Sair goriinenin Otesine gegebilen, cisimlerin gercek anlamlarinin diginda tagidiklart mecazi ve
manevi anlamlar kesfedebilen ya da onlara farkli anlamlar yiikleyebilen kisidir. Bu sebeple, klasik Tiirk
siirinde gegen yaka, gomlek, etek, sarik vb. kumas, elbise ve baglik nev’inden nesnelerin konu edildigi
ibarelerde goriinlise bakip bunlarin her zaman ger¢ek anlamda kullanildiklarini diistinmemek lazimdir
(Oztoprak, 2010, s. 106). Velhasil siir bir sanat iiriiniidiir, bir edebi eserdir. Edebi eserlerde kiiltiiriin
maddi ve manevi her unsuruna rastlamak miimkiindiir. Ancak bunlar sanatginin yeniden kurgusuyla
okuyucuya sunulur. Kullanim sekli sanat¢inin tasarrufundadir. Dilerse gercek anlamiyla dilerse ¢ok
katmanli bir sekilde isler eserinde. Sair, gerektiginde koca bir hikdyeyi bir beyte sigdirmakla
ylkiimliidiir; yoksa onun sairligini kimse kale almaz. Bu yogunlugu ancak kelimelerin manalariyla
oynayarak ve isaret ettikleri asil kavramlar1 ve varliklar1 paranteze alarak saglamak miimkiindiir
(Ayvazoglu, 2013, s. 172). Edebi eserler, hem icerik hem de {islup olarak toplumun aynasi gibidir.
Kiiltlirel mirasin hazinedarligin1 yapar. Bu mirasin en kiymetlilerinden biri de deyimlerdir. Toplumsal

ozellikler gosteren deyimler ise hem dili hem kiiltiirii besler.

Klasik Tiirk edebiyati sairleri, mumun yanan alevini sema eden bir Mevlevi’nin kiildhina
benzetirler. Mum da beyaz tennure giymis bir Mevlevi gibi donmekte ve askin cezbesiyle yanmaktadir.
Mumun basinda yanan alev Mevlevilerin kiilah1 gibi titremekte, hareket etmektedir. Bazi resimlerde
semazenler yanan bir mum figiiriiyle temsil edilmektedir. Klasik sair de hem gorsel hem de mana olarak
bunu tahayyiil etmis ve eserlerinde islemistir. Zira karsilagtigimiz 6rneklerde kiilah kelimesi; mum, sem,
sem‘a, su‘le kelimeleri ile birlikte gegmektedir.

Asagidaki siirde ahin sulesi kiildha benzetilmistir. “Askin sahyim. Ahimun kivilcimi benim
kiilahimdir. Sagli sollu sayisiz gézyasim (ise) benim askerlerimdir.” diyen sair burada kiilah1 bir makam,
mevki isareti olarak kullanmaktadir. Ancak bu, agk makamidir. Kiilah da ask makaminin kiilahidir:

Sah-1 ‘1skam su‘le-i ahum kiillahumdur beniim

Saglu sollu esk-i bi-haddiim sipahumdur beniim (Yavuz ve Yavuz, 2016, s. 1115).

Asagidaki beyitte “bas acik” tabiri gegmektedir. Bu tabirin kiildh kelimesi ile baglantili oldugu
diisiiniilebilir. Gergek anlami ele alindiginda, kiildh bastan ¢ikarilinca da bas acik olur. “Kiilahi basindan

terk edip, hirkayr yakip basi agik abdal olup diinyayr sevmeyip (ondan) yiiz ¢evirenlerdeniz.” diyen sair
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kiilah ve hirkay ¢ikardiginda diinyaya ait her seyden azat olacaginmi diisiinmektedir. Buradaki kiildh bir
aidiyeti, bir makami temsil etmektedir:

Terk idiip basdan kiilahi hirkay1 hark eyledi

Bas acuk abdal olup dehriifi teberrasindayuz (Ozkat, 2005, s. 144)

Asagidaki beyitte mumun tepesindeki alevle olusan goriintii kiilaha benzetilmistir. “Ey sem,
sakin (aman ha dikkat et), alunun riizgar: onu alr. Gortiniiste kiildhindan baska neyin var?” diyen sair,
mumla kendini mukayese etmektedir. Mum da yanarak erimektedir sairin kendisi de. Ikisinin de basinda
ask atesi, yangini vardir. Ancak sair mumdan daha dertlidir, onun bagindaki alev mumunkinden fazladir.
Bu yiizden sair mumu uyarmakta, dikkatli olmasin1 istemektedir. Zira kendisinin bir ahi, o ates kiilahini
devirmeye yetecektir:

Sakin bad-1 ahum alur an1 ey sem’

Goriniirde nen var kiilahundan artuk (Aksoyak, 2018, s. 819)

Kiilah, Azerbaycan Tiirkgesiyle yazilan ve Kavsi’ye ait olan asagidaki beyte gore sairin ahinin
alevine benzetilmistir:

Seba peykiim bela heyliim kiillahum $6‘le-yi ahum

Seririim meskenet KovsT Siilleymanlig bafiga kalmis (Rahimi, 2011, 5.286)

Asagidaki siirde kiilah yiiceltilmis ve degerli goriilmistiir. Sair, “Ey Allah’im, sonunda takva
elbisesini Cigi’ye giydirerek riza tacimi basina kiilah eyle.” diyerek kiildhin manevi anlamina
deginmistir. Burada kiildh, Allah’in rizasina mazhar olan ve takva elbisesini tamamlayan bir unsur
olarak degerlendirilmistir:

‘Akibet takva libasim giyiiriip Ciisi’ye

Basina tac-1 r1zafi ya 11ahi kil kiilah (Agil, 2016)

Kiilah kelimesi, klasik Tiirk siirinde pek ¢ok anlama gelecek sekilde kullanilmistir. Bu
anlamlardan biri de Mevlevi kiilahidir. Tiirk kiiltiirii ve edebiyati oldukca zengin bir yapiya sahiptir.
Zaman iginde birbirlerini besleyerek canliliklarini korumuslardir. Kiiltiiriimiiziin bir pargasit olan
Mevlevihaneler, klasik edebiyati besleyen en Onemli kaynaklardan biri héline gelmistir. Seyhlik
makamindaki sahsiyetin Nesati, Seyh Galib gibi biiyiik bir sair olmas: ise, siire olan ilgiyi daha da
arttirmig; Esrar Dede gibi bir¢ok sair siir yazmaya Mevlevihanelerde baslamistir (Horata, 1999, s. 46).
Mevleviligin klasik edebiyat {izerindeki etkisi agiktir. Bu etki bazen “agah olmak, agk olsun, bas kesmek,
ikrar vermek, kanini i¢ine akitmak, ser-pa etmek” seklinde mecazen karsimiza ¢iksa da bazen de
“asitane, atesbaz, ¢erag, destar, hirka, kiilah, sikke” vb. sekilde somut unsurlarla karsimiza ¢ikmaktadir.
Bunlar arasinda gelenege ait kiyafetlerin oldukc¢a miihim bir yeri vardir. Ozellikle siirlerde yer alan
giyim kusam unsurlar1 baglamda tesbih, istiare, tevriye, kinaye, telmih yoluyla mecaz anlam kazanarak
kullanilmaktadir. Bunlar bazen bir terkipte bazen de bir deyim i¢inde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu unsurlar

ayni zamanda donemin zihniyeti hakkinda da ipuglar1 vermektedir.
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Kiilah Oynatmak Deyiminin Anlam ve Bu Deyimin Kullanim Sekilleri

Deyim; belli bir kavrami, belli bir duygu ya da durumu dile getirmek icin birden ¢ok s6zciigiin
bir arada, seyrek olarak da tek bir s6zciigiin yan anlaminda kullanilmasiyla olusan sézdiir (Aksan, 1982,
s.37). Kiilah kelimesiyle olusturulmus ¢ok sayida deyim vardir. Bunlar: kiildh giydirmek (birine),
kiilahima anlat (onu benim kiildhima anlat), kiilahini (fesini) havaya atmak, kiildhin1 6niine koyup (alip)
diistinmek, kiildh1 (pabucu) ters giydirmek, kiilah kapmak, kiilahlar1 degismek (degistirmek) (Aksoy,
1994, 5.950); kiilah pesinde olmak (Gozler, 1975, s. 262); kiilah etmek, kiilah sallamak, kiilah yapmak,
kiilah pesinde, kiildh¢1, kiildhina anlatmak (Yurtbasi, 1996, s.358); kiildha gelmemek (Doganay, 1971,
5.178); kiilah egmek (Cagbayir, 2017, s. 2887); kiilah urmak (T7DK Tarama Sozligii 1V, 1969, s. 2767);
kiilaha gelmek, Ali’nin kiildhin1 Veli’ye, Veli’nin kiilihim Ali’ye giydirmek (Ornekleriyle Tiirkge
Sozliik, 1995, s. 1823); kiilah-endahten: kiilahini (havaya) atmak (Cagbayir, 2017, s. 943); kiilahin1 yere
vurmak (Onay, 2014, s. 272). Bunlardan kiilah etmek, kiilah kapmak, kiilahin1 havaya atmak, kiilahini
yere vurmak deyimleri iizerine Hasan Kaya’min teferruath galismalari vardir.” Bunlara ilaveten her
kaynakta olmayan ancak bazi sozlikklerde karsimiza ¢ikan “kiilah oynatmak™ seklinde bir deyim daha
vardir. Doganay bu deyim i¢in “Birinin dalavereli is ¢evirdigi belirtiliyor.” seklinde bir agiklama
yapmaktadir (Doganay, 1971, s. 178). Eyiiboglu, aciklama yapmadan sadece “kiildh oynatmak”
bashigini vererek Bosnali Sabit’in siirini® 6rnek gostermektedir (Eyiiboglu, 1975, 5.327).

Ali’nin kiilahin1 Veli’ye giydirmek (kiilah-1 Ahmed ra ber-ser-i Mahmiid nihdden), kiilahin
havaya atmak (kiilah ber 4&sméan efkenden), birinin basina kiilah gecirmek (kiilah ber ser-i kesi gozasten),
kiilahlar1 degismek (kiilah-i man tly-i hem mireved), kiilahin1 havaya atmak (kiilah-1 hod ra be 4sman
endahten) (Kanar, 2016, s. 1127; Ferhengi Ziya, 1984, s, 1557-1558; Olgun ve Drahsan, 1984, s. 283);
gibi deyimler Fars¢a sozliiklerde bulunmasina ragmen kiilah oynatmak deyimi Farsca sozliiklerde
bulunmamaktadir. Bu da deyimin Tiirk kiiltiiri dairesinde ortaya ¢ikmis ve Mevlevilikle baglantili
olabilecegini akla getirmektedir.

Cebecioglu'nun sozliiglinde kiildh oynatmak sozii, dogrudan dogruya gecmese de “kiilah
etmek” deyiminin agiklamasinda Bosnali Sabit’in “Koneviler kiilah oynadir” dizeli siiri 6rnek
gosterilmis ve dolayli olarak “kiilah oynatmak" deyimine yer verilmistir. “Kiildh oynatmak” deyiminden
madde basi olarak her ne kadar bahsedilmemisse de dyle tahmin ediyoruz ki bu deyim “kiildh etmek”
deyimiyle ayni anlamda oldugundan 6rnek gosterilmistir (Cebecioglu, 2009, s. 388). Kiilah oynatmak

deyimi ile agiklamasi olmadan sadece isim olarak da farkli calismalarda karsilasmaktay1z.®

Kiildh oynatmak deyimi Ahmed Rasim’in ¢esitli gazete ve dergilerde yayimlanan yazilarinin
toplandigr “Muharrir Bu Ya” adli eserinde de kullanilmistir. Eser, Tiirk tarihine 151k tutan birgok

hatiray1, Tiirk kiiltiirlinde unutulmaya yiiz tutmus degerleri, gelenekleri ve gorenekleri ihtiva etmektedir.

7 Detayh bilgi igin bk. (Kaya, 2023a) ve (Kaya, 2023b).

8 Sozliikte gegen siir su sekildedir: “Iki kandil gibi mihr i mehi/ Riiz u seb bad-1 ah oynadiyor/ Ademe bunda akge pul
yirine/Koneviler kiilah oynadiyor (Kt 26)”

9 Detayh bilgi igin bk. (Giilpinar, 2022, s. 1674).
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Deyim bu eserde bulunan ve aslinda 1908 yilinda Istisdre mecmuasinin 6. sayisinda yer alan ve “Fes
Hakkinda” adli baglikli yazida su sekilde gegmektedir:

Bosna-Hersek’in Avusturya’ya katilmasi, bize kiilahlar: degistirtti. Hiirriyet aylarmin daha ii¢iinciisiinii

tamamladigimiz bir sirada basimiza Bulgaristan istiklali, Bosna-Hersek’in ilhaki, Girit meselesi adlariyla

¢ikan bu ii¢ piiskiillii belanin Avusturya entrikasi oldugunda siiphe kalmayinca aleyhine bir ekonomik
savag acarak, mallarin1 kece-kiilah ettik. Avusturya, kuzeyden Almanlarin baskisiyla Balkanlara dogru

yayilmak zorunda kaldigimni {iziintii ile gérmekte oldugu siralarda, bilinen Berlin Kongresi toplanmis ve o

zaman ortada kiildh oynatan Bismarck’in siyasi giiciine bas egdigi halde, kendisi de bir kiildh kapmak

emeli ile daima onun politikasini giliderek isgal bahanesiyle Bosna Hersek’e kapagi atmisti (Ahmed

Rasim, 1969, s.6).

Sadece bir boliimiinii aldigimiz bu yazida Ahmed Rasim; “kavugu (kiilahi) Oniine alip
diisiinmek, kiilahlar degistirmek, kece-kiildh etmek, kiiladh kapmak, ti¢ piiskiilli (piiskiillii bela) gibi
baska deyimler de kullanmustir. Ozellikle kullandig1 deyimleri baslik/fes/kiilah cinsinden kelimelerle
olusturmustur. Yazar burada ele aldig1 konuyu ilgi c¢ekici hale getirmek i¢in o konuyu c¢agristiracak
deyimleri bir arada kullanarak s6z oyunu yapmistir. Ayrica yazar bu yazida eskiden memurlarin
birbirlerinden ayirt edilebilmesi i¢in farkli bagliklar giydiklerini de dile getirir (Ahmed Rasim, 1969, s.
9-10). Bu eserde kiilah oynatmak deyimi “Sapkaya Dair” baglikli bir yazida da gegcmektedir (Ahmed
Rasim, 1969, s.237). Burada Sabit’in beytine yer verilmektedir. Yine ayni makalede yazar, eski bir
baghk tiirii olan kiildh ile ilgili deyimlerin kiiltiirel degisim nedeniyle unutulacagi hususunda
diisiincelerini dile getirir ve soyle der:

Merak bu ya, bu tarihten yirmi y1l sonra okuyacak olan ¢ocuk: al takke, ver kiilah; al kiilahini, eyvallahi

icindedir; ense degil, takkeci kalib1; ipipillah, sivri kiilah; bas yarilir fes iginde, kol kirilir yen iginde;

puskiilli bela; takke, kaliba dar geldi; teptin kege, sivrilttin kiilah; Hizir’1 bulsa kiilahini kapar; sarigin
beyaz olduguna bakma, sabunu veresidir; Ali’nin kiildhin1 Veli’ye, Veli’nin kiilahin1 Ali’ye giydirir;
kelin ay1bin1 takke orter; kelle sag olsun, cihanda bir kiilah eksik degil; kiilah oynatmak; galiba, kiildhlart
degisecegiz; kiilah etmek; kiilah kapmak; kiilahini &niine koy da diisiin; sen, bunu kiilahima anlat gibi
atasozleri ve deyimleri anlamak hususunda ne kadar zahmet ¢ekecektir; bununla birlikte bunlar tamamen
unutulacak, yerine sapka ve kasketle ilgili atasozleri, deyimler gelecektir. Halk, bunlar1 kullana kullana

ruh ve karakterine gore yeni deyimler icat edecektir (Ahmed Rasim, 1969, s. 240).

“Kiilah oynatmak” deyimiyle bes farkli divanda karsilasmaktayiz. Bunlardan ilki genellikle
sozliiklerde 6rnek olarak gosterilen Bosnali Sabit’in yazdigi siirdir. Aydin, buradaki kiildh oynatmak
deyimini ger¢ek anlam olarak “sema yapmak”, mecaz anlam olarak ise “hileyle, oyunla aldatmak”
seklinde agiklamistir (Aydin, 2019, s. 1299). “Ah riizgdr:, giinesi ve ayt iki kandil misali giindiiz ve gece
oynatiyor. Bu kadar akce pul yerine (varken) Konyalilar kiildh oynatiyor.” diyen sair, ay ve gilinesin
gece giindiiz donmesiyle Konyalilarin sema yapmasini birbirine benzetiyor. Ahin riizgar saire aittir yani
sair o kadar dertlidir ki ah1 bir riizgar gibi giinesi ve ay1 dondiirmektedir. Burada tabii bir olay olan gece
ve giindiiziin olusmasi sairin ahina baglanmistir. Konyalilarin da kiilah oynatmasinda yani sema

yapmalarindaki sebep goniillerindeki ask atesidir. Para pul oynatmak yerine kiildh oynatmay1 tercih
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etmektedirler. Buradaki kiilah oynatmak deyimi, kiilah etmek/eylemek deyimiyle aynmi anlama
gelmektedir. Zira sair Mevlevilerin sema yapmalarini, kendi ahinin riizgariyla ay ve glinesin
donmesinden daha az 6nemsiz goriip bir tenkitte bulunuyor. Bu durumda kiilah oynatmak, hile yapmak,
kandirmak, gosteris yapmak, 6ziiyle davranisi bir olmamak anlaminda kullanilmis bir deyim olmaktadir.
Baska bir yoruma gore ise donemin ihtiyaci olan ve gecimi kolaylastiran unsur olan para yerine
Konyalilar sema yaparak huzur bulmayi tercih ediyor, denilebilir:

Iki kandil gibi mihr ii mehi

Riiz u seb bad-1 ah oynadiyor

Bize de simdi akge pul yirine

Koneviler kiilah oynadiyor (Aydin, 2019, s. 1299)

Diger bir kullanim ise Seyyid Vehbi Divani’nda bulunmaktadir. Tasdemir, deyim icin “sema
yapmak, hileyle, oyunla aldatmak” seklinde ayn1 aciklamay1 yapmustir. “Gel deyip basint aldi déniip
gitti, o Mevlevi gibi (yerinde durmayan, siirekli dolasan, doniip duran) sevgili bizi kandwrdi.” diyen sair,
kiilah oynatmak deyimini sema yapmay1 da akla getirecek sekilde hile yapmak, aldatmak mecaz
anlamini kastederek kullanmistir (Tasdemir, 2020, s. 2546):

Gel diylip basini sald1 yine dondi gitdi

Bize ol Mevlevi-i sth kiilah oynatd1 (Tasdemir, 2020, s. 2546)

Bir baska kullanimi ise Bosnali Asim Divdni’nda gormekteyiz. Deyim burada ii¢ farkl: siirde
karsimiza ¢ikmaktadir. Burada da “sema yapmak, hile ve oyunla aldatmak, oyalamak, kandirmaya

calismak” sekilleriyle kullanilmaktadir (Giilpinar, 2023, s. 632).

“Mum her gece minare iizerinde makam etse dahi riizgar kiildh oynatamaz” diyen sair, burada
minare kiilahin1 ve mum kiildhin1 akla getirmektedir. Eskiden samdanlarin mumlarini séndiirmek ve is
kokmamasini temin etmek i¢in yanan mum sulesinin iizerine kapatilan madeni sivri kiilahgiklar vardi.
Yiksek yerlerdeki mumlar sondiirmek i¢in bunlarin uzun bir siriga takilmis veya iiflemeye mahsus
uzun ve ince boru hilinde yapilmis olanlar1 vardir. Bunlarn séndiirmenin diger yolu ise uzun saph
yelpazeler kullanmakti. Ancak kandil veya mum bu sekilde sondiiriiliirse bu kandillerin isleri caminin
duvarini karartirdi. Kandil kiildh1 kullanildiginda bu isler madenden yapilan kiilahin i¢inde kalirdi.
Burada biriken isle de miirekkep yapilir ve bu tiir miirekkeplere dua sindigi diisiiniiliirdii (Pakalin, 1971,
S. 338). Sair burada belli ki gercek anlamda bir camideki mumdan/kandilden yola ¢ikmaktadir. Ancak
kandilin minarenin {izerine makam eylemesi akla gokyiizii hadiselerinden dolunayin cami minaresiyle
birlikte olan goriintiisiinii akla getirmektedir. Burada sair, semi yani mumu bir Mevlevi’ye benzeterek
onun sema yaptigim diisiindlirmektedir. Ancak riizgar dahi hareket edemez, savrulup donemez ve
kandili etkileyemez. Riizgar hile de yapsa mumu kandiramaz. Mum yanmaya, ay gokyliziinde minarenin
tepesinde parlamaya devam edecektir. Sair Bosna Valisi Halil Pasa’ya yazdig1 bu kasidede dolayli
yollardan onu gokytiziinde parlayan bir kandile benzeterek dvmiistiir:

Kiilah oynadamaz riizgar sem‘a dahi
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Idince her gice farza minare iizre makam (Kurtoglu, 2018, s. 107).

Bosnali Asim, Rami Pasa i¢in yazdig1 bir kasidede ise “(Degil) mum, altin ta¢ ile sahraya
gitmeye niyet eylesin, (senin) mevcut devrinde/zamanmnda riizgar dahi kiilah oynatamaz.” diyerek
aslinda Rami Pasa doneminde higbir aldatmacanin, hilenin olmayacagindan, riizgarin dahi hareket
etmeyeceginden, donen hi¢bir dolabin olmayacagindan bahsetmektedir:

‘Ahd-i hifzinda kiilah oynadamaz bad dahi

Sem‘a tac-1 zer ile eylesiin ‘azm-i sahra  (Kurtoglu, 2018, s. 128).

“Kiilah oynatmak” deyimi bir bagka siirde yine ayni anlamlarda kullanmilmistir. “O ask ile
oynayan cilveli sevgili, sebneme kiilah oynatir. (O suh sevgili), boyle hile/diizen ile siirekli eglence/oyun
meclisinden gecer.” Sevgili suh tavirlartyla sebnemin dahi basini dondiirmekte, onu giizelligiyle
aldatmakta, sebnem de sevgilinin askiyla kendinden ge¢ip Mevleviler gibi sema etmektedir. Sevgili
yakinlik gostermesi yonilyle sebnemi dahi aldatmakta, onu etrafinda dondiirmektedir. Burada ask-baz
kelimesi anahtar kelime gorevindedir. Gergek Aasik askla oynamaz. Askla oynaniyorsa bir
samimiyetsizlik, kiiciik gorme ve aldatma s6z konusudur. Sevgili senli benli ve suh haliyle sanki geng
asiklariyla eglenmekte, onlarla alay etmekte, onlari kandirmaktadir. Zira sevgili giivenilir olmayan
tavirlartyla bir hokkabaz gibi siirekli eglence igindedir:

Sebneme kiilah oynadur ol sth-1 ‘ask-baz

Madam boyle lu‘b ile hengameden geger (Kurtoglu, 2018, s. 219).

Bu siirdeki “‘ask-baz, lu‘b ve hengdme” kelimelerinin bir arada kullanilmasi kiildh oynatmak
deyiminin ayni zamanda sosyal hayatin iginden bir sokak hokkabazlig1 gercekliginden hareketle dogmus
olabilecegi fikrini de akla getirmektedir. Ancak siirin vermek istedigi mesaja bakinca bu ihtimalin zayif
oldugu goriilmektedir. Zira burada asil olan sevgilinin aldatici tavirlariyla bir hilebaz gibi davranmasi,
asiklarinin goziinii boyamasidir. Bir hokkabaz tesbihi s6z konusu olsa da kiildh oynatmak deyiminin bu
gerceklikten hareketle mecazlastigini sdylemek sadece bu 6rnekle yeterli olmamaktadir.

Gorildiigi tizere “kiilah oynatmak” deyimini kullanan sairlerden ikisi de Bosnalidir. Bu iki sair
de Mevlevi olmamasina ragmen eserlerinde Mevlevilik unsurlarim1 barindirmaktadir. Bunda elbette
Saraybosna Mevlevihanelerinin veya donemin Mevlevi sairlerinin biiylk etkisi vardir. Her ikisi de 18.
ylizy1l baglarinda yasamis sairlerdir. Mevlevilik Balkanlarda 15.yiizy1l sonuna dogru, Osmanlinin da
giiclendigi bir devirde kurulmus ve bir¢ok sair bu Mevlevihanelerde derslere katilma imkani1 bulmustur.
Bunlardan en meshuru Saraybosna (Sarayova)’da, Osmanlinin yiikselme doneminde kurulan ve asirlar
boyunca Mevlevi kiiltiirliniin Balkanlarda yayilmasina araci olan Saraybosna Mevlevihanesi veya diger
adiyla Isa Bey Mevlevihanesi’dir (Uz, 1996, s. 110). Bosna’da klasik Tiirk edebiyatinin 6zellikle siirin
gelismesinde bu Mesnevi sohbetlerinin biiyiik katkis1 olmustur. Hatta Mevlevi dervisler araciligiyla
sadece siir degil miizik, dans gibi diger bedii sanatlar da gelisme gostermistir. “Bunlar arasinda Dervig
Pasa Beyazidagic, oglu Sabuhi, Siilleyman Mezaki, Sukkeriya Zekeriya, Mehmed Mevliya, Fadil Pasa

Serifovi¢ ve daha ¢ok sayida dervis-sair bulunmakta olup bunlar miizik, dans ve siir liclemi {izerinde 6n
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gelismelere On ayak olmustur (Nametak, 1991, s. 86). Mermer’e gore ise Mezaki’nin Mevlevi
sohbetlerinde bulunmus olmasi onun aslen Mevlevi sairi oldugunu sdylemek noktasinda yeterli
olmayabilir (Mermer, 1991, s. 86). Mermer, gerek Mevleviligin o devirde genis ve derin niifuzunun
tesiri gerekse arkadaglarmin (Cevri, Nesati, Vecdl) o cevreden kisiler olmasi sebebiyle Mezaki’nin
Mevlevilige meyyal, dervis, rind-mesreb, bedii gayelerle bu yolda manzumeler yazan bir sair oldugunu
ifade etmistir (Mermer, 1991, s. 34-35). Mezaki, Tezkire-i Su’ara-y1 Mevieviyye’de® de Mevlevi sairler
arasindadir. Her ne sekilde tabir edilirde edilsin biitiin bunlardan ¢ikardigimiz sonu¢ Bosna’nin 17 ve
18. yiizyilda biiyiik Mevlevi ya da Mevlevi muhibbi sairler yetistirdigidir. Zira Bosnali Asim’m ve

Bosnal1 Sabit’in divanlarinda da Mevlevilige karsi bir ilgi ve 6vgii barizdir.

Kiilah oynatmak deyimi Mora’da diinyaya gelen ve 18. ylizyil sairi olan Ratib Ahmed Pasa’nin
(1722-1762) bir gazelinde de gegmektedir. Mora, Rumeli, Vidin ve Yanya valiligi de yapan sair (Kilig,
1996, s5.5), bu deyimi kullanan diger sairler olan Bosnali Asim, Bosnal1 Sabit, Seyyid Vehbi ile asag
yukari ayni yillarda yasamistir. “Puwril piril parlayan mum, meclise dede sultan gibi geldi; pervanelere
acaba yine ne kiilah oynatir.” diyen sair; kiilah, pervane, bezm, dede sultan, nurani ve sem kelimeleriyle
Mevlevi semasini akla getirmektedir. Zira pervanelerin yani kelebeklerin dede sultan gibi olan mumun
etrafinda kiilah oynatmasi tennure giyinmis Mevlevi dervislerinin sema esnasindaki doniis hareketlerini
hatirlatmaktadir. Bu siirde kiilah oynatmak deyimi; ger¢cek anlamda sema yapmak, mecaz olarak ise
aldatmak, hile yapmak, kandirmak anlamlarindadir. Parlak (bir mum gibi giizel) sevgili, dede sultan
misali meclise geldiginde asiklarin etrafinda toplayarak onlar giizelligiyle kandirmakta, biiyiilemekte,
aklin1 bagindan almaktadir:

Ne kiilah oynadur aya yine pervanelere

Geldi bezme dede sultan gibi ntrani sem*  (Kilig, 1996, s. 269)

Kiilah oynatmak deyimiyle karsilastigimiz diger siir ise Dertli’ye aittir. Daha ¢ok halk edebiyati
sairi olan Dertli’nin aruzla yazilan siirlerinden birinde bu deyim bulunmaktadir. Dertli’nin Divan’inda
“kiilah eylemek” sekli kullanilan beyit, Mevleviler arasinda “kiilah oynatmak” sekliyle meshurdur.
“Buseler verecegini séyler (ancak) soziinde durmaz, (séziinden) tez doner; sevdigim Mevlevi gibidir,
bana her dem kiildh eyler.” diyen sair “kiillah eylemek” deyimini kandirmak, aldatmak anlamim
kastedecek sekilde kullanmustir:

Biseler ikrar ider turmaz s6ziinden tiz doner

Mevlevidir sevdigim her dem kiilah eyler bana (Tek, 2011, s. 401)

Burada bir gergeklikten yola ¢ikilmistir. O da Mevlevi semasidir. Kiilah eylemek/oynatmak ilk
etapta Mevleviligi akla getirmektedir. Sair, sema ederken yapilan doniis hareketlerini mecazlastirarak
kullanmigtir. Semazenin kendi etrafindaki doniisiinii sevgilinin séziinde durmayip séziinden doniisii
seklinde mecazlastirmistir. Bu beyitte “kiilah eylemek” deyimi kullanilmasina ragmen bunu 6rnek

almamizin nedeni bu dizenin Mevlevilik kiltiiriinde 6zellikle “Mevlevidir sevdigim her dem kiilah

10 Detayl1 bilgi igin bk. (Geng, 2018).
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oynar bana” seklindeki kullaniminin yaygin olmasidir.!* Agik, “Kiilah, deyim olarak “kiilah oynatmak”
seklinde de beyitlere girmistir.” diyerek siirlerden 6rnekler gostermistir (Agik, 2002, s. 146). Dertli’nin
siiriyle buradaki 6rneklerin birinde de karsilagsmaktayiz. Ancak burada “Mevlevidir sevdigim her dem

kiilah oynar bana.” haliyle kullanilmaktadir.

“Klasik siirde sevgili, ds18a entrika yapmasi, hileci olmasi gibi 6zellikleriyle de taninir. Beyitte
de Mevlevi, kiilah oynatma 6zelligi ile sevgiliye tesbih edilmistir.” (Acik, 2002, s. 146.) ifadesinde
bulunan Agik, daha 6nce baska kaynaklarda gordiigiimiiz kiilah eylemek fiilinin kiildh oynatmak
seklinde de kullanildigin1 gostermektedir. Dolayisiyla kiilah oynatmak deyimi, kiilah etmek/eylemek

deyimiyle ayni anlamdadir ve zaman zaman birbirlerinin yerine de kullanilabilmektedir.

Klasik Tiirk siirinde deyimler, atasozleri, kalip ifadeler vb. bazen vezin geregi veya ahengi
saglamak, soziin giliciinii artirmak i¢in kaliplasmig halinin diginda metin iginde daginik bir sekilde
kullanilabilir. Sé@ni Divdni’na ait asagidaki siirde “kiildh ve oynatmak™ kelimelerinin “kiilah oynatmak”
deyimini hatirlatacak ve birkag anlami verecek sekilde kullanilmis olabilecegini diistinmekteyiz. “Seher
riizgdry, meydanmin/bahgenin ortasinda giil bahgesinin ¢ocugunun basindan kiildhini oynayarak kapar
kagar.” diyen sair burada “kiilah kapmak” deyimini bizzat kullanmakta ve “kiilah oynatmak™ deyimini
de cagristirmaktadir. Zira ortada bir oyun ve aldatmaca s6z konusudur. “Tifl-1 giilsen”den kasit heniiz
yapraklarini agmamis olan goncadir. Goncea, giil dalinin basinda tipki bir kiilah gibi durmaktadir. Giiller,
sabahin erken saatlerinde agar. Sabah riizgar1 doniip dolasip eserek tipki oyun oynar gibi goncayi
kandirir ve bagindaki kiilah1 kapar kagar. Boylece gonca giile doniisiir, bagindan kiilah1 gitmis olur:

Sahn-1 gemende oynayarak tifl-1 giilseniifi

Bad-1 seher kiilahini serden kapar kacar (Tung, 2017, s. 170).

Bir bagka kullanim AAmed Paga Divani’nda bulunmaktadir. Bu beyitte daginik bir sekilde
kullanilan kiilah ve oynatmak kelimeleri kiilah oynatmak deyimini hatirlatmaktadir. “Bugiin basina egri
kiildah giymis servi boylu (bir giizel) gordiim. Eliyle saglariyla oynayp bir dogrultuyor bir bozuyordu.”
diyen sair, akillara “kiilah oynatmak” deyimini getirmektedir. Burada da sevgilinin sagin1 diizeltip
bozmasiyla bir kandirmaca i¢inde oldugu fikri ¢ikarilabilir. Sevgilinin kiilah1 egri giymesi de onun
bagini hareket ettirdigi, bu esnada sagiyla oynadigi ve bu haliyle asiklarini bu tavriyla kandirdigi anlami
cikarilabilir:

Bugiin bir serv-kad gordiim urinmis bir kiilah egri

Eliyle oynayup ziilfin ider geh togri gah egri  (Kadas, 2022, s. 545)

Bir baska kullanim Azmizade Haleti Divani’nda mevcuttur. Ustaca kullanilan kelimeler, “kiilah

A

oynatmak™ deyimini ¢agrigtirmaktadir. Siirde kullanilan “baz” kelimesi isim olarak kullanilmigtir. Bu

11 Mazioglu Mevlevi sair Ahmed Remzi Akyiirek ile ilgili yazdig1 makalesinde bu konuyla ilgili sunlar1 nakleder: Ahmed
Remzi Akyiirek'in kiiciik yasta siir yazmaya basladig1 ibniilemin Mahmud Kemal Inal'in kaydettigi su fikradan anlasilmaktadir:
Ahmed Remzi Efendi, Kayseri'de Riisdi Mektebi’nden sehadet-name aldig1 sirada memurin ve esraf huzurunda idare meclisi
azasindan Rifat (Bey), “Mevlevidir sevdigim, her dem kiiladh eyler bana.” misrain1 okuyunca Ahmed Remzi Efendi, derhal,
“Sen kiilah etme beyim, kimse kiilah etmez sana.” misraini deyivermis. Ibniilemin Mahmud Kemal Bey bu fikray1 naklettikten
sonra "Bin aferin!" demekten kendisini alamamstir (Mazioglu, 2009, s. 845).
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kelimenin “dogan kusu, sahbaz; saglam dayanikli kimse; oyuncu, cambaz; tasvf. manevi diinyada {istiin
giice sahip veli; doniik, geriye donmdis, bir bagka yol, yan taraf, inis” vb. anlamlar1 vardir. Baz kelimesi
ayni zamanda sonuna eklendigi kelimelere “...ile oynayan” anlami veren Farsca bir fiildir (Cagbayir,
2017, s.169). “Giigsiiz bir serge senin adaletinde eger murat etse dogan kusunun kiildhint alip
korkusuzca (kendine) yuva eylerdi.” diyen sair, “bazuii kiilah” tabiriyle “kiilah oynatmak™ deyimini de
akla getirmektedir. Zira yuva eylemek tabirinde bir yerde sabit olma, giivende olma duygulart hakimdir.
Kiilah oynuyorsa eger orada giivensizlik, kaygi ve aldatmaca vardir. Sair, Sultan Ahmed Han’a yazdigi
bu kasidede onun devrinde insanlarin isterlerse bu giivensizlikten kurtulup kendilerini rahat ve huzurlu
hissedebileceklerini ifade etmektedir:

Murad itse eger bir na-tiivan glincisk ‘adliinde

Alup bazuii kiilahin asiyan eylerdi bi-perva (Oztiirk, 2022, s. 871)

Oynamak kelimesi; hareket etmek, kimildamak, kipirdamak anlaminin yaninda o6zellikle
kiilah/sikke/destar vb. kelimeler ile kullanildiginda sema etmek anlaminda da kullanilir. Asagidaki siirde
oynamak kelimesi, destar kelimesiyle anlamlandirildiginda kiildh oynatmak deyimini animsatmaktadir.
Sair, “Ey sifi, ask kadehini sen de tatsan ciibbe ve destarin (kiildhin) sema oynardi (ederdi).” diyerek
aski ytiiceltmektedir. Stfinin aski tattiginda saire gore bir gosteristen ibaret olan ciibbe ve destarmin
sema edecegini yani anlam kazanacagini bildirmektedir. Burada sema ile destar kelimesi oynamak
fiiline baglanmaktadir. Yani anlami1 hem destar oynamak (kiildh oynatmak) hem de sema oynamak
(sema yapmak) seklinde diisiinmek miimkiin olabilmektedir:

‘Isk camin sen de tatsai siifiya

Ciibbe vii destaruii oynardi sema‘ (Cavusoglu, 1979)

Mesd’irii’s-Su’ard’da gegen asagidaki beyit, sair Ma‘nevi’ye aittir. Mevlevi bir sair olan
Ma‘nevi, “raks urmak” fiilini sema etmek/donmek/oynamak anlaminda kullanmistir. Sair burada
Mevlevilige ait unsurlart siir diline katarak mecaz yoluyla anlama zenginlik katmigtir. “Ay, senin Kabe
misali kutsal mahallende (bir) Mevlevi gibi semsi kiilahiyla gece ve giindiiz raks eder/déner/oynar.”
diyen sair, gokyiiziindeki hareketlerinden ve renginden dolay1 kameri, semsi kiildhiyla sema eden bir
Mevlevi’ye benzetmektedir. Ayin kiildhla raks etmesi, kiilah oynatmak deyimini animsatmaktadir. Zira
kiilah oynatmak deyimi burada hem bir Mevlevi gibi sema etmek hem de aldatmak, hile yapmak
anlaminda kullanilmaktadir. Ayin kiildh oynatmasi yani kandirmast ise bir goriiniip bir kaybolmas: ile
ilgilidir. Zira gece biitiin parlakligiyla gokyiiziinde bulunan ay, giindiiz gériinmemektedir:

Devr ider Ka‘be-i kiiyufida seniifi leyl ii nehar

Raks urur semsi kiilahiyla kamer mevlevivar (Kilig, 2018, s. 351).

Tipk1 toplumun diger kesimlerini olusturan g¢esitli meslek gruplarinda, din gorevlilerinde,
askeriyede oldugu gibi Osmanlida tasavvuf yollarinin her birinin de kendine 6zgii kiyafetleri vardir.
Baslik bunlardan biridir ve ilk siralardadir. Bas bir sekilde ya bir kiilah ile ya bir serpus, kavuk, tag, fes

veya sarik ile kapatilirdi. Aslinda basliklar kisilerin ve ziimrelerin kimlik kart1 gorevini listlenirdi. Kim
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hangi basglig1 kullaniyorsa ona yakisir sekilde hareket eder, onun geregini yapardi. Mevlevilikte “bas
acmak” diye bir tanim vardir. Sufilerde, bir isin olmasi i¢in edilen duada bas agmak, bagindaki taci, fahri
cikararak Tanri'ya yalvarmak, bir gelenektir (Golpnarli, 2023, s. 45). Buradan hareketle basi agik olmak
bir mahrumiyet gostergesidir ayn1 zamanda. Bas agiksa bir seyler eksiktir. “Eskiden, bir su¢ isleyen
kisinin, kendisini bagislamak salahiyetine sahip olan kisinin huzuruna, kefen giyip yalinayak, basi agik
gittigini de tarihi kaynaklardan 6grenmekteyiz. "Bas acip ilenmek", bir halk deyimidir ki, bu toreden
meydana gelmistir (Golpinarli, 2023, s.45). Buradan da anlasilacagi lizere basi agik olmak Mevlevilikte

olumsuz bir durumu sembolize etmektedir. Zira basinda kiilah1 olan zaten bir devlet tacina sahiptir.

Mevlevilikte adap ve erkan, dervislerin tarikata intisap ettikleri andan itibaren hayatlarinin tim
alanlarinda uygulamalar1 gereken bir dizi kural ve pratigi kapsamaktaydi (Aksiit, 2022, s. 35). Kiilah
giyme hakki kazanan bir dervis onu basindan artik ¢ikarmaz. Zira onu giyebilmek manevi bir derecenin
gostergesidir. Bastan kiilah1 oynatmak demek, bu fazileti zedelemek demektir. Kiildh oynatmak deyimi
icin sozliikklerde “hile yapmak, aldatmak” tanimi yapilmaktadir. Kiildh bastan oynadiysa Mevlevilik
anlayisina bagli olarak birtakim giizel meziyetlerden, erdemlerden uzaklasilmistir. Basinda hi¢ kiilahi
olmayanlar i¢in degil de 6zellikle baginda kiilah olup onu yerinden oynatan, ¢ikaran kimseler igin
kullanilmistir bu tabir. Kald1 ki asil mana kiilah kelimesindedir. Zamanla kaliplasan kiildh oynatmak
deyiminin ¢ikis noktas1 Mevlevilik kiiltiiriidiir. Bas agiksa kisi perisandir, muhtactir, manevi ¢izginin
disina ¢ikmustir. Adab ve erkan ihlal edildiginden kisi 6ziindeki diiriistliigii, ruhuyla olan dengeyi
kaybetmistir. Dogruya, hakikate paralel gitmeyen bir hal hakimdir. Dolayisiyla basi acik olmak dahasi
kiilahin bastan hareket ettirilmesi, ¢ikarilmasi salik i¢in acizligi, diiskiinliigii, yolundan sapmay1 temsil
eder. Bu deyimin diger bir anlami ise gergek anlamda kullanilan seklidir. Kiilah oynatmak, Mevlevilikte
sema yapmak demektir. Zira buradaki “oynatmak” kelimesi donmek anlaminda da kullanilmstir.
Bosnal1 Sabit’in siirinde deyim bu anlamiyla kullanilmaktadir. Kiilah oynatmak deyimini agiklayan
sozliiklerin ¢ogunda Bosnali Sabit’in bu siiri 6rnek gosterilmektedir. Deyime bir biitiin olarak
baktigimizda “kiilah oynatmak™ gercek anlamiyla kullanildiginda sema yapmak, mecaz anlamiyla yani

deyim olarak kullanildiginda aldatmak, hile yapmak, kandirmak olarak kullanilmaktadir.

Mevlevilikte “ser-pa etmek” diye bir terim vardir. Bir kusur dolayisiyla Mevlevi'nin sikkesini
almak, pasmaklarini, uglar1 disariya miiteveccih olarak c¢evirtip seyahat vermek; yani bir miiddet
dergéhtan ve yoldan uzaklasgtirmak. (Golpinarli, 1963, s.40). Burada sikkenin alinmasi mevzusu
onemlidir. Zira sikkenin alinmasi bir kusur islendigini gosterir. Ser-pa edilen kisinin sikkesi alinir, sikke
almmamigsa sadece dergahtan uzaklastirilir. Bagka bir dergdha gider. Biitiin bu bilgilere gore
Mevleviligin kurallari, belli nizamlari, diizeni vardir. Asiriliga kagmamak, halim selim olmak igin bu
kaidelere uyulur. Bunun disinda hareket edince diizen disina, diinyevilige dogru nefsani bir gidis baslar.
Tekbirlenerek basa giydirilen kiilahin bastan ¢gikmamasi 6nem arz eder. Kiilah oynatmak, edebe uygun

davranmamak, verilen sozii tutmamak dolayisiyla da kandirmak, hile yapmak anlamlarina gelir.
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Deyimler Tiirk¢enin s6z varlig1 iginde ¢ok miihim bir yere sahiptir. Her biri ge¢cmise, tarihe ve
kiiltiire 151k tutar. Her biri bir diisliniisiin {irtiniidiir. Baz1 deyimler unutulmaya yiiz tutmustur. Burada bir
déneme hakim olan bir adetin, gelenegin etkisini yitirmesinin énemli bir pay1 vardir. Bu deyimlerin
yorumlanarak kiiltiir ve edebiyat tarihimize kazandirilmasi, kiiltiiriin yeni kusaklara aktarilmasi
konusunda katki saglayacaktir. Zira ayni ruhu tagimanin en etkili yolu zamanin ve mekanin sinirlarinin

otesindeki ortak paydalar1 ortaya koymaktir.
Sonuc¢

Edebi eserler hayata dair her seyi yansitir ve igler. Zira edebi eserlerin konusu insandir.
Dogdugunda biiylidiigii besikten oliimiindeki mezar tasina kadar insana ait maddi ve manevi tiim
kiiltiirel unsurlar, bu eserlerde oldukca fazladir. Giyim-kusam da bunlardan biridir. Kiyafet insanin ve
bilhassa toplumun kiiltiiriinii yansitir. Kiyafetlere islenen motifler, takilan aksesuarlar, kiyafetin rengi

ve bigimi hem kiiltiiriin incelikleri hem de onu kullanan insanin yagsam bi¢imi hakkinda bilgi verir.

Tiirk toplumunun en eski yillardan beri kendilerine 6zgii giyim kusami vardir. Zamanla konar-
goger Kkiiltiirden yerlesik hayata gecilmesi, Islamiyet’in kabulii, cografi degisiklikler, dénem ve
zihniyetlerin degismesi; giyimde de degisikliklere ve cesitlilige yol acti. Bu ayn1 zamanda kiiltiirel bir
zenginlik de demektir. Giyim kusamda kullanilan bir baglik tiirii olan kiilah da bunlardan biridir.

Kiilah insanin yalniz makam ve mevkisini gdstermekle kalmiyor aynmi zamanda kisinin
degerlerine, intisap ettigi tasavvuf yoluna dair de isaretler tasiyordu. Tiirk dilinde kiildh kelimesiyle
kurulmus deyim, atasozii, kalip ifade sayisi oldukga fazladir. Deyimler; bir milletin diisiiniis ve yasayis
tarzini, kiiltiirel birikimini yansitir. Halkin kendi iginde dogar, ondan beslenir ve onunla yogrularak
ylizyillar 6tesine aktarilir. Zihniyet degisimi, baz1 gelenek ve goreneklerin unutulmasi, yasanilan ¢aga
ayak uydurma zorunlulugu gibi birtakim nedenlerle kimileri de artik kullanilmaz olur. Arastirmamizin
esasint1 teskil eden “kiildh oynatmak™ deyimi de bunlardan biridir. “Kandirmak, hile yapmak, aldatmak”
anlamlarina gelen kiildh oynatmak deyimi aslinda daha 6nce Hasan Kaya’nin da iizerinde calistig
“kiilah etmek/eylemek™ deyimiyle ayni anlamdadir. Hatta &zellikle Mevlevilerde sik¢a kullanilan
“Mevlevi’dir sevdigim her dem kiilah eyler bana” sdziiniin “Mevlevi’dir sevdigim her dem kiildh oynar
bana” seklinde de kullanildigini kaynaklarda tespit ettik. Klasik Tiirk siirinde kiilah kelimesinin gok
farkli anlamlarda kullanildigini gordiik. Birbirinden farkli bu anlamlardan yola ¢ikarak kiildh oynatmak
deyiminin Mevlevi kiiltiiriinden dogmus olabilecegini telakki ettik. Deyimi kullanan klasik Tiirk
edebiyat1 sairlerinin Mevlevi muhibbi sair olup olamayacagini arastirdik. Eserlerinde kullandiklar1 diger
dil varliklarindan yola ¢ikarak kendilerinin bu kiiltiirden etkilenmis veya Mevlevi muhibbi olduklarini

s0ylemek yanlis olmaz.

Kiilah oynatmak deyimi de unutulan, kullanimdan diisen deyimlerden biridir. Ancak biiyiik bir
kiiltiirel birikimi biinyesinde tasimaktadir. Temennimiz bu deyimin de Mevlevi 1stilahlar ve sozliikleri

arasina girmesi ve yeni arastirmalara kap1 aralamasidir. TEBDIZ, LEHCEDIZ ve ¢esitli kaynaklardan
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elde ettigimiz bilgiler sonucunda ulastigimiz kiildh oynatmak deyiminin unutulmamasi, yeni nesle
aktarilmasi; kadim Tirk kiltiirii ve tarihi bakimindan 6nem arz etmektedir.
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