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SELCUKLU KULESINDEN KULE SITE’YE: KONYA’DA DiN,
SERMAYE VE DONUSUM
Anzavur DEMIRPOLAT (*)

Ozet
_ Tirkiye’de, 1990’ iyillardan itibaren Orta Anadolu sehirlerinde, dzelikle de Konya’da,
Anadolu Kaplanlart olarak nitelendirilen yeni bir dini burjuvazinin yiikseligi Islam ve
Kapitalizm sorunsalimin tekrar ele alinmasini ve tarnigumasim sagladi. Diger sehirler-
le karsilagnrildiginda, bu déniigiim, yani yeni bir dini burjuvazinin ve dini sermayenin
en belirgin hale geldigi yer Konya’dwr. Bu sehir, Tiirkiye Cumburiyetinin ilk yillarindan
1970’lere degin, sekiiler sisteme karst dini muhafazakarlifin ve muhalefetin temel mer-
kezi olmugtur; ancak daha sonra, siyasal Islam da yine aym: yerde gelismeye baglanugnr.
Bu ideolojik ve dini gelismelere paralel olarak yeni bir dini burjuvazinin yiikseligi ve
holding, market tarzi ekonomik organizasyonlarindaki gelisim bir celiski olarak algila-
nabilir. Bu ¢aligmanin temel amaglarim su sekilde siralayabiliriz: bu ¢alisma, ilk olarak,
Tiirkiye ve Konya'da yiikselen bu yeni burjuvazi ve onun ekonomik organizasyonlarinin,
dzellikle de holdinglerin gelisimine katkida bulunan sosyal, ekonomik ve kiiltiirel faktor-
lerin degerlendirilmesini yapmayt; ikinci olarak, bu ekonomik organizasyonlarin sehrin
sosyo-kiiltiirel yapusi lizerindeki doniigtiiriicii etkilerini agiklamaya ¢ahsimaktadir.
Anahtar Kelimeler: Din, Sermaye, Déniigiim, Konya, Islam Kapitalizmi

_ From Seljuq Tower to Kule Site: Religion, Capital and Transformation in Konya
Abstract

Since the 1990’s there have been the rise of the so-called new religious bourgeoisie,
as Anatolian Tigers in the cities of Central Anatolia, especially in Konya, leading to
the reevaluation and the discussion of the problem of Islam and Capitalism in Turkey.
In comparison with other cities, this transformation, namely the rise of a new religious
bourgeoisie and religious capital, has become more obvious in Konya. This city, from the
early years of the Turkish Republic till the 1970’s, had been the central place for both
religious conservatism and religious opposition to the secular system; yet sooner, politi--
cal Islam had also started to develop in the same place. In line with these ideological
and religious developments, there have been the rise of a new religious bourgeoisie and
development of their economic organizations, especially holdings and markets, which

" could be conceived as a contradiction to the previously specified status. The main aims
of this study can be defined as: firstly, it tries to evaluate the social, economic and the
cultural factors, contributing to the development of this new bourgeoisie and their eco-
nomic organizations, especially holdings, in both Turkey and Konya; secondly, it tries to
explicate the transformative effects of these economic organizations on the socio-cultural
structures of the city. :
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WEBER, ISLAM VE KAPITALIiZM

Max Weber’in Din ve Kapitalizm arasindaki iligkiyi inceledigi Protestan Ahlak: ve
Kapitalizmin Ruhu adl1 ¢alismasindan sonra kapitalizmin Bat1 dig1 toplumlardaki gelisi-
mini agiklamaya yonelik ortaya konan galigmalar, Bagimlilik Kuramu ve Diinya-Sisterni
Yaklagim haricinde, 6zellikle de Modernlegsmeci okulun Parsons, Larner ve McClelland
gibi iiyeleri daha ¢ok bu toplumlarin i¢sel yapilar ve kiiltiirel degerleri iizerine egildiler;
hicbir gekilde kapitalist diinya ekonomisinin gelisiminin beraberinde getirdigi bagimli-
lik iligkisi analizlerinde yer almadi. Modernlesmeci yaklagim, bu toplumlarda, Bati tarz
rasyonel bir kapitalizmin gelismeme nedenlerini agiklarken kiiltiirel faktorleri, en bagta
da dini “sosyal sistemin en temel unsuru” olarak degerlendirerek' Bat: tarzi kapitalizmin
gelismemesini o toplumlarda yer etmis dini ve kiiltiire] degerlerle agiklamaya calistilar.
Weber’in ¢aligmalarindan ve yaklagimindan bilyiik dl¢iide etkilenmis olan bu yaklagimin
sergiledigi bu tutumu biraz da Weber’in ¢caligmalarinin ve ilgisinin ¢ok genis kapsaml
olmasi, Weber’in Islam iizerine yapmis oldugu degerlendirmelerde de goriilecegi iize-
re, bir ¢ok ¢aligmasinin eksik ve notlar seklinde kalmas: ve Turner’inda? belirttigi lizere
bazen kendi anlamaci (Verstehen) yonteminden zaman zaman sapmasindan kaynaklan-
maktadir. Bu durum, Weber’in ¢aligmalarinin temel sorunsalina iligkin tartigmalan bera-
berinde getirmistir. Bu yiizden kim yaklagimlar Weber’in “piiriten” degerlerle kapitalizm
arasinda kurdugu iligkiyi merkezilestirerek, “piiriten” degerleri kapitalizmin geligiminin
ve modernlesmenin birincil unsuru olarak ele almuglardir. Omegin Bellah’in® Tokugawa
dénemi Japonyasi iizerine yaprmus oldugu caligmasinda Japonya’daki iktisadi geligmeleri,
bu toplumda Batih “piiriten” degerlere kosut ve paralel degerlerin var olup olmamas: ile -
agiklamaya calignugtir. Ancak 80°1i yillara gelindiginde Tenbruck® ve Braubaker® (1984)
gibi Weber uzmanlari, neredeyse tiim Weber yazimn tek bir sorunsal, yani Rasyonelles-
me sorunsali etrafinda sekillendigini gostermeye gahigtilar. Bu anlamda “Protestanlik”
Batida rasyonel bir kapitalizmin gelisiminin birincil faktorii olmayip, genel bir siirecin,
yani hayatin her alaninda basat bir unsur ve belirleyici olarak varolmaya baglayan rasyo-
nellesmenin dinsel degerler alanindaki yansimasindan ibaretti. Weber, Batida pazardan
biirokrasiye hayatin her alaninda hakim hale gelmeye baslayan rasyonellesme siirecini
eserlerinde ortaya koymaya caligirken Bati dis1 toplumlarda, dzellikle de Yahudilik ve
Islam gibi monoteistik bir orijine sahip olan toplumlarda ne tiir sosyo- kiiltiirel faktorlerin
benzer gelisimleri engelledigini ortaya koymaya caligmigtir. Weber’in Bati digt toplumla-

n irdelenmesindeki birincil amag, Batida yaganan siireci, kargilagtirmali bir yontem izle-

1) Smith, Anthony, The Concept Of Social Change, London 1973, 5. 37.

2) Bkz: Turner, Bryan S,. Weber and Islam, London 1974.

3) Bkz Bellah, Robert N., Tokugawa Religion; The Values of Pre-industrial Japan, London 1969.

4) Bkz: Tenbruck, Friedrick H., “The Problem of Thematic Unity in the Works of Max Weber,” British
Journal Of Sociology, Vol. 31, No. 3, 1980, ss. 313-351.

5) Bkz: Brubaker, Rogers, The Limits of Rationality: An Essay on the Social and Moral Thought of Max
Weber, London 1984.
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yerek, daha belirgin hale getirmeye ¢alismaktir. Weber’e gore esasinda Batida hayatin her
alaninda kendisini gosteren rasyonellik tekil bir faktériin, Protestan ahlakinin bagimsiz
bir sonucu olmay1p, aralarinda nedensel iligkiden ziyade isbirligine dayali bir “segici uyu-
sum” (elective affinity) un oldugu diger sosyo-kiiltiirel faktér ve unsurlarin iirtiniidiir,

Protestanlikla nihai noktasina ulasan dini degerler alanindaki rasyonellegmenin, bag-
langicinin Monotheistik dinlerin ortaya gikigi olarak géren Weber, Islam dinini ortaya
cikis ve ilk donem vazetti§i degerler agisindan en az kendisinden Onceki Yahudilik ve
Huristiyanlik kadar monoteistik, etik ve rasyonel bir karaktere sahip oldugunu belirtir. An-
cak, Weber [slam diinyasinda rasyonel bir kapitalizminin gelisemeyisini tarihsel siiregte
Islam dinin temel toplumsal tagtyicilan haline gelmis toplumsal tabakalar ve bu tabakala-
nn yagamlarinin ve geligimlerini etkileyen unsurlarla birlikte Islam diinyasinda yer etmis
olan siyasi gelenek, yani Patrimonyal devlet gelenegi agisindan agiklamaya caligir. Bir
“iktisat ahlaki”nin olusumunda o dinin temel 6gretisinin vazettigi degerler kadar o dinin
tarihsel siirecte temel toplumsal tasiyicis: olmus gruplarin éneminin altini ¢izen Weber’
Hiristiyanlikla Islam arasindaki farki su sekilde ortaya koyar: Ilk monoteistik din olan
Yahudilikten etkilenerek ortaya ¢ikan Hiristiyanlik ilk orijininden itibaren “gezginci tiic-
carlarin” dindarlik bigimi olmus ve tarih igerisinde esnaf ve kiiciik burjuvazi gibi ileride
burjuva sinifinin temelini olusturacak sehirli (civic) gruplar arasinda yer etmigtir. Weber
agisindan, koyliiler, aristokrat smniflar ve iist burjuva toplumsal kesimleriyle kargilagtirsl-
diginda bu gehirli gruplar Batida rasyonel bir dindarlifin ve rasyonel bir iktisat ahlakinin
geligimi igin en uygun toplumsal kesimi olusturmaktadir. Ciinkii, bu “civic” gruplar sa-
hip olduklar rasyonellikten dolay: diger toplumsal gruplar arasinda rasyonel ve etik bir
dindarlik bigimine en yatkin olan kesimdir. Ancak, Islam diinyasina bakildiginda, Weber®
Peygamberin Medine’ye hicretinden sonra, bu dinin ydneldigi, ¢cagrida bulundugu temel
toplumsal grubun savagct bedevi kabileleri olmasi, dinin orijinindeki monotheistik, etik
ve rasyonel 6zeliklerini yitirip savasci Arap kabilelerinin ahlak ve dindarlik bicimine do-
niigerek “savasgt ahlaki” bi¢imine sahip oldugunu séyler. Ulgener’in® ifadesiyle Weber’e
gore Islam:

...toplum yapis1 ve kurulusu ile bagindan beri cihad ve fiituhata ybnelik bir
din karakteristigini siirdiiriir. Politik yan: riyazet tarafini, rant ve ganimet
yani normal iiretim ve ticaret kazanglarinin 6niinde ve ilerisinde olan bir
toplumun dini! Islam’1 bu tarafi ile alinca dinin 6z ve tipik temsilcisi de
...kendiliginden belirlenir. S6z konusu cihad ve gaza ehlidir.

6) Thompson, lan, Odaktaki Sosyoloji: Din Sosyolojisi, (Ter. Bekir Zakir Coban), Istanbul 2004, s.
60.

7) Bkz: Weber, Max, Economy and Society. Vol.1, (Ed. Guenter Roth and Claus Wittich), London
1978.

8) Weber,s. 444.
9) Ulgener, Sabri,. Zikniyet ve Din, istanbul, 1981, s. 50.
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Ancak Weber agisindan islam diinyasindaki “iktisat ahlaki”mnin esas belirleyicisi ve
dinin temel toplumsal tastyicist olmus toplumsal kesim ise Batida oldugu gibi Islam diin-
yasinda da geligmis olan gehirli — esnaf ve kiiciik burjuvazinin olugturdugu — gruplardar.
Cok erken donemden itibaren Islam diinyasinda ortaya ¢ikan bu “civic” yapilar bir taraf-
tan Islam dinin temel toplumsal tagtyicilari olmalariyla birlikte Islam dini sahip oldugu
monotheistik, etik, diinya i¢i — riyazetci dzelliklerini yitirerek bu gruplarin sahip oldugu
Islam dis1 ve Hint kékenli olan tasavvufi anlayisin etkisiyle, ezoterik, obur~dunyac1 he-
terodox bir nitelige biirlinmiigtiir.

Diger taraftan, Weber, kendisinden 6nceki Oryantalistler gibi, Batidaki stirecin tersine
Islam diinyasinda otonom sehirlerin, sivil toplum unsurlarinin, ve bir pazar ekonomisi ve
burjuva sinifinin gelismeyisini Islam diinyasinda yer etmis olan politik yapiyla, yani Pat-
rimonyalizm ya da Osmanl igin kullandig1 bi¢imiyle Sultanizm’le agiklar. “Keyfiligin”
temel ozellik oldugu bu patrimonyal “prebendal” politik yapilar Islam toplumlarinda, ona
gbre, “kapitalist rahun”, rasyonel bir hukukun ve bagimsiz gehirlerin gelisimini engelle-
mistir. Sultanizmin bu keyfi yapis1 Miisliiman diinyada, 6zellikle sermaye birikimini dn-
lemistir; ¢iinkii, gehirli tiiccarlar kesiminin sahip oldugu miilkiyeti koruyucu herhangi bir
giivenceye sahip olmamas: birikimlerinin endiistriyel ve kapitalist iiretime doniismesini
engelliyerek yatirimiarinin ozelhkle vakiflar gibi iktisat dig1 alanlara kaymasina neden
olmug,turm

Weber'in Islam diinyasinda rasyonel bir “iktisat ahlakin’'nin ve ona bagh olarak
kapitalizmin geligmeyigine y6nelik ileri siirdiigii tezlere ilk ciddi elestirinin Rodinson"'
tarafindan yapildigim gormekteyiz. Islam ve Kapitalizm adli caligmasinda Marksist ve
Freudyan bir yaklagimi benimseyen Rodinson, Islam’in 6zii itibariyle ne denli “Judeo-
Christian” gelenegin bir pargasi oldugunu Freudcu ¢oziimlemeleriyle ortaya koymaya
caligir: Onun igin Peygamberin vazettigi degerler, Peygamberin bilingaltina yer etmis
olan Yahudilik ve Hiristiyanhigin bilingdis: hallerde disavurumundan ibarettir. Bu sekilde
Hz. Muhammedi “Judeo-Christian” gelenege dahil eden Rodinson, Islam’n ik yayilma-
ya bagladig ortamin nasil sinifsal bir nitelige sahip oldugunu, “kapitalizmin ruhu”nun
Mekke pazarlarinda ve tiiccar kesimleri arasinda, hatta Ibni Haldun’dan yaptig1 alintiyla
da sonraki dénemlierde de tiiccar kesimleri arasinda nasil kol gezdigini gostermeye ¢aligir.
Rodinson’a gére, Weber ve Marx’1n Kapitalizme gegisin 6n kogulu olarak gordiikleri ser-
maye bigimleri-(finans ve ticaret sermayesi) Orta Cag Islam diinyasinda geligmis diizey-
de varolmustur. Ancak, Islam diinyas: Bat tarzi bir kapitalizmin dogmast igin her tiirli
ideal ve materyal sartlara sahip olmasina ragmen Mogol istilasi ve Batida Kapitalizmin
yiikselmeye baglamas: gibi digsal faktrler bu siireci ciddi olarak sekteye ugratmigtir.

Rodinson sonrast dénerhde ortaya konan ¢ahgmalara baktigimizda Weber’e yonelik
ortaya konan elestirilerin odak noktasini, daha ¢ok Weberin Medine déneminden itibaren
Islam dinini temel toplumsal tastyicilarina iligkin ortaya koydugu gériigleri ve diger Or-

10) Turner, Bryan S., Weber and Islam, London, 1974, s. 122-124.
11) Bkz: Rodinson, Maxime, Islam and Capitalism, (Ter. Brain Pearce), New York, 1973.
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yantalistlerin Weber’le drtiigen Islam’in yayilig d6nemi ve yayilis1 esnasindaki “cihatgr”
ve “ganimetci” olarak nitelendirmelerine karsitlik olugturmaktadir. Turner ve Ulgener
gibi diigiiniirlerin Weber’e yonelik elestirileri bir taraftan Rodinson’un ilk dénem Islam
dinin ortaya ¢ikt1g1 toplumsal kosullara iligkin yaklagimim desteklerken, diger taraftan,
Weber’in Islam dinin ilk ve yayilis donemindeki temel toplumsal tagtyicilarina iligkin
ortaya koydugu yaklasimimn dogru olmadigini, tersine ortaya ¢ikisindan itibaren Islam’in -
temel toplumsal tagiyicilarinin, yani Islam’in “iktisat ahlaki”n1 belirleyen en énemli top-
lumsal tabakanin tiiccar simfi oldugunu ileri siirmiiglerdir. Hatta Ulgener'? Peygamberin
Medine'de uygulamaya koydugu iktisadi yapinin ticaret ve aligveris lizerindeki her tiirlii
miidahaleyi yasaklayan “serbest Pazar ekonomi”si oldugunu belirtir. Ancak, diger taraf-
tan, Ulgener, Fazlurrahman, Goitein ve Gellner gibi sosyal bilimciler, Weber’in Islam
tarihi icerisinde olugan tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel geligmelerin, 6zellikle de modern
donemlere degin Islam dinin temel toplumsal tagtyicilart olmus esnaf ve kiigiik burjuvazi
gibi gehirli gruplar ve genis toplum kesimleri arasinda heteredoks bir tasavvuf anlayisinin
yer etmesinin Islam dinin etik, monoteist ve rasyonel 6ziinden uzaklagtirdig1 yaklagimi-
n1 benimsemislerdir. Goitin’e' gére, Islam dinin Arap yanmadasindan diinyanin diger
cografyalarina ticaret kanaliyla yayilmasin: saglayarak dinin temel toplumsal tastyicist
haline gelen Miisliiman tiiccarlar, ticaretle birlikte dini bilimlerin gelismesinde de 6nemli
rol oynamiglardir. Ancak, dinin tegekkiil doneminde Islam toplumlarinda zenginlik ve
sermeyeye yaklasimda ikircikli bir tutum ortaya ¢ikmugtir: tiiccar-ulema kesimi zenginli-
ge olumlu deger atfederek, zenginligi ruhsal dzgiirliik ve i¢sel (manevi) giivenligin yolu
olarak degerlendirirken, genellikle toplumsal tabakanin alt kesiminde yer alan Sufiler
diinyay: reddedici ya da zahidane bir yagam tarzim savunarak diinyaya ve diinya nimet-
lerine karg: riyazetci bir tutum ve tavir gelistirmiglerdir. Benzer bir yaklagimla Rahman'*
da sorunun Islam diinyasinda tarihsel olarak olugmus olan ikircikli tutumdan kaynak-
landigin: gdstermeye calisir: Ona gore, Orta Caga gelinceye kadar zenginlik ve kazang
Miisliimanlarin hayatlarinda olumlu bir degere sahipti; ancak sonrasinda ortaya cikan
obiir diinyact ve zithtgii anlayis, Islam’in 6ziiyle uyusmayan bir tutumla, diinyaya ve
diinyevi kazanclara kars: olumsu bir tavir sergiledi. Bu noktada Ulgener’in yaklagiminimn
Goitin, Rahman ve digerlerinden biraz farklilagmasina ragmen vardi1 sonuglar itibariyle
benzerlikler gosterdigini sdyleyebiliriz. Ulgener’in caligmalarina baktigimizda tasavvuf
konusundaki yaklagimu ikircikli bir goriiniim arz eder: O bir tarafta, Melamet ehli ya da
Melamet nesesine sahip Sufi istadlan (virtuosus) degerlendirirken adeta Islam diinyasi-
nin ilk piiritenlerini bulmus gibidir:

“Diinya,” Melami i¢in bir haz ve zevk ortam: olmadi gibi giinah ve ku-
surlarina bulagilmamak i¢in uzaginda durulmas ve kaginilmas: gereken bir

12) Bkz: Ulgener, Sabri, Darlik Buhranlar: ve Islam Iktisat Siyaseti, Istanbul, 1984,
13) Goitine, S. D., Studies in Islamic History and Institutions, Leiden, 1968, s. 219-220.
14) Rahman, Fazlur, [slamiyet ve Iktisadi Adalet Meselesi, (Ter. Y. Ziya Kazici), Erzurum, 1976, s. 10.
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“pliimlii diinya™ da degildir; tam tersine islenmek, sekil ve diizen verilmek
iizere miiminin Oniine serili bir madde ve malzeme yiginidir....[Melametili
k’te] is ve caligma...yalmz gbz yumulan bir diinya alakasi degil, tam tersine
vazife bilinci haline getirilmis ve neredeyse ibadet derecesine yiiceltilmig
bir megguliyet olarak karsimiza ¢ikiyor.'s

Ancak is genis halk tabakalan ve esnaf kesimlerinin dindarlii bicimine geldiginde
durum farklilagmaktadir; zira genig halk tabakalar ve esnaf kesimleri arasinda yer etmig
olan dindarlik ve zihniyet bigimi Islam dinin “diinya”ya, kazanca ve galigmaya iligkin
vazettigi temel degerlerden uzak; kadim Hint ve Orta Dogu kiiltiirlerinden, hatta Yunan
kiiltiiriinden (6zellikle Neo-Platonizm’den) etkilenmig batini — heterodoks bir tasavvuf
anlayistir. Esasinda, bu goriis Islam’la ve Islam tarihi ile ilgi ¢aligmalarda ortaya konulan
yaklagimlarin temel “paradigmatik kabullerinden birini olugturdugu, sadece akademis-
yenler arasinda degil 18. yiizyilin sonlarindan itibaren Islam diinyasindaki genig entelek-
tiiel kesimler ve hatta 1990’1ar sonras: Tiirkiye’de yiikselen “dini”burjuvazi arasinda da
yer etmig oldugunu syleyebiliriz. ‘

Diger taraftan, Weber’in Islam diinyasinda olugan siyasi yapinin, Patrimonyal devlet
_ geleneginin “keyfi” ve miidahaleci tutumunun, Batidaki siirecin tersine, Islam diinyasin-
da Bat: tarz1 bir rasyonel kapitalizmin geligmesi icin gerekli sosyo-ekonomik sartlarin
gelisimini engelledigi yoniindeki kanaatinin akademik ve entelektiiel yazinda, hatta Cum-
huriyet Tiirkiye’sinin politik kiiltiiriine iligkin ¢tziimlemelerde de paylagildifini gérmek-
teyiz. Gellner's, [slam toplumlar ile Bati arasinda farkin ideolojik ve dinsel faktorlerden
daha cok islam toplumlarinin kurumsal yapilarinda aranmas: gerektigini; ¢iinkil, Islam ile
Hiristiyanhik arasinda kolayca bulunabilecek pek cok “ideolojik paralellikler” oldugunu
belirtmigtir.

TURKIYE’DE DiN, MODERNLESME VE “YESIL. SERMAYENIN”

GELISiM DINAMIKLER]

19. yiizyila degin Islam diinyasinda igsel dinamikler sonucu ortaya ¢ikmus bir iktisadi
doniigiimden ve bagimsiz bir burjuva smifinin gelisiminden bahsedemeyiz; Basta Os-
manli ve Mehmed Ali Paganin Misin olmak iizere Islam diinyasinda kapitalist yapilarin
ve burjuva simfinin geligimi, kapitalist diinya ekonomisine eklemlenme siirecinde ortaya
cikan ve Tiirkiye érneginde de goriilecegi lizere daha ¢ok uluslar aras: sermayeye aracilik
eden gayrimiislim ahali arasinda goriilen ve sadece ticaret burjuvazisiyle siurh kalmug
bir fenomendi'’. Ileriki dénemde yerli ahali arasinda ortaya ¢ikan burjuvazi daha gok
devlet destekli ve devletin “milli burjuvazi” yaratma politikalarimin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikmugti. Ittihad Terakki ve Cumhuriyet’in Batililagma politikalarini ve Cumhu-

15) Ulgener, Zihniyet ve Din, s. 83-84.
16) Gellner, Ernest, Muslim Society, London 1982, s. 6.
17) Keyder, Caglar, Tiirkiye'de Devlet ve Siniflar, Istanbul 1989, s. 66-68.
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riyet déneminin “laiklik™ anlayisini benimsemis olan yerli burjuvazi hem degerler hem
de izledikleri ekonomik model olarak daha ¢ok Avrupa’ya, dzellikle burjuvazinin devlet
destegiyle gelistigi Alman modeline daha yakindi. Tiirkiye’de sekiiler burjuvaziden farkls
olarak dini ve muhafazakar kesimler arasinda 1990’11 yillarda burjuvazinin yiikselisi yeni
bir fenomendi ve ister istemez bagta akademisyenler olmak iizere yerli ve yabanci bir cok

kurulug ve kesimin dikkatini ¢ekmigtir. Genellikle bu siire, Islam diinyasinda “piiriten”

degerlerin varliginin ya da gelisiminin, Islam’in modern diinyayla ya da liberalizmle uyu-
sabileceginin en biiyiik kanit1 olarak algilanmgtir.

Tiirkiye’de Anadolu sermayesinin ya da ileride Yesil sermaye olarak nitelendirilecek
kesimin olugumunda etkili olacak siire¢ ve dinamiklerin olugumu 1980 ihtilalinden sonra
iktidara gelen Ozal déneminde gergeklesmistir. Bugra’ya gére bu dénemde agiri diizenle-
meci ve korumact bir ekonomik yapinin varlis ve “devletin artan parasal krizi” neredey-
se ekonominin liberallestirilmesi konusunda bir goriis birliinin olugmasina neden olacak
boyutlardayd:'®. Bu dénemde, Bugra’nin ifadesiyle tagra sehirlerdeki kiiciik ve orta 6l-
cekli igletmeler, merkezdeki biiyiik 6lgekli firmalarla kargilagtinldiBinda daha dinamik
ve desteklenebilir bir manzara sergilemekteydiler. Ozal, bu dénemde, TUSIAD iiyesi se-
kiiler Tiirk burjuvazisinin ekonomik ve ticari aktivitelerini desteklemekle birlikte, tilkeyi
liberal politikalarin uygulandig: yeni bir ekonomik siirecin icerisine sokmustur. Boylece
Ozal, bir taraftan iilkeyi uyguladi: liberal politikalarla diinya sistemiyle entegre ederken
diger taraftan Anadolu sermayesinin geligiminin niinii agacak uygulamalara imza atti.
Navaro-Yagin’a gore, Ozal’in “devletin ekonomisini, Anadolu’nun kiigiik gehirlerindeki
dindarlarin sirketlerinin (&zellikle onlarin) lehine...[kullanmasindaki temel amag]...kay-

- naklan Tiirk sermayesinin bu boliimiine de aktarmak, miisliiman kapitalistleri, isadamla-

i ve kiiciik tiiccarlar1 da Bati merkezli kapitalizm ile daha siki baglan olan burjuva ile
rekabete sokarak piyasay: canlandirmakti.”*® Hatta, Sen’in® ¢alismasinda da goriilecegi
iizere, Ozal 1989°da Sovyet Rusya’nin dagilma siirecine girmesiyle birlikte, bu dénemde
Anadolu’da yiikselmeye baglayan firma ve ekonomik rgiitleri, iilke pazarindan ziyade,
Rusya pazarina yonelmeleri konusunda tesvik etmeye cahigti. Dolayisiyla, Anadolu’ da
muhafazakar ve dini ¢evreler arasinda gelismeye baglayan ve kendilerine yesil serma-
ye ya da Anadolu kaplanlari ad: verilen yeni burjuvazi varligimi daha ¢ok Ozal sonrast
dionemde ortaya ¢ikan gelismelere borcludur. Bu durum, KOMBASSAN 1n bagkan Ha-
sim Bayram tarafindan gazetecilerle yaptifi goriigmede agikca belirtilmigtir?'. Yine de,
Anadolu sermayesinin gelisimini, Konya, Kayseri ve Karaman gibi muhafazakar ve dini
agirlikhi Orta Anadolu sehirlerinde holding binalanyla birlikte yiikselen yeni dini burju-

18) Bugra, Ayse, Islam in Economic Organizations, [stanbul 1999, s. 14-15.

19) Navaro-Yagmn, Yeal, “Metalar, Islamcilik , Laiklik,” i¢inde Kiiltiir Fragmanlar, (Der. Deniz Kandi-
yoti ve Ayse Saktanber), Istanbul 2002, s. 232.

20) Sen, Mustafa, Turkish Entrepreneurs In Central Asia: The Case of Kazakistan and Kyrgyzstan, (Ba-
silmarms Doktora Tezi), ODTU, Ankara2001,s. 12-13.

21) Mert, A. Ve Akea, T., “Anadolu Holdinglesiyor,” icinde Ekovirrin, 2000, s. 24.
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vazinin geligimini salt 1970’ler sonrasi diinyada ortaya ¢ikan Postfordist gelismelere ve
global dlgekte ortaya ¢ikan liberallesme siirecine ve politikalarina ya da bu siirece eslik
eden, Ozal ile baglayan Tiirkiye’deki liberal ekonomik politikalara ve (zal’in Anadolu
merkezli dini sermeyenin 6niinii agmasina ve dini finans kurumlarinin iilkede varolma-
st i¢in yaptig1 gerekli hukuki ve diger alandaki yenilik ve tegviklerle siirlandiramayiz.
Tiirkiye'de yesil sermayenin ortaya ¢ikisini ve gehglmxm etkileyen bm;ok sosyo-kiiltiirel
ve yapisal faktdr s6z konusudur.

Bu faktorlerden ilki, Tiirkiye’de dinin toplumsal tagiyicilarindaki doniigiimiin bera-
berinde ortaya ¢ikan dini-muhafazakar kesimlerdeki “modernlesme” séylemi ve isten-
cidir. Weber? bir dinin “iktisat ahlaki”n1 belirlemede o dinin vazettigi degerler kadar
o dinin temel toplumsal tastyicis1 haline gelmis toplumsal kesimlerin niteliklerinin ve
icinde bulunduklar: kosullarin da 6nemli oldugunu belirtir. Ulgener’in ¢alismalarinda da
goriilecegi tizere Osmanh-Tiirk toplumu agirhkli olarak esnaf ve zanaatkar kesimlerin-
den olugmugtur. Hatta Ulgener®, Melamet ehlinin tersine esnaf ve zanaatkar kesimleri
arasinda yer etmis olan heterodoks tasavvuf anlayisin, diger toplumsal kesimlerde de
genel kabul gorimesinin Miisliiman ahali arasinda zenginlik ve birikimi saglayacak tica-
retin yaygimnlagmasim degil, “esnaflasmay1” beraberinde getirdigini belirtir. Geleneksel
Islam diinyasinda, 6zellikle Osmanli toplumunda esnaf ve zanaatkar kesimleri, Weber ve
Ulgener’in yazilarinda da goriilecegi iizere, Islam diinyasinda “iktisat ahlaki” ve “ikti-
sat zihniyeti”ni etkileyen, tasavvufi bir diinya goriisiine sahip, dinin temel tagtyicisi olan
temel toplumsal kesimdir. Osmanli’dan 1970’ler Tiirkiye’sine degin esnaf ve zanaatkar
kesimleri, diger kii¢iik burjuvazi mensuplartyla birlikte, bir taraftan modernlesme kargit1
toplumsal muhalefetin diger taraftan da “geleneksel dindarhigin” temel tagiyicilan olmug-
tur. Merkezdeki ulema ve “Islamct” aydin kesimleri ile karsilastiriidiginda, esnaf kesim-
leri Osmanli ekonomisinin diinya kapitalist sitemine eklemlenmesi stirecinde ortaya ¢1-
kan olumsuz sartlarin da etkisiyle “modernlesme” ve reform hareketlerine kars: olumsuz
bir tutum sergilemigtir. Tersine, Osmanli’da devletin baslattif1 modernlegsme’siirecine,
iktidarin bir parcas: olan ulema ve devletin modernlesme uygulamalan sonucu ortaya
¢ikan yeni egitimli kesimler, yani “biirokratik entelektiieller” daha ¢ok “Batililagma” ve
modernlegme taraftar1 olmugstur. Modernlesmesi siirecinde, kisi ve gruplarin bu siirece
ve uygulamalara yonelik tutumlannda belirleyici olan en 6nemli dinamik merkez ya da
tasrada konuglaniyor oluslaridir. Bu yiizden dini kesimlerin, hatta tasavvufi ziimrelerin,
“modemlesmeye” yonelik goriis ve tutumlarini iktidarla olan iligkileri ya da iktidara olan
mesafeleri belirlemistir. 1970°1i yillara degin Tiirkiye’de Cumhuriyetin “Batict” politi-

‘kalarina kargi muhalif tutumun ve tek parti yonetimine karst Demokrat Parti ve sonraki
dénemlerde sag partilerin destekleyicisi olan temel toplumsal kesim, esnaf, zanaatkar,
kasaba tiiccar1 ve Orta Anadolu sehirlerde kiiciik ticari igletmelere sahip orta sinif men-
suplarindan olugmaktaydz.

22) Weber, Max, Sosyoloji Yazilari, (Ter. Taha Parla), Istanbul 1996, s. 340.
23) Bkz: Ulgener, a.g.e., 1981.
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1960’11 yillarn ortalanindan itibaren ise, muhafazakar kesimler arasinda modern egi-
tim kurumlannda, 6zellikle miihendislik ve fen bilimleri alaninda egitim almug yeni bir
kugak ortaya ¢ikti. Bu yeni kusagin en bariz 6zelligi, geleneksel ¢cevrelerden gelmig olma-
larina ragmen, kendilerinin 6nciilii olan ulema, Islamc ve milliyetgi okur-yazar kesimler
gibi “modemnlesmeci” stylem ve tutumu “Batililagma” ve “sekiilerlesme” karsiti olarak
benimsemis olmalanidir. Siiphesiz bu “modernlesmeci” sylem ve tutumun olusumunda,
almus olduklan egitimin beraberinde getirdigi “miihendislik ideolojisi” etkili olmugtur. -
Tiirkiye'de yapisal ve ekonomik anlamdaki en 6nemli doniistimlere imza atan Ozal, mu-
hafazakar kesimler arasinda yiikselen ve dinin Ttirkiye’deki yeni toplumsal tagtyicisi olan
bu miihendislik egitimi almg okur-yazar kesimin en 6nemli temsilcilerinden biriydi.
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Bu egitimli yeni kusak bir taraftan, siire¢ igerisinde, dinin Tiirkiye’deki yeni toplum-
sal tagtyicilar: haline gelirken diger taraftan icinden geldikleri kiiciik cemaat kiiltiiriine
sahip kesimlerin dini anlayislarinin modernlesmesini, dini kimliklerinin siyasallagma-
si1 ve sosyo-ekonomik hedefler dogrultusunda 6rgiitlénmis toplumsal kesimler haline
déniismesini sagladi. Kiiclik cemaat ¢rgiitlenmesi ve cemaat kiiltiiriiniin hakim oldugu
Osmanli — Tiirk toplumunda, modernlesme siiresince olugan tepkilerin bityiik bir kismu,
dinsel fakt6rlerden daha gok bu hakim kiigiik cemaat kiiltiiriinden kaynaklanmaktayda.
Bir anlamda modernlesmenin geleneksel yapilari, en bagta cemaat ve mahallelik kiiltii-
riinli doniigtiirticii etkisi kargisinda ortaya konan refleks bu yapilan korumaya yonelik-
ti*%. 1970°1i yillara degin Cumbhuriyet elitlerinin Batihlagma projelerine muhalif, kiiciik
cemaatler seklinde orgiitlenmis dindar kesimlerin modernlegme siirecine dahil olmalar
bu yeni yiikselen egitimli kusak sayesinde gerceklesti. Kaldi ki, Osmanhdan giiniimiize,
dindar ve muhafazakar kesimleri temsil eden okur-yazar kimselerle birlikte bazi tarikat
ve cemaat liderleri “Baticilifa” karsi olumsuz bir tutum sergilerken “modernlesme™ye
karg: daha olumlu bir tutum gelistirmiglerdir. Lewis’in® de belirttigi iizere, bu kesimler
icin “Batililasma” degerler ve giindelik yasam kiiltiiriindeki degismeyi temsil ederken,
“modernlesme” Batidaki “ilim ve funun” alaninda ortaya ¢ikan gelismelerin alinmasi an-
lamina geliyordu: Mannheim’c1 anlamda herhangi bir “iitopyasi”, yani yeni bir toplumsal
diizen ve doniigiim istenci olmayan bu dindar - muhafazakar aydin kesimler icin Batinin
“ilim ve funun” alaninda ortaya koydugu yeniliklerin alinmasi bir anlamda “efendinin”
araglarina sahip olarak efendiyi alagag etmenin, kaybedilen topraklarin ve yenilmiglik
psikolojisinin telafisi anlamina gelmekteydi. Bu “gii¢ istenci”nin beraberinde getirdigi
“modernlegmeci” tutumu, modernlegsmenin araglarinin siyasal, 6zellikle de Panislamist
politikalar dogrultusunda, devletin merkezilegsmesini daha da gii¢lendirecek bir bicimde
II. Abdiilhamit tarafindan kullanildifini gérmekteyiz. Miistiiman kitlelerin “emperya-
list” ve Batili giiclere kars: aktif hale getirilmesi ve politizasyonu siirecinde “modern-
lesmenin araglarinin kullanimina y&nelik olumlayict tutumun, Osmanli devletine yakin

24) Mardin, Serif, Tirk Modernlegsmesi, Istanbul 1991, s. 66-68.

25) Lewis, Bernard, Hata Nerdeydi?, (Ter. H. Ozgiir Turgan ve Serpil Bilbagar), Istanbul 2002, s. 101-
102.



492 | Yrd: Dog. Dr. Anzavur DEMIRPOLAT —————— EKEV AKADEMI DERGISI

tarikatlarda &zellikle de Nakgibendiligin Istanbul’daki Halidi koluna mensup tarikatlarda
ve bu ¢evrelere yakin ulema ve okur-yazar kesimler arasinda da gérmek miimkiindiir®.
Bu durumun en tipik iki émegi Naksibendiligin Halidiye Koluna mensup Iskender Paga
cemaati ve Said Nursi'dir. Said Nursi, 19. yiizyihn baglarindan itibaren Osmanli - Tiirk
okur-yazar kesimleri arasinda Fransiz Aydinlanmasinin etkisiyle yayginlagmaya bagla-
yan “laiklik” ve “pozitivist” temele dayanan “Baticibk™ hareketine kars: Islam’m Tann
merkezli varlik anlayigint modern bir dille, yani rakiplerinin diliyle, ve Batidaki “ilim ve
funun” alaninda ortaya ¢ikan gelismelerden yararlanarak yeniden inga etmeye ¢aligmustir.
II. Mahmut déneminde Istanbul ve Anadolu’da yayginlasmaya baslayan Naksibendiligin
Halidiye kolu ve bu kola mensup olan Iskender Paga cemaati, bu tarihten giiniimiiz AKP
iktidarina degin, Tiirk siyasi hayatinda, 6zellikle dindar kitlelerin siyasallasmasinda ve
sosyo-ekonomik hedefler dogrultusunda mobilizasyonunda etkili olmustur. Tiirk siyasi
hayatinda etkili olmug ii¢ siyasi parti lideri de, yani Erbakan, Ozal ve Erdogan, Iskender
Pasa cemaati kokenlidir. Iskender Paga tarikatinin dindar kesimlerin modernlesme sii-
recinde mobilize etme yetenegi Naksibendiligin tarihsel dinamiklerini modern déneme
adapte edebilme yeteneginden kaynaklanmaktadir. Ancak, her iki durumda da, yani Said-
i Nursi ve Iskender Pasa cemaati 6rneklerinde, altimin cizilmesi gereken 6nemli nokta,
modemnlegme siirecinde Tiirkiye’de ortaya ¢ikan dini entelektiiel ya da cemaat hareketleri -
“Batililagmaya” karg1 olumsuz bir tutum sergilerken, diger taraftan “6tekinin” modern-
lestirici araclarini kendilerinin varlik ve miicadelelerini siirdiirebilmek icin en iyi sekilde
kullanmalan ve kullanma stratejileri gelistirmeleridir.

Osmanhidan bu yana, Tiirkiye’de tiim yenilik hareketlerinin iktidar merkezli olmas:
ve iilkenin yapisal doniigtimlerinin daha ¢ok Batiyla bagimlilik iligkileri ergevesinde
sekilleniyor olusu, ilkedeki muhafazakar dindar kesimlerin miicadelelerini, 60’11 yillarin
sonuna degin, ekonomik ve difer maddi alanlardan ¢ok Batili “ilim ve fiinun” ve bdylece
pozitivist diinya goriigiiniin aktarildif: egitim alanina yonlendirdiklerini gormekteyiz. Bu
yonelim, yani egitime yonelik bu ilgi, biraz da ge¢misten giiniimiize degin Tiirk toplu-
munda egitimin bireylerin dikey toplumsal hareketliligine imkan taniyan en biiyiik firsat
alani olmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii, Cumhuriyet dSneminde egitimin yayginlag-
mast ve kitlesellesmesi Anadolu’nun muhafazakar ailelerinin gocuklanna egitim sayesin-
de oncelikle devlet biirokrasisinde ve diger devlet kurumlarinda yer alarak simif atlama ve
“sekiiler burjuvazi”nin sahip oldugu olanaklara sahip olma imkani saglanugtir. Boylece,
Cumbhuriyetin modern eitim kurumlarinda yetigen ve zaman igerisinde i¢inde bulundugu
cemaat ve yapilarda hakim hale gelerek Tiirkiye’de dinin yeni toplumsal tagiyicisi olan
bu yeni kugak “dini modernlesme”nin genis toplumsal kesimler arasinda yer etmesini ve
egitimle baglayan etkinlik siirecinin bagta siyaset olmak iizere diger alanlara yayilmasi-
n1 beraberinde getirmistir. Sorman’a gore, ekonomik geligmislik agisindan bakildiginda
Islam diinyasindaki elli dort iilkenin icerisinde sadece iki tilke diger geligmis tilkelerle

26) Hiiliir, Himmet, Techno-Scientific Constitution of Action, Globalization and Inner Dimension: The
Case of Ismail Aga and Iskender Paga Branches of the Naqshbandi Order, Yaywlanmarms Doktora
Tezi, ODTU, 1996, 5. 9.
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kiyaslanabilir bir diizeye gelmig durumda. Ona goére, Malezya’da, kapitalizmin geligimi-
ni saglayan en temel faktdr “insan sermayesi”nin egitimin yayginlagtirilmasi sayesinde
gelismis olmasidir. Bu sayede, Malezya’daki Miisliimanlar bir taraftan biirokrasi icinde
var olmaya diger taraftan da artan bir bicimde “endiistriyel ve kentsel ekonomik hayata
gittikce artan dlciide” katilmaya baglamuglardir”. Benzer bir bigimde, Tiirkiye'de egitim
yaygilagmnasi, muhafazakar kesimler arasinda yeni bir egitimli kusagin ortaya ¢ikmasini,
bagta biirokrasi olmak iizere diger ekonomik ve toplumsal alanlarda etkinlik gdstermeye
baglamalarin: beraberinde getirmistir.

Diger 6nemli bir faktor, Tiirkiye’de 1960’1 yillarda baslayan gécle birlikte Istanbuil,
Izmir ve Ankara gibi metropol gehirlerde biiyiik bir “tagrali” niifusun ortaya ¢ikmasidir.
Sehrin ekonomik kaynaklarindan yoksun ve ayni zamanda Cumhuriyetle birlikte olugan
modermn gehrin kiiltiir ve yagam tarzlarina kendisini yabanci géren bu biiyiik kitle merkeze
karg1 muhalif ideolojik ve siyasi olugumlarin ¢agrisina olumlu yanit verdi. Weber’in?® de
belirttigi iizere, peygamberlerin kendileri cogu zaman ekonomik anlamda yoksun . top-
lumsal kesimlerden gelmemelerine ragmen onlarin ¢agrilan en ¢ok toplumun yoksun ve
sorumlu kesimleri arasinda kabul gormiigtiir. “Kiiltiirel kimliklilerin, sosyo-ekonomik si--
nifin ve politikanin”, White’n da belirttigi tizere, “siyasal eylem baglanminda birbirlerin-
den aynilamayacak sekilde i¢ ice gectigi”? gerceginden hareketle sehrin bu yeni sakinleri
ideolojik s6ylemlerini “ikili farkliliklar” tizerine temellendiren politik ve ideolojik hare-
ketlere destek verdiler. Ikili farklilik, yani bir tarafta merkezin destegini almis, sitemin
her tiirlii ekonemik avantajlarini kendi gikarlar dogrultusunda kullanan ve ekonomiden
en biiyitk pay: alan iist biirokrat, okur-yazar ve isadamlan kesiminden olugmus gehirli
burjuva sinifi ve her tiirlil sosyo-ckonomik sermayeden uzak yoksul kesimler. 1970’1
yillardan itibaren Tiirkiye'de solun yamnda dini ideolojik hareketler ve cemaat yapilan
kendi sdylemlerini bu “ikili farkhliklar” ve zithiklar tizerine inga ederek bu yoksun kesim-
lerin destegini daha “adil bir diizen” vaadiyle almaya cahigmuglardir. 1990’1 yillarda dini
ve muhafazakar kesimler arasinda yeni bir dini burjuva smlﬁ'yiikselmeye baglayincaya
degin var olan yaygin s6ylem Marksist sdylemin sinifsal kargithiin iceren “burjuvazi-
proleter” ayrimunr bir anlamda iceren, “ezilmis, sémiiriilen ve masum” anlamlarina ge-
len “mustazaf” sgylemidir. Islamciligin s6ylemini genis toplum kesimlerini, 6zelliklede
- sehrin yoksun kesimlerini de, kapsayacak sekilde iiretmis olmas: genis kitlelerin Islamct
kesimler ve dini gruplar etrafinda kiimelenmelerini beraberinde getirdi. Boylece, bir ta-
raftan Erbakan’la birlikte Tiirk siyasi hayatina giren Islame: siyaset kendisine modern
sehirlerde genig bir toplumsal taban yaratirken diger taraftan dini cemaat ve gruplann
etrafinda kiimelegen bir kitle ortaya ¢ikti. Zira Cemaatlerin egitim alaninda sundugu im-
kanlar ve sahip olduklar1 “Network™lerin yarattif1 avantajlar, gehirdeki yoksul kimsele-

27) Sorman, Guy, Rifaa’nin Cocuklari: Miisliiman Modernler, (Ter. Pulat Tacar), Istanbul 2006, s. 108.
28) Weber, s. 348.

29) White, Jenny B., “Islameihifin Agmazlar,” i¢inde Kiltiir Fragmanlari, (Dexr. Deniz Kandiyoti ve
Ayse Saktanber), Istanbul 2002, s. 201.
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re tutunabilme olanagim saghyordu. Ancak, bu siirecte daha avantajli olanlar genellikle
cemaat liderleri ve yakin gevreleri oldu; ¢iinkii, etraflarina toplanan kitlelerin “sosyal
sermayesini” diger sermaye bicimine, 6zellikle de “ekonomik sermaye” déniigtiirerek,
ciddi anlamda sermaye birikimine ve holdinglesme siirecine girdiler. Hatta, bu siireg ilk
etapta cemaat ici dini bir pazarin olugmasini ve daha sonra cemaat digindaki diger dindar
kesimlere yonelik “Islami” pazann ve tiiketim mallarinin olugmasin: beraberinde getirdi.
Ancak bu olusan yeni dini pazar ve pazarda varolan dolagim nesneleri herhangi bir “dini”
dzgiinliikten ziyade, modern diinyayla dini kesimlerin eklemlenmesini ya da Gole’nin®
yaklagimiyla melezlegsme (hibridiZasyon) olarak nitelendirebilecegimiz bir siireci temsil
ediyordu. Ihlas Holding ve benzeri yapilar belki de bu siirecin en iyi 6rneklerini olugtur-
maktadir.

Bagta Konya olmak iizere Kayseri ve Karaman gibi Anadolu sehirlerinde dini ya da
yesil sermayenin olusumunu saglayan diger 6nemli bir dinamikde, yurtdigindaki Tiirk ig-
cilerinin birikimlerinin dini ve siyasi gruplar ve gahislar tarafindan Tiirkiye’ye aktarilarak
kar ve zarar ortakligina dayal iktisadi yapilann, 6zellikle holdinglerin kurulmas: oldu.
Holdinglesme stirecinin Tiirkiye’de 90’1 ve 2000°1i yillar asasinda en yogun yagandlgl
kentlerden birisi giiphesiz Konya’'dir.

KONYA’DA HOLDINGLERIN YUKSELISI

1970’ ler sonrasinda Orta Anadolu’daki ilk ciddi sanayilesme adiminin Konya’da
Erbakan’in liderliginde TUMOSAN isimli motor fabrikasinin kuruluguyla gerceklestigini
gormekteyiz. Bugra’min®' da belirttigi izere, ncesinde Anadolu’nun muhafazakar kiigiik
burjuvazinin destegiyle Tiirkiye Odalar Birligi y6netimine gelen Erbakan, bu dénemde ve
" sonrasinda, 6zellikle 1969 se¢imlerinde Konya’dan bagumsiz aday secilip 1970 yilinda
Milli Nizam Partisini kurduktan sonra, destegini aldig1 bu toplumsal kesimleri endiistri-
yel yatinm ve tiretime tesvik etmistir. Erbakan ve onunla birlikte Milli Nizam Partisi’ni
kuran bir ¢ok kimse 1950 ile 1960 yillar arasinda ITU ve diger teknik fakiiltelerde mii-
hendislik egitimi almig ve donemin “ulusal kalkinmacilik” idealini benimsemis kisilerdi;
Erbakan’in “Agir Sanayi Hamlesi” s6ylemi esasinda muhafazakar kesimler arasinda yeni
yiikselen ve dinin yeni toplumsal tagtyicis: olan miihendis ve teknokratlarin “modernles-
me” istencini yansitmaktaydi. Bu dénemde Konya’da yurt digindaki, 6zellikle Almaya ve
Avusturya’daki igcilerin birikimleri ve destekleriyle biri ekmek fabrikas: (KONESTAS)
biride tiip fabrikasi (KONALTAS) olmak iizere iki fabrikamin kuruldugunu ve iiretime
gecirildigini gérmekteyiz. Bu iki kurulug daha sonraki holdinglerin ortaklik bigimlerine
ve gelisimlerine ornek teskil edecek ilk yapilardir; ¢linkii bu fabrikalarda 1990’larda or-
taya ¢ikan holdingler gibi yurt disinda ¢alisan iscilerin birikimleriyle kurulmus kar ve za-
rar ortaklifina dayali kuruluglardi. Ancak bu iki yatinmin akibeti fiyaskoyla sonuglandi.
Tiirkiye’de ve Konya’da dini sermayenin ve holding tarzi ekonomik yapilarin esas ortaya

30) Bkz: Gole, Niliifer, /slam ve Modernlik Uzerine Melez Desenler, Istanbul 2000.

31) Bugra, Ayse. “Class, Culture and State: An Analysis of Interest Representation by Two Turkish Bu-
siness Association,” iginde Int. J. Middle East Stud. Vol. 30, 1998, s. 525.
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ciktig1 ve gelismeye bagladii donem Ozal’n liberal politikalarin: etkin oldugu ve yuka-
rida da belirttigimiz iizere muhafazakar ve dini kesimleri ekonomik anlamda destekledigi
dénemdir. 1987 yilindan sonra Orta Anadolu’nun Kayseri, Konya, Karaman, Nigde ve
Gaziantep gibi bir ¢ok geleneksel sehrinde ¢ok ortakli sirketlerin ve holdinglerin kurul-
maya bagladiini gérmekteyiz. Cok ortakl: ilk holding girigimi Yozgat’ta 1987 yilinda
lise 6gretmeni Dursun Uyar ve arkadaglan tarafindan kurulan ve ¢ogunlukla Avrupa’daki
Tiirk iscilerinin birikimlerine dayanan YIMPAS holdingdir. Yozgat’taki bu gelismenin
benzerleri ok kisa zamanda Konya ve diger belirttigimiz Orta Anadolu sehirleri Izledi.
Holdinglerin yiikselmeye bagladigi 1987 - 2001 yillar: arasindaki dénemde Anadolu’daen
fazla holdingin ve ¢ok ortakl: sirketlerin kuruldugu ve faaliyet gosterdigi sehir Konya’dur;
bu dénemde Konya’da irili ufakli ve degisik cemaat ve kesimlere ait yaklasik 70 sirket ve
holdingin kuruldugunu gérmekteyiz. Konya’da basta KOMBASSAN, ITTIFAK, SAY-
HA ve ENDUSTRI holding gibi bir cok Holding 1990’11 yillarin baginda ortaya ¢ikmaya
baglamus ve Konya siluetinin ayrilmaz bir parcasi haline gelmiglerdir. Ancak goriiniigleri,
siluetleri, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel fonksiyonlar ve temsil ettikleri zihniyet ve deger-
ler agisindan bu yapilar 13. yiizyil Selguklu kulelerinden oldukga farklidir.

TUSIAD iiyesi KOG, SABANCI ve ECZACIBASI gibi holdinglerle Konya’da yiik-
selmeye baglayan MUSIAD iiyesi ITTIFAK, KOMBASSAN ve SAYHA gibi holdingleri
kargilagtirdifimizda hem yapisal hem de ideolojik olarak aralarinda ciddi farkhiliklar ol-
dugunu goriiriiz. ideolojik anlamda, Bugra’min® da belirttigi iizere, TUSIAD etrafinda
orgiitlenmis “sekiiler burjuvazi” daha ¢ok Avrupa merkezli, Batililagma taraftan ve sekii-
ler bir zihniyeti ve sosyo-kiiltiirel politikalan benimserken MUSIAD tiyesi yeni yiikselen
dini burjuvazi ve holdingciler “modernlesmeci” bir ideolojiyi ve yaklagimu benimsediler.
Sik sik savunduklant modelin Bat: kapitalizminden daha farkli bir gelisme ¢izgisi or-
taya koymus olan “Asya Kaplanlart” modeliyle benzestigini ve kendilerinin de benzer

- bir ekonomik gelismeyi Batili kapitalistlerden ve geleneksel “esnaf islam”indan farkli
olan “Homo [slamicus”un temsil ettigi degerlerin ve zihniyetin iktisadi hayatta devreye
sokularak basarilabileceffini savundular. Diger bariz farklilik holding yapisiyla ilgiliydi:
TUSIAD iiyesi sekiiler burjuvazinin kurdugn holdingler daha cok aile finansmanina ve
sermayesine dayali isletmeler ve holdingler; tersine yesil sermaye tarafindan kurulan bu
ekonomik yapilar, holding ve girketler ise bir ¢cok katilimeinin bireysel tasarruflarinin kar
ve zarar ortakhif1 adi altinda bir araya getirilmesiyle olusmugtur. Kisiler bu holdinglere
holdingin hisselerinden en fazla % 1’ni satin alarak katilabilirlerdi. Bu % 1’lik miktar
holding yoneticilerinin de en fazla sahip olabilecegi miktar olarak belirlenmigti. Ayrica,
bu yapilar kar ve zarar ortakhifina dayal: yapilar olup iiyeler ve igtirakgiler bir anlamda
holding ve isletmelerinde sahibi ve hissedar1 olup ancak igletmenin kar elde ettigi du-
rumlarda kar pay: alabilirlerdi; diger durumlarda ise ancak sabit hisselerini devredebilir
ya da holdingden bunun karsihigini parasal olarak alabilirlerdi. Bu holdinglerin bir ¢cogu-
nun kurulugu, muhafazakar Konya insaninin yastik altindaki atil duran sinirh birikimle-

32) Bugra, s. 527.



496 / Yrd. Dog. Dr. Anzavur DEMIRPOLAT —————— EKEV AKADEMI DERGISI

rinin degerlendirilmesi ya da aktarilmasiyla gerceklesmedi; yastik alt: birikimlerin hatta
Konya da isgilerin kooperatif aidat: yatirir gibi bu holdinglere para yatirdiklar1 durum-
lar g6zlenmigse de esas holdinglerin kurulusunda ve gelisiminde 1970’lerde kurulan ilk
holdinglerde oldugu iizere bagta Almanya, Avusturya ve Hollanda’da ki Tiirk iscilerinin
yatinmlarinin rolii vardir. Tabi bu arada, ilk basta kendi cemaat iiyelerinin sermayesini ve
birikimlerinden faydalanan ya da ITTIFAK ve sanayi Holding 6rneklerinde oldugu iizere
KOBI tarz: kiigiik igletme sahiplerinin bir araya gelerek kurduklar: ancak daha sonra diger
holdingler gibi igletmelerin gelisim asamasinda yurt disindaki Tiirk is¢ilerinin birikimle-
rine yonelindigini ve iilkeye sokulan birikimler sayesinde holdinglerin gida sektdriinden
bagka bir cok degisik alanlara yatinm yapma imkanim elde ettigini_gbriiyoruz. Burada
temel gii¢ tamamiyle yurtdigindaki Tiirk igcilerinin bilyilk miktarlardaki birikimlerinin,
olusturulan ¢ekimle iilkeye getirilmesidir. Bu stirecte, yani holdinglerin kurulmas: ve ge-
rekli finansal kaynagin yurtdisindan getirilmesinde rol oynayan en énemli faktdrlerden
bir tanesi “dinin” insanlar arasinda, 6zellikle holding yoneticileri ve igtirak¢ileri arasinda
“gliven”i var etmek igin kullanilmasidir. Bugra’nin da belirttigi iizere Anadolu’daki yesil
sermaye, Ozellikle MUSIAD dini kimligi iiyeleri arasinda her tiirlii “giiven” duygusunu
ve bu sayede genis bir iletisim ve dayamigma afi kurabildiklerini belirtmektedir®. Ancak,
bir dénem Alman hilkiimetini ve banklarin telaga diigiirecek diizeyde bir para transferi-
nin arkasindaki temel etkeni aciklamada salt cemaatsel baglar ya da “din kardegligi”nin
getirdigi “giiven” duygusu ve dayamgma ile agiklayamayiz. Boylesi bir birikimin arka-
sindaki en bilylik dinamiklerden birisi ya da itici gii¢ sirket ve holding yoneticilerinin
sirketlerini ya da holdinglerini tanitirken yaptiklan reklamlarin ve propagandamn basa-
nili olmasi ve ifadeler diizeyinde dini igerikli bir séylem olugturulsa da daha gizli-agikar
olarak holding temsilcilerinin para toplarken “holdingler arasindaki kizigan rekabetin”de
etkisiyle holdingin vermeyi vadettigi (bir sonraki y1l i¢cin tahmini kar payinin ya da dnceki
dénemlerde istirakgilere dagitilan) kar pay: oranlan “irrasyonel seviyelere ulagirken...
daha fazla kar pay: pegindeki ortaklarinin sayisimi arttirma yangina girdiler.”>* Ornegin,
Endiistri holding 1996 —1997 yillaninda tiyelerine déviz cinsinden % 40 oranlarinda kar
pay! dagitmistir. Yiiksek kar pay: oranlan Avrupa’dan Konya’ya ¢ok biiyiik meblaglarin
akmasim saglamus ve bu ddnemde bu holdinglere para yatiran iscilerin bu paralan % 2,5
faizle Alman bankalarindan kredi olarak ¢ekip bu holdinglere yatirdiklan goriilmiistiir.

Konya’da 90’11 yillarda baglayan holdinglesme siireci 2000°1i yillara gelindiginde cid-
di bir gerileme ve ¢okiig siirecine girmistir. Bagta MUSIAD olmak iizere Konya’daki hol-
ding yoneticilerinin verdikleri beyanatlara bakildiginda gerileme ve ¢okil stirecinin bire
bir 28 Subat 1997 tarihinde ortaya ¢ikan ve Refahyol hiikiimetinin sonun getiren siyasi
krizle iligkilendirildigini gérmekteyiz. Tiirkiye gibi iigiincii diinya iilkelerinde siiphesiz
devlet ve ekonomi arasindaki iliski bigiminin sermayenin gelisimi agisindan ciddi bir
belirleyiciligi soz konusudur; ancak holdinglerin ¢tkiigiinii salt 28 Subat stireciyle ortaya

33) Bkz: Bugra, a.g.e., 1999.
34) Unay, Sadik ve Unay, Fatma G., “Sermayenin (Yesil) Rengi, Siyasetin (Kabak) Tad1,” i¢inde Anla-
yi5, 2006, 5. 50-52.
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¢ikan siyasi atmosferle iliskilendirmek, siireci etkileyen diger faktorlerin ve dinamiklerin
gbz ard1 edilmesi anlamina gelmektedir. 28 Subat siireciyle olusan siyasi atmosfer go-
gunlugu yurt disinda bulunan holding iiyeleri arasinda ciddi bir tedirginlik ve buna bagl
olarak yatinilan paralanin geri alinmasina yonelik ciddi bir girisimin ortaya ¢ikmasma
neden olmusgsa da siirecinin olumsuz sonuglanmasinda etkili olan en 8nemli faktr bu tiir
yapilann-ciddi bir ekonomik rasyonalite ve girisimcilik kiiltiiriinden uzak, kurucularinin
daha ¢ok salt “kazang” ve zenginlik giidiisiiyle hareket ettikleri yapilar olmalanindan kay-
naklandifini gérmekteyiz. Oysa Weber ve Sombart’in yazilarina bakildiginda, modern
kapitalizmi diger ekonomilerden ayiran en 6nemli 6zelligin, ekonomik yapilarin her tiirlii
degerden bagimsizlagmig rasyonel bir igletme mantigina ve araglanina, girigimcilerin ise
siirekli ve disiplinli bir ¢caligma etigine sahip olmalaridir. Modern kapitalizmi, tiiccar ya
da girigsimcilerin salt kazanma ve zenginlesmeye y6nelik istek ve arzusu var etmemistir;
zira, Sombart'in* agikladifi iizere, Ortagag insaninin zenginlesme ve kazanca yonelik
arzusu modern girisimeiden hi¢ de geri kalmaz. Ona gore, 18. yiizyila degin Avrupa’da,
irrasyonel, simyacihifa ve hatta uzak mesafelere y6nelik, macera ruhuyla ici ice gegmis
bir ¢cok servet elde etmeye yonelik ¢aba ve girisim s6z konusudur; ancak bunlarin hig biri
gercek anlamda “kapitalist ruh”a 6rmek sayilamaz. Dolayisiyla, Tiirkiye’de dini kesimler
arasinda “piiriten” degerlerin varolup olmadiginim anlagilmas: icin daha ¢ok arastiriimasi
gereken kesim, dini degerlere sahip kii¢lik burjuvazi kesimidir; orta siif iiyesi bu kesim-
lerde bir déniisiimiin, yani burjuvalagmanin, 6zellikle de sanayi burjuvazisine uzanan ge-
lismelerin varolup olmadiginin anlagilmas: gerekir. Bu agidan yaklagildiginda Konya’da
holding bagkanlig1 ya da y6netim kurulu tiyesi olmus bir ¢ok kimsenin otobiyografisine
bakildiginda, bu kimselerin bir ka1 haricinde biiyiik ¢ogunlugunun ne ekonomi bilimine
dair bir egitimden ne de daha &ncesinde aile ve bireysel diizeyde ticari ve finansal bir
tecriibeden gelmediklerini goriiyoruz; genellikle bir cogunun ilahiyater ya da efitimci
oldugunu ve ¢cogunluklada ilk kurulan holdinglerin degigik departrmanlarinda 3-5 yil gibi
kisa bir miiddet ¢aligip daha sonra kendi holdinglerini yurtdigina agilarak kuran kigiler
oldugunu gormekteyiz. Bir dénem MUSIAD’in ve Konya’da ITTIFAK holdingin danis-
manlifin yapmis ve aym zamanda helding yoneticilerinin kendi ekonomik modellerini
bagkalarina aciklarken goriiglerini yineledikleri Mustafa Ozel’in yaymn yonetmenligini
yaptig1 Anlayis dergisinin Islami Holdingler bashikli dosyasinda konun elestirel bir gozle
ele alinmaya calisildigi yazilardan birinde Duyar®® holdingcilerin iktisadi tecriibeden yok-
sunluklarim su sekilde dile getiriyor:

Konunun aktorleri arasinda; ¢ogu hayatta hicbir ticari teeriibeye sahip ol-
mayan, pazarda bir sandik limon dahi satamanus holdingciler,...[ ve bu
kategoride] en ¢ok para toplamaya muvaffak olanlar...para, yatinm, is ve
isletme yOnetiminde dogru diiriist hicbir miiktesebati bulunmayan, ise bag-

35) Bkz: Sombart, Wemner, The Quintessence of Capitalism, (Ter. M. Epstein), New York 1967.
36) Duyar, Hasmet, “Cok Ortakli Gurbetgi Holdingler: Nereden Nereye?” icinde Anlayis, 2006, s. 52-
53. )
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lamadan 6nce 6ngtrmedikleri gartlara teslim olarak siirekli daha fazla sa-
yida insan1 onlarin haberi ve onay1 olmadan riske sokan...sonrada milleti
pesinde pervasizca, vicdansizca ve nihayet ahlaksizca siiriikleyen insanlar-
dan olugmaktaydu. ‘

Daha 6nce ciddi bir iktisadi tecriibeye sahip olmayan bir ¢ok holding y6neticisinin
kurdugu holdingler ¢ok genis bir alanda faaliyet gostermeye bagladilar. Ornek aldikla-
1 modelin Bati kapitalizminden oldukga farkli oldugunu belirttikleri kendi kiiltiirel de-
gerlerini iiretim, ticaret ve sanayilegsmede etkin olarak devreye sokan “Asya Kaplanlan”
oldugunu belirtmelerine ragmen, bu holdinglerin bir gogunun, (ki burada tabela holding-
leri degerlendirme dig1 tutuyoruz) yapisal ozellikleri ve faaliyet gosterdikleri alanlarin
mermerden turizm sektoriine degin genis bir yelpazede yer almasi, holdingleri Asya’da
“mucize” gergeklestiren modern, teknoloji yogun, biiyiik karlar elde eden Asya kaplan-
larindan ziyade 1960°lar Amerikas: ve Avrupa’sinda ortaya ¢ikan birden fazla alanda
faaliyet gosteren biiyiik ve hantal holdinglere daha yakin kilmugtir. Oysa Batida 1960
sonrasi ortaya cikan ve bagarili olan yeni holding ya da sirket modelleri ise daha gok, en
fazla 250 civaninda is¢i caligtiran teknoloji yogunluklu uluslar arasi diizeyde pazar ag1
olusturmus ve yillik cirolan ¢ok yiiksek diizeye sahip yapilardi. 1960’1l yillarin Avrupasi
ve Amerika’sindaki holdinglere bu holdingleri benzer kilan en 6nemli etkenin “goriiniir-
lik” istegi ve bunun beraberinde sagladig bityiikliik ve giigliilitk imajiydi: ¢iinkii bu imaj
sayesinde ancak Avrupa’dan para akig1 siirdiiriilebilirdi. Bu holdinglerin bir ¢cogu ¢ok de-
gisik sektorlerde faaliyet gdstermeye ve hatta bu amacla bir ¢cok eski teknolojiyle ¢alisan
verimsiz fabrikay: satin alip iiretim yapmaya ¢alistilar. Hatta KOMBASSAN'1n deri ve
ayakkabi fabrikasinda goriilecegi iizere yurtdigindan {iretim teknolojileri geri durumdaki
fabrikalan satin alip Tiirkiye’de yeniden monte ettirdiler ya da o iilkelerde faaliyet goster-
meye ¢aligtilar. Diger taraftan, bir ok holding herhangi bir igletme ya da fabrikaya sahip
olmaksizin tabela holdingiydi; bunlar bir sekilde MUSIAD’1n tanitim kataloglarinda yer
alip hayali firma ve fabrikalarinda gerceklestirdikleri iiretimlerinin Avrupa’da tanitimlan-
n1 yaparak bilyiilk meblaglarda paralar topladilar. Bu hayali holdingler arasinda otomobil
iireticilerinden uluslar arasi denizlerde tagtmacilik yapan denizcilik girketlerine kadar her
tiirlii iktisadi girisimcilik bicimi s6z konusuydu. Bir taraftan bu tabela holdinglerinin
reklam ve tanitimlarda sanayi lriinlerini, 6zellikle de otomobili segmeien' diger tarafta
ise KOMBASSAN gibi daha sahici bir holdingin ugak lastikleri iiretmesi ve reklamla-
rinda bu teknolojik temayi kullanmas esasinda rastlantisal degildi. Ortada dile getirilen
yaklagik yiiz yildir Islam diinyasinda yer etmis bir hayalin, bir séylemin ve bir istencin
ifade edilisiydi: “Batililagma karsisinda modernlegme” istenci ve “dindanz ama aym za-
manda moderniz” diyebilmenin olanag1. Ustelik bu basarmin temelleri Tiirkiye’nin en
“dindar” sehrinde atilmugti. Avrupa’da her tiirlii ikinci simif muamelesi goren, en kotii
sartlarda ¢aligan ve yagam miicadelesi veren Tiirkler icin Avrupalilara kars: bir Sykiinme
sans1 sunuyordu bu reklamlar. Ustelik bu reklam ve tanitimlar dini bir jargonla camiler-
den olugan “network” kanaliyla gerceklestiginde daha da etkili oluyordu. Ancak, yine de
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tiim dini sdyleme ve pazarlama tekniklerine ragmen insanlarin holdinglere yéneliminde
etkili olan en Snemli faktor holdinglerin tiyelerine dagittiklart yillik kar pay: oranlannin
yiiksekligiydi.

Tiirkiye’de, devietin ve iktidara gelen hiikiimetlerin sekiiler burjuvaziye olan yakimlik
ve destegini elestiren “dini sermaye” ve holding gevreleri benzer bir siireci Ozal’li y1l-
larda ve Erbakan’in bagbakan oldugu Refahyol déneminde yagadilar. Bu donemde, yani
1990-1997 arasindaki dénemde, Tiirkiye’de, 6zellikle Konya’da holding sayisinda bir
patlama gergeklesti. Ancak 28 subat krizinden sonra bu yiikselis siireci tersine dondii;
holdingler iiyelerine kar pay: dagitamaz, hatta onlarin ana paralarim dahi geri veremez
hale geldiler. 2000'1i yillara gelindiginde ise Konya’da bir ¢ok holding fiyaskolu bir bi-
cimde kapandi ya da ITTIFAK ve KOMBASSAN gibi daha ciddi kurumsal yapiya sahip
olanlar varliklarini eski gii¢ ve itibarini yitirmig bir bi¢imde stirdiirmeye devam ettiler.

SOYLEMDEKI DONUSUM, YENI BURJUVAZI VE KULELER

1970’1 yillarda ortaya c¢ikan ve Marksist jargondan oldukca etkilenmis “mustazaf”
stylemi doksanli yillarin liberal ortaminda nerdeyse unutuldu; yerine daha liberal, 6zgiir-
liik¢li ve modernlegmeci bir dini s6ylem yiikseldi. Kendi icerisinde yeni bir “tarih ingas1”
ve algist iceren bu yeni dini soylem kendisini sadece sekiiler ve Batict olandan ayrigtir-
makld kalmadr ayni zamanda. geleneksel olandan da farklilagtirmaya ¢alisti. 19. yiizyil
Modermnist Islamei aydinlar1 (Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve Resid Riza) gibi
basta MUSIAD gevreleri olmak iizere, Ozal’la birlikte ortaya ¢ikan, liberallegme siirecine
entegre olan dini kesimler, Islam diinyasindaki geri kalmighigin nedenlerini Islam tari-
hindeki sosyo-kiiltiirel gelismelerle ve dinamiklerle agiklamaya calistilar. Bu yaklagim-
da, Miisliimanlarin geri kalrmshginin nedeni ne Islam dinin vazettigi temel degerler ne
de Peygamber ve sahabenin ortaya koydugu uygulamalardan kaynaklanabilirdi; tersine,
Peygamber, Medine Pazarinda, pazann igleyisi iizerinde her tiirlii tekelciligi, haksiz ka-
zanca yol agacak uygulamalan engelleyen ve faizi yasaklayan “Serbest Piyasa ekonomisi
modelini” uygulamisti®”. Ayrica, basta Peygamber olmak iizere bir cok sahabenin hayat
“Homo Islamicus”un temsil ettigi ahlakl: girisimcilik Srnekleriyle dolu olarak sunulmak-
taydi. Aneak, Islam’in ilk dénemlerinde ve geligimi siirecinde ticari ve diinyevi kazanca
olumlu ve insamin eylemine daha cok ahlakilik boyutu cercevesinde yaklasan anlayig
daha sonra tasavvufun temsil ettigi “bir lokma bir hirka” anlayiginin Miisliimanlar arasin-
da yer etmesi yiiziinden etkisini yitirmigtir. Oysa, Eski MUSIAD bagkan Yarar’a gore,

...dinimiz tembel tembel oturmayr, bir lokma bir hirkayr degil tam tersine
bin lokma bin hirka prensibiyle ticaret erbabinin hareket etmesini ister...
Miisliiman ilerlemeli, ¢ok ilerlemeli ve kazandig1 paray: diinyaya degil ahi-
rete yatiran isadarmi olmahdir. 3

37) Ozel, Mustafa, *Ekonomi Modern Diinyanin Dinidir,” iginde /zlenim, No.40, Istanbul 1996, s. 40-
41.

38) fzlenim, 1996, s. 8.
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MUSIAD’in 1994 yilinda Is Hayatinda Islam Insan: ( Homo Islamicus) baghigyla ya-
yinladig1 kitapta yer alan yazilarda dinin gergekte vazettigi degerlerin ve ahlakin temsil-
cisi olan ideal “Homo Islamicus” bir taraftan Batili kapitalist girisimciden diger taraftan
da geleneksel esnaf ve onun sahip oldugu kiymet ve degerlerden oldukga farkli olarak
takdim edilmektedir. Boylece, yeni yiikselen dini burjuvazi kendisini 1970’lere degin
Tiirkiye’de dinin temel toplumsal tastyicist olan toplumsal kesimler ve bu kesimlerin
temsil ettigi zihniyet ve dindarlik bigimi olan “esnaf Islamindan farklilagtirmus oldular.
Bu farklilagma kendisini sadece zihniyet ve dini degerler diizeyinde degil ayn1 zamanda
diger sosyo-kiiltiirel alanlarda, 6zellikle de giindelik yagarmmn iiretildigi alanlarda kendisi-
ni gostermeye bagladi; giyim tarzlarindan tatil kiiltiiriine kadar genis bir yelpazede, yeni
yiikselen dini burjuvazi Bourdieucu anlamda yeni bir simf 6zelligi kazanmaya baglamusg-
t1. Ancak, farklhilagma sadece sermaye sahibi ya da holdingci “dini burjuvazi” ile diger
dindar toplumsal kesimler arasinda degil geleneksel olan ile modern olan arasinda iiretil-
mekteydi. Farkliliklar en bagta geleneksel pazar ve onun temsil ettigi “diinya” ve zihniyet
ile modern ahigverig merkezlerinin temsil ettigin “diinya” ve zihniyet arasindayd:. Basta
Konya olmak iizere Orta Anadolu’da kurulan bir ¢ok holding tiiketim sektoriine zellikle
de, Kule Site 6rneginde goriilecegi tizere, biiyiik aligveris merkezleri ve hipermarketierin
insasina yoneldiler. Geleneksel ¢ars: ve pazar sehrin eski merkezinde varligini siirdiirme-
ye caligirken yeni yapilar, yani holding binalan ve aligveris merkezleri modern sehircilik
uygulamalarinin ilk 6nce Refahli ve daha sonrada AK Partili belediyeler tarafindan ger-
ceklestirildigi bolgelerde yiikselmeye bagladi. Konya’da Kapu Camii ve civaninda yer
alan pazar ve diikkanlar modern oncesinin geleneksel pazarini, iireticilerinin diinyasint
ve “bezirgan” kiiltiiriinii ve zihniyetini kismi olarak temsil ederken Islamc1 sermaye tara-
findan inga edilen Modern aligveris merkezleri ve hipermarketler gercek anlamda modern
tiiketim kiiltiiriiniin iiretildigi yeni mekanlard:. Tiiketim nesneleri ve tiiketim nesnelerinin
temsil ettigi diinya bireysel ihtiyaglarin tatmininin Stesinde, kisilere simfsal ve toplumsal
konumlarim belirginlestirici “gostergesel” ve iletigimsel araglar sunar; bir anlamda titke-
tim nesnelerimiz sayesinde diger bireylerle toplumsal iligkilerimiz ve etkilesimlerimizin
tiretiminde “dilsel” bir olanaga sahip oluruz. Bu yeni mekanlar Konya’daki sinifsal farkli-
liklarin daha belirgin hale getirildigi ve kitlelerin modern aligveris ve tiiketim kiiltiiriiniin
icerisine sokuldugu yeni alanlardir. Daha yoksul kesimler, ihtiyaglarini kargilamak i¢in
Kapu camii civarida yer alan diikkanlan tercih ederken gelir diizeyi orta ve iist diizeyde
olan kesimler ise tilkketim ihtiyaclarin bu yeni “dini” ahigverig merkezlerinde kargilamaya
ve boylece modern tiiketim kiiltiiriinii iireten siireglere dahil oldular.

Diger taraftan 90’li yillardan itibaren muhafazakar ve dini ¢evrelerde “kadimn” basta
egitim kurumu olmak iizere diger kamusal alanlara katiimaya baglamasi, kadimn bede-
nine dair kiiltiir ve politikalarin tiretilmeye baglamasim ve ayn1 zamanda bir dini tiiketim
pazarimi olugmasini beraberinde getirdi. Bu siiregte Kadinin bedeninin Grtiinmesine yo-
nelik olusan pazar, dini kesimlerin kendi iglerindeki sosyo-ekonomik farklilagmalarin
yansstir bir goriiniimdeydi: Bir tarafta, Tekbir Giyim gibi, ithal “gavur mali” kumaglardan
tiretilmis “dini” kiyafetleri daha ¢ok orta simf ve ota simif iistii dindar tiiketicilerin begeni-
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lerine sunan gosterigli magazalar diger tarafta yoksul kesimlerin aligveris yaptig: diitkkan
ve gargilar®®. Bu yeni pazann iireticilerinin tiim “otantiklik” ve “Islamilik” vurgularina
ragmen kadinin ortiinmesine yonelik diretilen kiyafetler, sinifsal farkliliklari ve modern
zevkleri belirgin kilmanm &tesinde Islam diinyasinda 19. yiizyildan bu yana mekanda,
ozellikle sehirlesme siirecinde meydana gelen modemlesme ve degisimle biiyiik benzer-
likler gostermekteydi. Geertz’in® Fas’m Fes sehrinin modernlegme siirecine yonelik ¢6-
ziimlemelerinde goriilecegi iizere geleneksel gehir, Batili “Gotik” mimari uslubun tersine,
“Arebesk” tarzda ve her tiirlii simifsal ve toplumsal konumu dig cepheden bakildiginda
belirginlestirmeyecek tarzda iiretilmis mekanlardan olugmaktaydi. Mekandaki digsal sa-
deligin tersine i¢ mekan, yani harem kismi, arabeskin tiim zenginligini ve gosterisini ve
toplumsal farkliliklar yansitir bir bigimdeydi. Modernlesme siirecinde, geleneksel kentin
surlan diginda insa edilmeye baglayan yeni modern yerlesim yerlerinde ise dig mekan-
lar olabildigince her tiirlit sinifsal ve toplumsal farklilig1 yansitacak bigimde ve dig cep-
heleri olabildigince sadelikten uzak bir goriiniimdeydi; bu yeni konutlarda i¢ mekanlar,
dis cephelerin tersine olabildifince sade ve geometrik egyalarla donatiimigti. Mekandaki
déniislim siirecine benzer bir siireci, Islam diinyasinda, kadinin bedenin &rtiilmesine y&-
nelik iiretilen “dini” kiyafetlerde de gbzlemlemek miimkiin: geleneksel mekanlar gibi
geleneksel kadimin dig kiyafet olarak giydigi kiyafet olabildigince sade ve viicut hatlar
ile tiim toplumsal farklhiliklar: 6rten ve gizleyen bir bi¢imdeydi; ancak hane iginde giyi-
len kiyafet adeta “Arabesk” mimariye eslik edercesine renkli, hatta “riikiig”denilebilecek
tarzdaydi. 1980°1i yillardan bu yana, dzellikle de 1990 sonras1 dénemde, kadin kiyafeti
iireten [slamei giyim sektoriine baktigimizda, dig kiyafetin siire¢ icerisinde sadelikten
olabildigince uzaklagtigini, giiniin moda renklerini ve tarzlarm ve tiim simfsal farklilik-
lari yansitan ve zaman zaman da viicut hatlarini belirginlestiren modern bi¢imlere dniig-
tiiglinii gérmekteyiz.

Sonug Yerine

Tim bagarisizliklarina ragmen basta Konya olmak iizere Tiirkiye’nin bir ¢ok Orta
Anadolu sehrinde yiikselmeye baglayan yesil sermaye sanilanin tersine “irticai” bir siire¢-
ten daha ok dini kesimlerin yaygin bir bicimde modernlesme siireci igerisine girmelerine
ve boylece zihinsel, kiiltiirel ve yagam tarzlar olarak doniigtimlerini beraberinde getir-
mistir. On dokuzunecu yiizyilin baginda daha ¢ok Devlet-i Aliye ve onun uzvu olan ulema,
Islamc1 aydin ve iktidara yakin bazi tarikat kesimleri gibi daha dar bir toplumsal kesimde
ortaya ¢ikan modernlesme istenci, Cumhuriyet déneminde, 6zellikle 1960’ yillardan
itibaren miihendislik egitimi almug yeni bir egitimli kesimin yiikselisi ve Tiirkiye’de dinin
yeni toplumsal tagiyicilan haline gelerek dini hassasiyete sahip kesimleri, bagta siyaset
olmak iizere diger sosyo-ekonomik alanlara yonlendirmeleri, bu siireg ve olusumlara da-

- 39) Navaro-Yagmn, a.g.m., s. 233.

40) Geertz, Clifford, Gergegin Ardindan, (Ter. Ulag Tiirkmen), [stanbul, 2001, s. 183-186.
41) Kivang, Umit, 1997, “Islamcilar & Para-pul: Bir Déniigiim Hikayesi”, icinde Brikim, No. 99, s5.39-
59, 5.41.
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hil etmeleri modernlesmenin Tiirkiye’de genis toplumsal kesimler arasinda yayginlag-
masin beraberinde getirmistir. Bu siirecin igerisine dahil olan aktérler bir taraftan genis
muhafazakar ve dindar kesimleri doniigiim siireci igerisine dahil ederken aym zamanda
kendileri de ciddi anlamda déniisiime ugradilar. Kivang (1997:41)’1n* ifadesiyle “Islam-
cilar toplumsal etkinliklerini arttirdik¢a, toplum hayatina kendilerine 6zgii zenginlikler
katma yerine, “onlar gibi” oluyor”, yani “teki” olarak nitelendirdikleri laik kesimlere
daha cok benziyorlardi. Aktorlerdeki, dzellikle de Ozal sonrasi dénemde yiikselmeye
baglayan “dini-burjuvazi”deki bu doniisiim, yani modernlegsme, kendisini hem ideolojik
diizlemde hem de giindelik yasam iiretme tekniklerinde ve kiiltiiriinde acik bir bigimde
gOstermigtir. . '



