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Ozet

Yemen’de dogan Salih b. Mehdi el-Makbili, cesitli dini ilimlerde yetiserek adin1 duyurdu. Edindigi
birikimle herhangi bir mezhebe taklidi terk eden Makbili, akaid ve fikih konularinda kendi anlayis ve
ictihddina tabi oldu. Taklid taraftarlarin1 elestirmesi yliziinden Yemen ulemasiyla arasindaki
tartigmalar nedeniyle Mekke’ye goc etti. Taklid konusundaki tavr1 ve Mekke ulemasindan bazilarini
elestirmesi sebebiyle burada da sikintilar yasadi. Buradaki ulemanin kendisini zindiklikla suglayarak
Osmanli sultanina sikayeti sebebiyle yapilan teftis sonucunda ithamin yersiz oldugu anlagilda.

Islahatc1 kimligiyle taninan Makbili; Islam dininden bagska mezhebi bulunmadigni, Islam’dan ve Hz.
Peygamber’e intisaptan baska bir seye razi olamayacagini ifade etmistir. Belli bir mezhebi merkeze
alip boylelikle Kitap ve Siinnet’i ikinci derecede gormeyi siddetle elestiren Makbili, ictihad kapisinin
kapandigini soyleyenleri, Kitap ve Siinnet’i anlama yolunu kapatarak bunlar delil olmaktan
¢ikarmakla itham etmistir. Miiteahhirin devri ulemasi i¢inde kendisi gibi diisiinen ve belli bir mezhebe
baglilig1 reddeden bir kimseyi gérmedigini sdyleyen Makbili, ilm1 mevkilerini de kabul ettigi Ebi
Hanife, Buhari, Ahmed b. Hanbel, Gazzali, Fahreddin er-Razi ve ibn Teymiye gibi bircok alime
tenkitler yoneltmistir. Muhyiddin ibnu’l-Arabi’yi “sapik ve saptiran” diye niteleyerek tenkit eden
Makbili, vahdet-i viicid felsefesine de son derece kars1 olmustur.

Makalemizde, XIX ve XX. yiizyillarda Islam diinyasinda goriilen 1slahgi sdylemin onemli
habercilerinden biri olarak dikkat ¢ceken Makbili’yi, yetistigi dini ve siyasi ortami, diigiince diinyasini
ve eserlerini; kendi eserleri ve hakkinda yazilmis ¢alismalardan hareketle tanitmayi diisliniiyoruz. Bu
sahsiyet hakkinda Tiirkgede -bazi yazilarda satir aralarinda veya atiflar disinda- mistakil bir
caligmanin bulunmamasi, makalemize ayr1 bir deger kazandirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Makbili, Mezhep, Taklid, Elestiri.

Abstract

Born in Yemen, Salih b. Mahdi al-Makbili became famous by being educated in various religious
sciences. Makbili, who abandoned imitation of any sect with the knowledge he gained, followed his
own understanding and ijtihad on the issues of creed and figh. He immigrated to Mecca due to
quarrels with the Yemeni ulama because of his criticism of the followers of taglid(imitation). He also
had problems here because of his attitude towards taqlid and his criticism of some of the Meccan
ulama. As a result of the inspection made due to the complaint of the ulema here to the Ottoman sultan
by accusing him of being heretical, it was understood that the accusation was unfounded.

Makbili, known for his reformist identity, said that he has not have any sect other than the religion of
Islam. He stated that he could not consent to anything other than involvement with the Prophet.
Makbili, who strongly criticizes the centralization of a certain sect and thus seeing the Book (Quran)
and Sunnah as secondary sources, accuses those who say that the door of ijtihad is closed, by blocking
the way of understanding the Book and Sunnah and removing them as evidence. Saying that he did not
see anyone among the scholars of the Muteahhir's era who has thought like himself and refused to
adhere to a particular sect, Makbili criticized many scholars such as Abu Hanife, Bukhari, Ahmed b
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Hanbal, Gazzali, Fahreddin er-Razi and Ibn Taymiyya, whom he also accepted serious scientific
positions. Criticizing Muhyiddin Ibnu'l-Arabi “as heretic and as a director to heretical ideas", Makbili
was also extremely opposed to the philosophy of unity of existence.

Drawing attention as one of the important forerunners of the reformist discourse has seen in the
Islamic world in the XIX and XX. centuries, Makbili 1n this paper, we intend to introduce Makbili,
who is not well known in our country, his world of thought and the aforementioned work, based on his
own works and studies written about him.

Keywords: Kalam, Makbili, Sect, Taqlid (Imitation), Criticism.

Makbili’nin Hayati

Salih b. Mehdi el-Makbili' el-Kevkebani (el oSS L&A (s3¢a 0 zlla) 1047/1637 yilinda
Yemen’de Kevkeban’a bagli Makbil kdyiinde dogdu. Stila/>t *da yetisen Makbili, hem burada hem de
Sibam ile Kevkeban ve 1077/1666°da gittigi San‘a'da Muhammed b. Ibrahim b. Mufaddal, Ahmed b.
Abdulhadi el-Misveri, Mehdi b. Abdulhddi el-Hastise, Hasan b. Ahmed el-Haymi ve Imam
Miitevekkil-Alellah ismail b. Kasim gibi alimlerden ders aldi. Arap dili ve edebiyati, fikih ve usulii,
kelam, hadis ve tefsir konularinda yetiserek adin1 duyuran alim Makbili, taklide kars1 olmasi ve taklid
taraftarlarini 1srarla elestirmesi yiiziinden San‘a ulemasiyla tartismalar yasadi. Bu vesileyle Imam
Miitevekkil-Alellah ile de arasi agilan Makbili ve diger fikirdaslari bu sebepten tehditler aldi, ciddi
sorunlar ve eziyetlere de maruz kaldilar. > Bunun tizerine 1080/1669°da go¢ ettigi Mekke’de
faydalandig1 hocalar arasinda 6zellikle Safii fakihi, muhaddis ve Naksi bir sfi olan ibrahim el-Kfirani
es-Sehrezri’nin® (6.1101/1690) ad1 gegmektedir.*

Baska bir ifadeyle Makbili, Zeydi bir muhitte (Zeydilik mezhebine bagli) yetismesine’ ragmen
edindigi birikimle taklidi terk etmis; akaid ve fikih konularinda kendi anlayis ve ictihadia tabi

! Kelimenin dogru okunusu %4 gibi goriinmektedir. Bkz. Muhammed b. Ahmed el-Haceri el-Yemént,
Mecmuu buldani'l-Yemen ve kabailiha, thk. Ismail b. Ali Ekva, 2. Bsk., (San‘a: Daru’l-hikmeti’l-Yemaniyye,
1416/1996), 4/716 (okiall 5360 (1 plla oy L) Al shall 5 (LS 5S35 (58 (e oLl ids); (veya ¢ JiRall 8 ) A 1 Ll
sWly adl ~%y) Abdullah Yahya Seriyhi, “ed-Devru’t-tenviri li’l-Allame el-Makbili fi’l-Kofkaz”, Al Masar
dergisi, 56/19, (30.08.2018), 30. Tiirkce baz1 akademik ¢alismalarda, Mukbili ve Makbeli seklinde okumalar
da bulunmaktadir. Ancak biz, DIA maddesinin okumasini (Bkz. https://islamansiklopedisi.org.tr/makbili ;
https://ar.wikipedia.org) tercih ettik. Zira bu sekilde yayildiktan sonra diizeltmeye kalkmak kargasaya
sebebiyet verebilir diye diisiindiik.

2 Adil Yavuz, es-Sevkdni ve Hadisciligi, Selguk Universitesi, Doktora Tezi, (Konya, 2002), 34-36, 77-78, 82.

? fbnu’l-Arabi taraftar1 bir safi-alimdir. Basta Naksibendiyye olmak iizere cesitli tarikatlara intisap etti. Amel

bakimindan Safii olan Kirani, itikadda Selefiyye’ye meyyaldi ve bu konuda ibn Teymiye’nin goriislerini

savunurdu. Yasadig1 donemde Hicaz bolgesinde Kébe’nin hakikati ile Hz. Peygamberin hakikati konusundaki
tartigmalarda, Hz. Peygamber’in sahsinda insanin Kabe’den daha iistiin bir varlik olduguna inanirdi.

Medine’de Safiyyuddin el-Kusasi’nin (6.1071/1661) miiridi oldu. Seyhinin Olimil iizerine Settiriyye

tarikatinin basma gecti. Medine’de tanistigi Ageli Abdurratf es-Sinkili (6.1105/1693?) ile Ace’ye dondiikten

sonra Settariyye halifesi olarak otuz yil boyunca haberlesmis, Abdurraif onun eserlerini Malay diline
cevirmistir. Bundan olacak ki etkisini daha ziyade Malay diinyasi, Hindistan ve Endonezya gibi iilkelerde
hissettirmistir. Omer Yilmaz, “Insan m1 Yoksa Kébe mi Ustiin? Sufi-Alim: ibrahim el-Kiirdi el-Kirani

Omegi”, Dicle U. Ilahiyat F. Dergisi, XV1/2, (2014), 4-5, 13; Recep Cici, "Kirani", (Ankara: DIA, 2002),

26/426-427.

Karaman’mn ifadeleriyle: Ibrahim b. Hasen el-Kirani el-Kiirdi; Kiirdistan'da Sehran beldesinde dogdu,

memleketinde Arapca, meani, mantik, matematik ve hey'et gibi ilimler ile usil, fikih, tefsir okudu, sonra Sam,

Misir, Hicaz ve Haremeyn'e seyahat ederek bilhassa hadis okuyup istima eyledi. Medine'de yerlesti,

Mescidu'n-nebi'de Arapga, Farsca ve Tiirkce gesitli ilimler tedris eyledi. Safil mezhebi ile yetistiyse de edindigi

birikimle kendi mezhebini ortaya koydu. (Yani birilerinin goriislerini refere etmeden (miictehid olarak) ictihad

etmeye bagladi.) Naksi bir stfi olan el-K@rani’nin seksen kadar eserinden bahsedilmektedir. Hayreddin

Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, (Istanbul: iz yaymcilik, 1999), 93.

5 Karaman, Islam Hukuk Tarihi, 96; Y0Qsuf Hyén Serkis, Mu ‘cemu’l-matbii ‘ati’l- ‘Arabiyye ve’l-mu ‘arrebe,
(Kahire: Matbaatu Serkiys, 1928/1346), 1772.
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olmustur.® Yéneticilerle iyi iliskiler kurmakla birlikte taklide karst 1srarli tavri ve Mekke ulemasindan
bazilarini elestirmesi sebebiyle burada da simsekleri lizerine ¢geken Makbili, buradaki ulema tarafindan
zindiklikla suglanarak Osmanli sultanina sik@yet edilmistir. Bu sebepten sultanin gonderdigi bir
alimin, yaptig1 teftis ve imtihan’ sonunda ithami ispatlayan bir husus géremeyerek hakkinda olumlu
bir kanaatle dondiigii kaydedilmistir.®

Hal bdyle de olsa basta Ebi Abdullah ibnu’l-Vezir el-Yemani (6.840/1436) olmak iizere onun
gelenegini siirdiiren Hasan b. Ahmed el-Celal (6.1084/1673), Makbili ve Muhammed b. Ismail Emir
es-San‘ani (0.1182/1768), taklidi reddedip kitap ve slinnetten giiclii delile gére amel etmek gerektigini
savunduklarindan dolay1r hem zamanlarindaki hem de kendilerinden sonra bir¢ok alim tarafindan agir
elestirilere tabi tutulmuslardir.’

Ebi AbdulldAh Muhammed b. Ali es-Sevkani'® (6.1250/1834), Dagistanli bazi alimlerin ondan
faydalanip izinden gittiklerini ve bir kisim kitaplarmi naklettiklerini belirtir.'' Talebeleri arasinda
miictehid alimlerden Siila kadisi Abdulkadir b. Ali el-Bedri’nin (6.1160/1747) adindan bahsedilen
Makbili 1108/1696°de Mekke’de vefat etmistir. "

Resid Rizd’ya (1865-1935) gore her yiizyilin sonunda miiceddidler ortaya ¢ikmustir. (Varliklarinin
dayandirildig1 deliller senet ve metin agisindan tartismali olsa da'’) miiceddidler, insanlarin dini
yasantilarini yiprattiklari, insanlar arasi adiletin yapisim1 yiktiklari, yeni bir tecdide (yenilenmeye)
ihtiya¢ oldugu donemde gonderilmektedir. Onlarin tecdidi, bir bolgeye veya halka yonelik, kiigiik
veya biiyiik bir konuyla alakal smirl 6zel bir tecdiddir. Yemen’de Makbili bunun bir 6rnegidir."*

® Halid Hasan Muhammed el-Bu‘dani, “el-Allame Salih b. Mehdi el-Makbili ve menhecuhu fi’l-istidlal min
hilali kitabihi el-menar fi’l-muhtar min cevahir’l-bahr’i-z-zehhar”, Mecelletu’l-kuliyetu’l-ulya li’l-Kur'an el-
Kerim, (Yemen, 8-9/2010), 226-230; “Hasan Celal, Makbili gibi 6nceleri Zeydi egitim alip, sonra kendi
mezhep gorislerine elestiriler yonelten alimler...” Yavuz, es-Sevkani ve Hadis¢iligi, 68-69; Hiiseyin b.
Abdullah el-Amri, Nazretun fi’l-hayati’l-fikriyye ve’l-edebiyye fi’l-Yemen fi’l-karneyn es-samin aser ve’t-tasi
aser, Mecelletu camiati’l-hadara, 4, (Yemen, 2022), 9.

7 Karaman, Isldm Hukuk Tarihi, 96.

¥ Siyasi, sosyal ve ilmi cevresi igin bkz. Ahmed b. Hamid b. Muhammed el-Cuheni, Necdhu t-talib li-
muhtasart’l-muntaha li’bni’l-hdcib li’l-allame: Salih b. Mehdi el-Makbili, el-Memleketu’l-arabiyatu’s-Suudiye
vezaretu’t-tealimi’l-ali Camiat, ummi’l-kura, kismu’d-dirasati’l-ulya, (1423), 27-45, 53; Salih b. Mehdi el-
Makbili, Necdhu't-tdlib ala-muhtasari ibni’l-hdcib, thk. Velid b. Abdurrahman er-Rebiy‘i, 1. Bsk., (Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 1431/2010), 11-32; Abdulaziz el-Makalih, Kirae fi Fikri’z-Zeydiyye ve’l-Mu ‘tezile, el-
Mektebetu’t-tarihiyye el-Yemaniyye, (Beyrut: Daru’l-Avde, 1982), 205.

 Muhammet Rasit Batur, Zeydilik ve Selefilik arasinda Ibnii'l-Vezir, Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi,
(Erzurum, 2016), 229.

' Sevkani’nin “ilmi dikkati, en giivenilir gordiigii ve goriislerini olustururken biiyiik dlgiide dayandigi hadis
mecmualarina ve hadis ilimlerine ydnelmisti... Bunu yaparak Yemen'in Zeydi mezhebine mensup daglik
bolgelerinde ... el-Makbeli... gibi alimler tarafindan baglatilan gelenegin varisi oluyordu.” Bernard Haykel,
“Islam’1 Mezhepleri Yok Ederek Islah Etmek: Sevkani ve Yemen’de Onu Tenkit Eden Zeydiler”, cev. Nail
Okuyucu, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 15, (2010), 129.

"' Muhammed es-Sevkani, el-Bedru t-tili * bi-mehasin men ba'de'l-karni's-sabi’, (Kahire: Daru’]-kitabi’l-islami,
ts.), 1/288-292, 369. Ayrica bkz. Abdullah Yahya es-Seriyhi, “ishamu’l-ulemar’l-mucavirin fi’l-haremeyn1’s-
serifeyn fi nesri’l-ilmi ala nitakin vasun: "Salih b. Mehdi el-Makbili -el-muteveffa sene: 1108/1696-
unmuzecen"”, Mecelletu Afik es-Sekafe ve’t-Turas (Dubai, Birlesik Arap Emirlikleri), 102, (01.06.2018), 14;
Seriyhi, “ed-Devru’t-tenviri li’l-Allame el-Makbili fi’l-Kofkaz”, 36 vd.

12 Bkz. Abdullah Muhammed el-Habesi, Mesddiru 'I-fikri’l-Islami fi’l-Yemen, (Beyrut ve Sayda: el-Mektebetu’l-
asriyye, 1408/1988), 145-146, 250; Ahmet Ozel, "Makbili", (Ankara: DIiA, 2003), 27/428-429; el-Bu‘dani, “el-
Allame Salih b. Mehdi el-Makbili”, 218-225; Omer Rizd Kehhile, Mu cemu’l-miiellifin, (Beyrut:
Muessesetu’r-Risdle, 1957/1376), 835; Abdusselam b. Abbas el-Vecih, A ‘lamu’l-muellifine’z-Zeydiyye, 2.
Bsk., (San‘a: Muessesetu’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1439/2018), 1/472-474.

" Bkz. Ella Landau-Tasseron, “Periyodik Reform: Miiceddid Hadisi Hakkinda Bir inceleme”, ¢ev. I. Hakki
Unal, Islémi Arastirmalar, V1/4, (1992), 261-276.

' Mustafa Aydin, “Muhammed Resid Riza Hayati, Eserleri, Kisiligi, Tecdid ve Islah Anlayis1”, Uluslararas:
Sosyal Arastirmalar Dergisi, X1/58, (2018), 855. Bkz. Muhammed Resid Riza, Mecelletu’l-Mendr, (Misir:
Matbaatu’l-Menar, 1350/1931), 32-(1)/3.
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el-Makbili’nin Diisiince Diinyasi

Islahatg1 kimligiyle taninan Salih b. Mehdi el-Makbili (6.1108/1696); Islam dininden baska mezhebi
bulunmadiginy, ° islam’dan ve Hz. Peygamber’e intisaptan baska bir seye razi olamayacagimni '
sOylemis; belli bir mezhebe taassupla baglanmayi, mezhebi merkez kabul edip Kitap ve Siinnet’i
ikinci derecede gormeyi siddetle elestirmistir.'” ictindd kapisinin kapandigini séyleyenleri, Kitap ve
Stinnet’i anlama yolunu kapatarak bunlar1 delil olmaktan ¢ikarmakla itham eden '* Makbili,
miiteahhirin devri ulemas: i¢cinde kendisi gibi diisiinen ve belli bir mezhebe bagliligi reddeden bir
kimseyi ne gordiigiinii ne de duydugunu s6ylemistir. "

Bu baglamda itirazlarma ragmen Zeydi diye tammlanan® Makbili gibi tarihte ve Murtaza b. Zeyd el-
Mahatvari gibi de gilinlimiizde yasayan alimler, Zeydiyye'nin fikihta Hanefi oldugu anlayisin1 kabul
etmezler. Onlar, Zeydi imamlarin ictihdd yapabilecek ' konumda kimseler olup taklide karst
olduklarmni, > Hanefilere benzer goriis serdettikleri yerlerde ise en fazla onlara muvafakat etmis
olabileceklerini ifade ederler.” Bagka bir ifadeyle kimileri ibnu’l-Vezir’in takipgilerinden biri olarak
tanimlasa da esasen miistakil bir miictehid olan Makbili; Zeydiligin, imamet konusu haricinde
Mu‘tezile ile benzer diistiigiinii kabul etmekle beraber Zeydiligin Mu‘tezile'ye tabi bir firka oldugu
iddiasin1 reddetmektedir. Zeydiligin akaidde Mu‘tezile'yi; fikihta da Hanefi mezhebini taklit ettigine
dair iddialarin taassuptan ileri geldigini soyleyen miiellif, akaidde oldugu gibi fikihta da Zeydilik
firkas1 icerisinde bir¢ok miictehidin ve farkli fikir yapilarina sahip biiyiik alimlerin var oldugunu;
fikihta kimi fakihlerin Hanefi, kiminin de Safii mezhebine benzer goriisler serdettiklerini ve fakat bu
durumun Zeydiligin ayr1 bir firka olmasina zarar vermedigini belirtmektedir.**

' Salih b. Mehdi el-Kevkebani Makbili, el- ‘Alemu’s-Samih fi isdri’l-hak ‘ale’l-abd ve’l-mesdyih, 1. Bsk.,
(Kahire: 1328), 3 (35 oaboa s alad (jad 23Y) 020 V) (J cnda ¥ i) aglll J 88,

1% el-Makbili, el- ‘Alemu 's-samih, 22 (4 calia s DY) S Sl st o)l Vg es el Vg (I iy cand i ) ),

17 Bkz. el-Bu‘dani, “el-Allame Salih b. Mehdi el-Makbili”, 226-230, 360-364; el-Makalih, Kirae fi Fikri'z-
Zeydiyye ve’l-Mu ‘tezile, 193.

"% el-Makbili, el- ‘Alemu ’s-samih, 18, 312 (Jlas (ans o palual) (ans oo Jan (35 il 5 caanill s GBIAN o el
A8l w5 Y elac Y dleadl (b au s Hlaill g algia¥) b e a2ellS Lad jpa o8 Ll g QUSH Ca a5 aguial el 5 agdl sal 5 sl
A3 3y pal) allas g 3 Lo J8 aant Y A alial) o lll e ) AeLaall s nanl) o g () 5),

19 el-Makbili, el- ‘Alemu’s-samih, 360-361.

* Mesela su ciimlelerde goriildiigii iizere: “Yine Zeydilerden Mukbili (6.1108/1697) de...” Davut iltas, “Sit
Akrabaliginin Fikhi Acidan Degerlendirilmesi”, Siit Akrabaligi ve Siit Bankasi, (Istanbul: ISAR Yayinlari,
2016), 94. “Mutezili el-Mukbili'ye...” M. Mustafa el-A’zami, “Sahabenin Taman Giivenilir insanlardir”, cev.
Enbiya Yildirim, Cumhuriyet U. Ilahiyat F. Dergisi, 1, (1996), 317. Ayrica bkz. Kadir Demirci, “Zeydiyye ve
Hadis”, Islami Ilimler Dergisi, VI/1, (2011), 211; Sabit el-Ahmedi, el-Hadeviyyetu beyne n-nazariyyeti’s-
siyasiyyeti ve l-akideti’I-Ildhiyye, 1. Bsk., (Yemen: Vezaretu’s-Sekafe, 2018), 67.

! “Ibnii’l-Murtaza’nin (6.840/1437) cagdasi ibnii’l-Vezir (5.840/1436) ise gerek itikadi gerekse fikhi alanda
kendisini Mu‘tezili-Zeydi gelenegiyle kayitlamayan, ictihadi savunan, hadise yonelen bir ¢izgiyi baslatmus,
Salih b. Mehdi el-Makbili, Emir es-San‘ani ve Sevkani gibi dlimler de bunu siirdiirmiistiir.” Fatih Yiicel,
"Zeydiyye (Fikih)", (Istanbul: DIA, 2013), 44/333.

*? Fatih Yiicel’e gore problematigin ana unsurlarmdan birisi Zeydiyye isimlendirmesinde yatmaktadir. Zeydi
isimlendirmesi altinda kimlerin yer aldigi, basl basina bir muammadir. Bir diger problem de tarih igerisinde
farkli ekollere ayrildigi ifade edilen Zeydiyye’nin hangi ekolden hareketle tanimlanmasi gerektigidir. Zeydiyye
icerisinde de Zeydi tanimlamasi ile alakali ¢eliskiler yer almaktadir. Onlarda hem usil hem de furti‘da mutlak
ictihat anlayisinin benimsenmesi, Zeyd b. Ali dahil, miigtehide diger miigtehidi taklidi yasaklamistir.
Dolayisiyla bir miigtehidin bir 6ncekine sinirli konularda da olsa muhalefeti kaginilmaz olmustur. Ancak
burada muhalefetin sinirr konusunda ciddi bir sikinti bulunmaktadir. Zeydiler, Ehl-i beyt imamlarmin ittifak
ettigi konulara muhalefet eden pek c¢ok alimi, Zeydi kavraminin kapsamindan ¢ikarabilmislerdir. Mesela,
Ibnu’l-Vezir, Makbili, San‘ani ve Sevkani’nin basma gelenlerin nedeni muhalefette sinr1 asnus olmalaridir.
Bkz. Zeydi Usulciilerin Kaynak Anlayisi, Ankara Universitesi, Doktora Tezi, (Ankara, 2008), 10 (ve dipnot
52).

» Mehmet Umit, “Zeydiler ile Hanefiler Arasindaki iliskiler Uzerine”, Kastamonu Universitesi, IV. Uluslararasi
Seyh Sa’bdn-1 Veli Sempozyumu -Hanefilik-Maturidilik-, 05-07 Mayis 2017, (2017), 1/292; Sair Ali el-Hallak,
“ez-Zeydiyye: Kirde fi Nes’etihd ve A’1amiha ve Firakiha ve Akaidiha ve Silatihd bi-Gayriha”, Rumeli Islam
Arastirmalar: Dergisi, 11/3, (2019), 91. Bkz. el-Makbili, el- ‘Alemu’s-Samih, 319.

* Krs. Batur, Zeydilik ve Selefilik arasinda Ibnii'l-Vezir, 14.
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Hal bdyleyken Fatih Sancili’ya gore politik meseleler yaninda itikadi ve hiikiim ifade eden
meselelerde de Mu‘tezile ile Zeydiyye arasinda giiglii bir baglantt bulunmaktadir. Muhtemelen
Zeydiyye’nin Mu‘tezile’ye dogru egilimi, Zeyd b. Ali’nin (6.122/740) takipgilerinden olan
Makbili’nin déneminde ¢ok daha belirgin hale gelmistir. Sancili’ya gore bu egilim, imamet meselesi
hari¢ olmak tizere Yemen Zeydileri’nin Mu‘tezile ustliinii benimsedikleri tiim kaynak eserlerde agikca
goriilmektedir.” Mu‘tezile demisken burada sunu da not etmis olalm: Makbili, Mu‘tezile’nin Basra
firkasini, icerisinde amag tasimayan eylemde bulunma ithamiyla suglamistir. Ona gore Allah nigin
azap ediyor? sorusunun Basra Mu‘tezilesi'nde cevabi, sadece iyi oldugudur. Onlara gore ovgii ve
yiiceltmeyi en fazla hak eden bir varliga karsi islenilen giinah, cezanin iyi olma gerekgesidir, diyerek
onlari tenkit etmistir.”®

Aktarima gore Makbili zayif hadis, insanlar tarafindan kabul edilmigse hiiccet olur. Dolayisiyla
ahkamda ve diger konularda onunla amel edilir diye diisiinen”’ Makbili’nin gesitli konularda isabetli
olan-olmayan ictihadlar®® bilinmektedir.”” Bu manada ona gore (4 GA W) “Xai 0% sl "Calisin,
¢linkii her miikellefe, ne icin yaratilmig ise onu yapma kolayligi verilmistir." hadisi asla,
"Cennetliklere, Cennete gétiiren isler; Cehennemliklere Cehenneme gotiiren isler kolaylastirilmigtir”
anlaminda degildir. Onun dedigi®® gibi: "ibadet etmeleri icin yarattim" (51/56) mealindeki ayet,
cinlerin ve insanlarin yaratilis hikmetinin Allah'a ibadet oldugunu bildirmektedir. Bu itibarla, hadiste
gecen "4 i W (Insanlarm yaratihis hikmeti)", bu ayette gecen "ibadet" ile tefsir edilmelidir. O
takdirde hadisin manasi, "Her miikellef Allah’a ibadet i¢in yaratilmistir ve her miikellefe Allah’a
ibadet ederek iyilerden ve dolayisiyla Cennetliklerden olma imkami ve kolayligi verilmistir"
seklindedir. Bagka bir ifadeyle bize gore de bu konuda insan realitesini merkeze almak durumundayiz.
Insan, kendi eylem alania giren islerini, Allah'm kendisine verdigi hiir irade ile yapar/yapmaz ve bu
yiizden sorumlu olur. Insanin kaderi iste bu hiir iradesidir. lyilik-kotiiliik alternatiflerinden birinde
kullanilmaya elverisli olan bu irade; kisinin secimiyle pozitif veya negatif yonde degisiklige

 Fatih Sancili, “Zeydiyye ile Mu’tezile Arasindaki Baglant”, Tiirk ve Islam Diinyasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi, VI11/30, (2021), 77.

*® Hiiseyin Maraz, Mu‘tezile'de Istihkak Teorisi (Miikdfat ve Cezamin Hak Edilmesi), inonii Universitesi,
Doktora Tezi, (Malatya, 2017), 158-159.

> Muhammed b. Abdilhayy el-Leknevi, el-Ecvibetu'l-Fadila li'l-es'ileti'l-agreti’I-kamile, 5. Bsk., (Haleb:
Mektebu'l-Matbuati'l-Islamiyye, 1428/2007), 232-233; Selahattin Polat, “Zayif Hadislerle Amel”, Erciyes U.
Hahiyat F. Dergisi, 1, (1983), 106.

% Zeydiler, “kendisiyle evlenilmesi yasak olmayan (ndmahrem) kadma sehvetle dokunma durumunda abdest
bozulur” diyen imam Malik ile Hanbelilerin ve “mutlak anlamda nAmahrem kadma dokunmak abdesti bozar”
diyen Safiilerin kayda deger hicbir sahih delillerinin olmadigin1 savunurlar. Hatta baz1 Zeydi alimler, Safii
mezhebinin en zayif ictihAdmin bu oldugunu belirtirler. Yakup Mahmutoglu- Idris Cebeci, “Siinni Olmayan
Mezheplerde Karst Cinse Dokunmanin Abdeste Etkisi”, Eskiyeni Dergisi, 40, (2020), 24, 26. Krs. Salih b.
Mehdi el-Makbili, el-Mendr fi’l-Muhtdr min Cevdhiri’l-Bahri’z-Zehhdr, (Beyrut: Muessesetu’r-Risale,
1408/1988), 1/82, 580. Ayrica bkz. 1/424); Davut iltas, “Ebi Hanife’nin Haramhik Doguran Siit Emme
Miiddeti Konusundaki Goriisiiniin Temellendirilmesi”, Bilimname. Diisiince Platformu, 25, (2013/2), 14, 16.
Makbili, Tevbe 9/28. ayetinden istidlal ederek miigriklerin necis oldugu sonucuna varmaktadir. Sevkani, bu
nedenle Makbili’yi elestirmekte ve bu hatali yorumun sebebini, ¢« kelimesinin burada lugat anlaminda
kullanildig1 halde 1stildh anlamini esas almak oldugunu vurgulamaktadir. Muhammed Ersoz, “Hatali Tefsir
Sebebi Olarak Yerel Unsurlarin Thmal Edilmesi ve Lafizlarmn Istildh Anlamlarinm Kullanilmasi”, Sirnak U.
Ilahiyat F. Dergisi, VII/13, (2016/1), 161. Ayrica bkz. Ibrahim Ozdemir, “Es’ariler’de Kelami Ta’lil”,
Uluslararast Imam Eg’ari ve Es’ arilik Sempozyumu Bildirileri 21-23 Eyliil 2014, (istanbul: Beyan Yaynlar1,
2015), 1/278-579; el-Ahmedi, el-Hadeviyyetu beyne 'n-nazariyyeti’s-siyasiyyeti, 133, 148, 157, 168-169, 278.

¥ Ceméleddin Kasimi (1866-1914), Mukbili’nin el-Alemu’s-samih’ini tashih ve tahkik edip Resid Rizd’ya
gondermis ve eser Misir’da basilmistir. Makbili bu eserdeki diisiinceleriyle Kasimi’yi etkilemis olmalidir. bkz.
Istanbuli, Mahmid Mehdi, Cemaleddin el-Kasimi: Seyhu's-Sam, (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1985), 55-56;
Samed Yazar, Cemaliiddin el-Kasimi ve Mehdsinii’t-te’vil'inde Kur’an’t Yorumlama Yontemi, Uludag
Universitesi, Doktora Tezi, (Bursa, 2022), 44, 46.

30 el-Makbili, el- ‘Alemu’s-Samih, 24, 99, 243; Arif Yildirim, “Kader konusu ile ilgili bir hadise dair bazi kelami
yorumlar”, Atatiirk U. Ilahiyat F. Dergisi, 25, (2006), 20; Fatma Bayraktar Karahan, “Keldm ilminde
Maslahata Salah/Aslah Teorisi Baglaminda Bir Bakis”, Isldmi [limlerde Maslahat, edtr. Ayten Erol, (Ankara:
Gece Kitapligi, 2017), 221; Abdulhamit Sinanoglu, “Islim Diisiincesinin Ilk Ozgiirliikii Hareketi
Mu’tezile’nin “Kader” Anlayis1”, Kahramanmaras Siitcii Imam U. Ilahiyat F. Dergisi, IV/7, (2006), 83.
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ugrayabilir. Bu tespitimiz, hayatin sadece goriinen/isleyen yiiziidiir. Bunun elbette bizi asan kapal1 bir
“Otesi” de var ki sorumluluk ve takatimize dahil degildir. Bu “6tesi’ni, "Allah kimseye haksizlik
yapmaz" diyerek O’na havale ile asip teslim olmaktan baska care de yoktur. Zira hayatin bir kismi,
hep muamma olarak kalacak bi¢imde tasarlanmig gibidir.

Zekatla miikellef olan bir Miislimanin zekat ibadetini eda etmis olmasi i¢in gerekli sartlardan
temekkiinii, Zeydi fukahasinin ¢ogunlugu viicup sartlari arasinda saymisken sadece Makbili buna
zekatin edasinim sartlari arasinda yer vermistir.’' Makbili, Stfi Abdulkerim el-Kuseyri (6.465/1072)
dahil Es‘ari kaynaklarinda yaygimn bicimde gectigi iizere Mu‘tezile'nin kabir azabinr*® kabul etmedigi
iddiasinin dogru olmadigimi, bunun onlar temsil etmeyen bazi istisnalar tarafindan savunuldugunu
belirtmektedir.”> Ancak kabir azabi konusunda Mu‘tezile'ye kanaatlerinin hilafina bir gériisiin nispet
edilmis olmasi son derece hazin olsa da -ki bu durum, ne yazik ki Miisliiman gelenegin ciddi bir
handikabidir. Bu nedenle kimi &grenmek istersek veya kimlerin hakkinda konusacaksak mutlaka
onlarin kendi kaynaklarma bakilmasi gerektigini** bilmeliyiz.- hem Mu‘tezile dyle demisse azabin
kesinlestigi anlamina gelmez hem de kabir azabi hakkinda Miisliman gelenekteki devasa tartismanin®
halen de ¢ozlimsiiz kaldig1 gergegini ortadan kaldirmaz. Bu nedenle Miisliimanlar arasinda ihtilafa
konu olmus, dislama ve 6telemeye ve hatta yargilayip tekfire siiriikleyen mevzulan itikadi baglamdan
alanindan ¢ikarmak gerektigi izahtan varestedir.

Sarimuddin el-Vezir’® (6.914/1508); Zeydi imamlarm, Hz. Ali ile savasip tovbe etmeyenler gibi fiski

apagik olanlar disinda sahabenin adil oldugu anlayismi benimsediklerini aktarir.’” Ne var ki ¢agdas

31 Bkz. Makbili, el-Mendr fi'l-muhtar, 1/286; Ahmet Eksi, “Zeydiyye’de Zekat”, Tarihte ve Giiniimiizde Zekdt
Uygulamalari: Milletlerarasi Tartismali Ilmi Toplanti, 03-04 Aralik 2016, (2017), 418.

32 «g]-Mukbili’ye gore Mu’tezile’nin sifatlari, cinlerin varligni, kabir azabini inkar ettigi iddialar birer iftiradan
ibarettir.” Hiiseyin Hansu, “Mu’tezile Arastirmalarinda Kaynak Problemi”, Marife: Dini Arastirmalar Dergisi,
111/3, (2003), 62. “Zeydi alim Salih b. Mehdi el-Mukbili (6.1108/1696) Mutezileyi, Es‘arilere ait eserlerden
tanimanin hatali olduguna dikkat ¢cekmistir. Mukbili, her firkanin, muhaliflerinin iyiliklerini gizleyerek kotii
taraflarim1 anlattiklarina, hatta Mutezilenin kabir azabimni inkar 6rneginde oldugu gibi, yalan ve iftiralarda
bulunduklarina isaretle, mezhepleri mutlaka kendilerine ait kaynaklara gore degerlendirmek gerektigini
belirtmistir. Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis, (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2004), 16. Ote yandan
Mutezilede, miirsel hadislerin en genis anlamda kabul edilmesinin hadis ricali hakkindaki yetersiz bilgilerden
kaynaklandig1 anlagilmaktadir. Mukbili'nin, Zeydiler i¢in sdyledigi, “Bunlarin rical bilgisi zayif oldugu i¢in,
cerh ve ta'dil ilmini i¢tihadin sartlar1 arasinda saymazlar; dolayisiyla, miirselleri ve mechuliin rivayetini kabul
etmeye onem verirler”, seklindeki goriisiiniin, bu anlamda Mutezile i¢in de gegerli oldugu diisiiniilebilir. s.246.

33 Mehmet Dag, “Mu‘tezile Mezhebine Ehl-i Siinnet’in isnadi: ‘Kiraatlar, Tevkifi Degil; Ictihadidir’ -Zemahseri
Ozelinde Bir iddian Degerlendirilmesi-", Marife: Dini Arastirmalar Dergisi, 111/3, (2003), 239; Makbili, el-
‘Alemu’s-samih, 341-342. Ancak Makbili bu konuda kendisine ait bir fikir beyaninda bulunmamaktadir. Bkz.
Muhammed Abdurrahim ez-Zeyni, el-Makbeli ve Arduhu'l-Keldmiyye, 1. Bsk., (Mansure: Daru'l-Yakin,
1431/2010), 95-96.

** Hakikatin oniindeki engeli kaldirip ona ulasabilmek adma her firkanin kendi kaynaklarina ulasmanin bir
yolunu bulmak gerek. Ciinkii firkalar1 tanimak i¢in basvurdugumuz kaynaklar, firkalar1 tanitmak yerine firka
taassubu sebebiyle firkalari daha da taninmaz hale getirmislerdir. Mezhepler tarihi kaynaklarinin en belirgin
ozelliklerinden birisi tarafgir olmalaridir. Kaynaklar bu haliyle, tenzilde ayn1 ama tevilde farkli goriislere sahip
gruplarmni birbirine yaklastiracagi yerde uzaklagtirmaya ve diisman olmaya neden olmaktadir. bkz. Ebii’l-
Hasan el-Es‘ari, Makalatii'I-Islamiyyin ve Ihtilafii’l-Musallin: Ilk Donem Islam Mezhepleri, Ceviri - Metin,
Haz. Omer Aydin - Mehmet Dalkilig, (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Yayinlari, 2019), 40; Mustafa Akman,
Mezhepler Tarihinin Klasik Kaynaklari: Icerik ve Ozellikleri, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 35, 61, 97, 149.
Makbili’nin ayn1 yondeki kanaati yukarida gegmisti.

* Mehmet Okuyan, Kur’an-i Kerim'e Gére Kabir Kavrami ve Kiyamet-Ahiret Siireci, (Istanbul: Diisiin
Yaymlari, 2013), 613-623; Mustafa Akman, Celaleddin ed-Devvani’nin Keldm Sistemi, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2017), 235-238.

%6 «“Yemen’deki hakimiyet miicadelelerinin etkisi ile olsa gerek bu dénemde Zeydi kimliginin daha baskin bir
sekilde one cikarildigi, Zeydi mielliflerin kendilerini Mu‘tezile dahil diger ekollerden 6zellikle ayirdiklar
gozlemlenir. Halbuki daha 6nceki donemlerdeki Zeydi miielliflerin bir kismi gerek hoca- talebe iliskisi igine
girmeleri gerekse imamet hari¢ ayni itikddi prensipleri benimsedikleri icin Mu‘tezill alimlere “seyhimiz”,
“Bagdatli, Basrali arkadaslarimiz” gibi daha ¢ok yakinlik igeren ifadeler kullanmiglar, buna mukabil bu
donemde onlarin goriislerine temas edilirken kullanilan ifadeler diger ekollerden farkli olmamustir. Sarimiiddin
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Zeydi alimlerden Mecduddin Miieyyedi (6.1428/2007), Makbili’nin, -sézgelimi- Mervan’i®® sahabi
oldugu gerekgesiyle adil kabul eden Ibn Hacer’i (6.852/1449) elestirdigi, ayrica Hz. Peygamberin
sohbetine nail olduktan sonra Allah’in dinine en biiyiik ihaneti eden Mervan ve Velid gibilerin
sahabiligi yitirdiklerini belirttigini aktarir.*

Nitekim sahabenin tamaminin adélet sahibi olarak kabul edilemeyecegi diisiincesinde olan Makbili
(6.1108/1696) adalet sifatinin sahabenin tamami i¢in degil de genelini olusturan bir bolimii igin
gecerli oldugunu ifade etmektedir. Ornegin sahabe arasinda icki i¢en kimselerin nadiren de olsa
bulundugunu ama bu durumun onlar1 sahabilikten g¢ikarmadigini, bununla birlikte adalet vasfini
kaybetmeleri gerektirdigini agiklamaktadir. O, sahabe kavraminin kdkeninden hareketle Restilullah’t
goren veya O’nun (s) tarafindan goriilen ve Miisliiman olarak 6len -cocuk dahi olsa- herkesi sahabi
kabul etmelerinden dolay1r Ehl-i Hadis’i elestirmektedir. Ciinkii kelime koken olarak “gérmek”
fiillinden tiirememistir. Onun Ehl-i Hadis’e bir diger elestirisi de sahabenin bu genis tanimindan sonra,
onlarin ¢esitli fiilleri hakkinda ictihdd iddiasinda bulunmalaridir. Buradan hareketle Biisr b. Ertat’in
(6.86/705) yaptiklar: i¢in ictihdd iddiasinda bulunmanin biiyiik bir hayasizlik oldugunu, ¢ilinkii onun
say1siz kotiiliikleri yapmaktan ¢ekinmedigini kaydetmektedir.*

Bu ¢erceveden bakinca Makbili’nin isaret ettigi gibi sahabe (cagdas olmak) ile adalet kavramalarini
tefrik etmek gerektigi anlagilmaktadir. Simdi Hz. Peygamber donemi hatirasina binaen ¢agdasi olan
Miisliimanlar1 degerlendirirken ve ilaveten tarihsel siirecte siyasetin sahabe donem ve kitlesi lizerinden
-halen devam eden- bir sdylem gelistirdigi ve bu yolla bir iktidar miicadelesi vermesine bagli olarak
halk kitlelerini konsolide etmeye ¢alismasindan miitevellit mevzunun nahifligini kabul etmek gerektigi
dogrudur. Ancak mesele ilmi kontekstte diisiiniildiiglinde ve rivayetlerle dinin sekillenmesi bahis konu
oldugunda duygusalligin bir kenara konulmasi gerektigi ve insan realitesinden bahisle makuliyet
cemberine sadik kalmanin icap ettigi de bir diger dogrudur. Bu itibarla sahabenin de mutlaka adalet ve
zabt (cerh ve tadil) acisinda arastirilmasi ve pesin bir “sahabenin tamaminin udil oldugu” prensibinin
dogru olamayacagi agiktir. Nitekim bu manada Hz. Ayse Annemizin yine ¢agdasi oldugu sahabeye
ozellikle de Ebu Hiireyre’ye yonelik istidrakleri herkesin malumudur.

Ibn Mutir el-Hekemi’nin/ Sl Lidas ol (6.1068/1657), rivayetin senet ve metnine iliskin itiraziyla
baslayan immetin parcalanmas: veya firkalara ayrilmasma (iftiraki’l-Umme) dayanak tutulan
polemik/ rivayet*' hakkindaki yaklasimmda Makbili, metnin varyantlarinin birbirini giiglendirdigi ve
dolayisiyla sahih oldugu kanaatinden hareketle senede ilistirilen s6z konusu metni kendince bir

Ibrahim el-Vezir bu noktada giizel bir 6rnektir.” Fatih Yiicel, “Sarimiiddin el-Vezir”, Islam Diisiince Atlast,
https://islamdusunceatlasi.org/sarimuddin-el-vezir/4984

37 Sarimuddin ibrahim el-Vezir, el-Feleku'd-devvar fi uliimi’l-hadis ve’l-fikh ve’l-dsdr, thk. M. Yahya Salim
Izzan, (San‘a: Mektebetu’t-Turasi’l-Islami- Sa‘de: Daru’t-Turasi’l-Yemeni, 1415/1994), 206 vd.; Ayrica bkz.
el-A’zami, “Sahabenin Tamami Giivenilir Insanlardir”, 316; Abdullah Yildiz, “Rivayetleri Acisindan Bazi
Sahabilerin Tartisilabilirligi (1), Harran U. Ilahivat F. Dergisi, 11/6, (2003), 27-28, 45.

* Mervan I/ Mervan b. el-Hakem (6.65/685): ibn Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil
Ahmed Abdulmevcud- Ali Muhammed Muavvid, (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-Ilmiyye, 1415/1995), 6/203-204
(8337).

** Mecduddin el-Hiiseyni el-Miieyyedi, Levdmiu l-envdr fi cevami i'l-uliim ve l-dsdr ve terdcimi ili’l-ilmi ve’l-
enzar, thk. Hiiseyin b. Ali el-Edvel, 3. Bsk., (Yemen: Mektebetu ehli’l-beyt, 1433/2012), 2/727-728, ayrica
bkz. 741, 754-758, 913-914; Mehmet Umit, “Zeydiyye Mezhebi, imamet Anlayis1 ve Sahabe Hakkindaki
Goriisleri”, Yakin Dogu U. Ilahiyat F. Dergisi, 1/2, (2015), 101; Mahmud Ebu Reyye, Muhammedi Siinnetin
Aydmnlatiimasi, gev. Muharrem Tan, (Istanbul: Yé&nelis Yayinlari, 1988), 307-308.

“ Mustafa Aydim, “Sahabe Tanmm ve Adalet Anlayis1 Baglaminda Biisr b. Ebd Ertat’m Durumu”, Turkish
Studies: Comparative Religious Studies, XVII/2, (2022), 144-145; Makbili, el- ‘Alemu’s-Samih, 569. Ayrica
bkz. Mithat Eser, “Ifrat ve Tefrit Arasinda Sahabe Algis1”, Islim Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahdbe -Sahdbe
Kimligi ve Algisi-, Tartismal Ilmi Toplant1 27-28 Nisan 2013, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 238. Krs. el-
Makbili, el- ‘Alemu’s-samih, 297-312, 687-688. Mahmud Ebu Reyye’nin (6.1390/1970), el- ‘Alemu ’s-samih 'in
bu bolimiini 6zetledigi kismi (bkz. Muhammedi Siinnetin Aydinlatiimast, 51, 65-76, 336), makalemizin
sonunda “EK I”de okumak miimkiindiir.

4 Rivayet ve muhtevasi i¢in bkz. Akman, Mezhepler Tarihinin Klasik Kaynaklari, 13-14, 36, 46, 57, 59-61, 74,
80, 83, 92-93, 101, 106, 109-110, 113-114, 117, 121-122, 126, 136, 138, 141, 146, 154, 205, 215-217,
Celaleddin Devvani, Akaid-i Adudiyye Serhi, cev. Mustafa Akman, (Batman: Miitercim Yaynlari, 2021), 20,
32, 40-41, 65, 70-73; Akman, Celdleddin ed-Devvani’nin Kelam Sistemi, 35-37, 54-55, 256-257.
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yorumlamaya tabi tutmaktadir. Rivayetin senedine dair isabetli olmayan bu kanaati savunan miiellife
gore kurtulan kesim siradan halk (amme) ile kitap ve siinnetten istifa eden ve herhangi batil bir sey
hususunda taassubu bulunmayan alimlerdir.* Amme’yi dahil ederek kusaticiligi saglasa ve batil
yaklasimlar1 ile taassubu bulunmayan ulemayi merkeze alsa da -ki bu yaklasimiyla son derece
entelektiiel bir tutum sergilemis olsa dahi- Makbili burada senet/rivayet odakli bir yaklagim
sergilemek suretiyle gelenek igerisinde gelistigi anlasilan bir kod’a teslimiyetle bir sonuca ulagmis
olmaktadir. Onun burada, vardig1r sonucu daha dnemseyerek rivayet hakkindaki polemigi atlamak
istedigi anlasilmaktadir. Halbuki 6zellikle Islam mezhepler tarihinde vukua gelen veya vaki durumu
resmeden rivayetlerin hemen tamaminda oldugu gibi bu rivayet hakkinda kuskucu bir tutum
sergilemek evla olandir. Zira mezhep fanatiklerinin, siire¢ icerisinde giiya din kardesi olan
mubhaliflerinin -tipk1 kendileri gibi- yaptigt yorum ve igtihatlarina karsi Peygamber otoritesini
suiistimal ederek aleyhte rivayetler iirettikleri tarihi bir realitedir. Dolayisiyla Makbili’nin bu
handikaba diismeden rivayeti zemin kabul etmek yerine Sihdbeddin el-Mercani* (6.1306/1889) gibi
rivayetin sthhatine dair endisesini belirterek sdylemini dogrudan ortaya koymasi daha dogru olurdu.

Ote yandan bazi arastirmalara gore Ibnu’l-Vezir’in** (6.840/1436) savundugu goriisler; toplumda bir
karsilik bularak kabul gérmiis ve kendisinden sonra giiniimiize kadar etkisi devam eden bir hareket
halini almls'ur.45 Nitekim kendisinden sonra Hasan Celal, Makbili, Emir San‘ani,*® talebesi Abdulkadir

** Salih b. Mehdi el-Makbili, “Hadisu Iftiraki’l-Umme”, Resdil ve Ebhas fi hadisi Iftirdki’I-Umme, thk. Abdullah
b. Yahya es-Surayhi, 2. Bsk., (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2009), 70, 75-76 (ayrica muhakkikin
mukaddimesi, 5, 62).

“ Mercani’ye gore elestirmenler rivayetin sahih olmadigma ve hatta mevzu olduguna hiikmetmislerdir. Bkz.
Mercani, Hdgiye ale’l-Celdl, (Istanbul: Tabi' ve Nasir: Lofcali Rasid, 1326), 1/14-15, 25; Mustafa Akman,
“Devvani’nin Akaidu’l-Adudiyye Serhi ve Kelamcili81”, e-Makdldt Mezhep Arastirmalari, X/2, (2017), 502.

* flimle s6hret bulmus bir aile gevresinde yetisti. Babasi dahil birgok hocadan kelam, fikih usulii ve akli ilimler
tahsil etti. Yemen/Taiz ve Mekke’deki goriismeleri diisiince diinyast i¢in bir doniim noktasi teskil etti ve
boylece Zeydiyye mezhebinden ayrilarak Selef anlayisina kaydi. Mekke’deyken, eski hocalarina reddiye
olmak iizere el- ‘Avdsim ve’l-kavisim1 yazdi. Omriiniin sonlarinda Hicaz’dan ayrilip Yemen’e dondii; ancak
burada mutaassip Zeydiler’in sert tenkitlerine maruz kaldigi gibi iftiralarla ¢esitli mercilere jurnallendi. Bu
sirada birkag defa inzivaya ¢ekilerek iicra yerlerde ve magaralarda yasamaya basladi. En son uzletinde vebaya
yakalanarak 06ldii. Talebelik hayatini anlatirken gengligini kelam ve cedel ilimleriyle ¢esitli mezhep telakkileri
ugrunda harcadigini belirten ibnu’l-Vezir, itikadda akli istidlalin vacip, taklidin ise kiifiir oldugu seklindeki
prensibin bu yénelisinde etkili oldugunu belirtir. ibnu’l-Vezir’in en ¢ok tepki gosterdigi hususlarm kelamcilar
arasindaki ihtilaflar, mezhepler ve sahislar arasi tartigmalar ve giderek yayginlasan tekfir su¢lamalari oldugu
goriiliir. Ona gore ihtilaflarin sebebi, agik bir sekilde teblig edilen iman esaslarinin kelamcilarca zor ve kapali
delillerle ispatlanmaya ¢alisilmasidir. Naslardaki istidlal metodunu 6ne ¢ikarmasinin yaninda akla da vurgu
yapan Ibnu’l-Vezir, kuru nakil ve taklid anlayismi elestirir. Onun kars1 ¢iktigi aklilik, Aristo ve Yunan
diisiincesine dayali mantiki kurallar ve felsefi istidlallerdir. Ibnu’l-Vezir, Kur’an ve Siinnet ¢ergevesindeki
vahyin metot, igleyis ve hedeflerine uygun bir akliligi felsefi-kelami akilciliga tercih etmistir. Buna ragmen
dogrulugu zorunlu olarak bilinen hususlarin yer aldig1 kelam ilmini inkar etmedigini, ayrica kendisinden farkli
diistinenleri de kinamadigini, fakat maksada ulasmada en kisa yolu takip etmenin esas oldugunu belirtir.
Yemen’deki Zeydilerin arasinda Ibnu’l-Vezir’le baslayan Selef ¢izgisi etkisini siirdiirmiis ve Sevkani’ye kadar
devam etmistir. ibnu’l-Vezir’in, vahiy ile beser diisiincesini karsilastirma yanlisligina diiserek kelAnmin nebevi
bir yontem olmadigini ispatlamaya g¢alistig1 goriillmektedir. Ona gore keldm peygamberi bir yontem olsaydi
Kur’an’in ve diger mukaddes kitaplarin da araz ve cevher gibi konulara yer vermesi gerekirdi. Halbuki kelam
alimleri, saglam bir iman i¢in akil yiiriitmeyi zaruri gérmekle birlikte herkesi ayni istidlal bigimini veya
yalnizca kelami istidlalleri uygulamaya mecbur tutmamislardir. Ayrica inang esaslarini sunmakla yetinmeyip
onlarin felsefesini de yaptiklari i¢in kelamcilarin muhtelif terimleri kullanmalari, ¢esitli fikirleri tartigmalart ve
diisiince iiretmeleri tabiidir. Krs. M. Sait Ozervarli, "Ibnii’l-Vezir, Ebi Abdullah", (istanbul: 2000), 21/240-
242.

* Bkz. Abdulvahid Ahmed Naci Ahmed el-Hamidi, “Eseru’s-Sekafeti’l-islamiyye fi’tehavvulat inde ehli’l-
Yemen”, el-Kalem (Hakemli [lmi) Dergi, Camiatu’l-kalem 1i’l- ulumi’l-insaniyye ve’t-tatbikiyye, 1, (2014),
303, 316-319; Abdulvahid Ahmed Naci Ahmed el-Hamidi, “Eseru’s-Sekafeti’l-Islamiyye fi’tehavvulat inde
ehli’l-Yemen”, Mecelletu mealimi’d-dava ’l—islamiyye el-muhakkeme, 7, (Sudan, 1436/2014), 3, 23-25, 27.

% fbnu’l-Vezir diye de bilinen Abdullah b. Ali b. Ahmed es-San‘ani'nin (6.1147/1735) talebesi ve Abdulkadir el-
Haseni el-Kevkebani’nin (6.1207/1792) hocasidir. Emir San‘ani, taklidi reddederek delillerle amel etmeye
baslayinca diger alimlerle arasinda sert tartismalar yasandi. Zeydi mezhebinde kabul gérmeyen bazi namaz
stinnetlerini edada 1srar ettigi i¢in yorenin Zeydi halkinin hiicumuna ugradi. Sairlik yonii de bulunan San‘ani
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b. Ahmed Serafettin el-Kevkebani*’ (6.1207/1792) ve talebesi Sevkani™ (6.1250/1834) gibi onemli
sahsiyetlerin onun goriislerinin takipgisi oldugu ifade edilmistir.*’ Yine bu dogrultuda ibnu’l-Vezir ile

bir cuma hutbesinde isimlerinin anilmasi adet haline gelen imamlar1 zikretmedigi i¢in Zeydi cemaatin
hiicumuna ugramasi sonucu ¢ikan kargasa tlizerine kisa siire hapsedildi (1753). Bu nedenle hatiplik gérevini
terk eden San‘ani kendisini telif, 6gretim ve fetva islerine adadi. ibn Hacer el-Askalani’nin (6.852/1449)
ahkam hadislerini ihtiva eden Buliigu’l-merdm (o) <) ¢ sb) adli eserine yazdigi Subulu’s-seldm (224 Jws) serhi
meshurdur. Mustafa Baktir, "Emir es-San‘ani", (Istanbul: DIA, 1995), 11/144-145. Ozellikle tefsir, tarih,
edebiyat ve siirde genis bilgi sahibi olan Ibnu’l-Vezir’in, émriiniin sonlarma dogru ders vermeyi birakip
inzivaya cekildigi bilinmektedir. Mustafa Fayda, "Abdullah b. Ali el-Vezir", (Istanbul: DIA, 1988), 1/83.

" Birgok talebe yetistiren Kevkebani, hocast Emir San‘ani'nin vefatindan sonra Yemen bolgesinde onun yerini
dolduran en biiyiik alim olarak meshur oldu. islami ilimler alaninda biiyiik bir otorite oldugu kadar, edebiyat ve
tip alaninda da genis bilgiye sahip olan Kevkebani, son derece zeki ve tartigmalarinda diyalektigi cok iyi
kullanan bir alimdi. Talebesi Sevkani, Neylu’l-evtdr’1 onun tegvikiyle yazdi. Vecdi Akyiiz, "Abdiilkadir el-
Kevkebani", (Istanbul: DIA, 1988), 1/240-241.

“® Ehl-i hadis ve tecdid hareketinin Yemen’deki onemli simalarindan Abdulkadir el-Kevkebani’nin
(6.1207/1792) dgrencisi ve biyografik/tabakat tiirii el-Bedru ’t-Tali (&%) L), Fethu'l-Kadir (03 &3) tefsiri,
el-Fevaidu’l-Mecmiia (e saxa)l 3 ) adli mevzi hadislere dair eseri ve Irsddu’l-Fuhiil (Js~8) 3 ) isimli fikih
usuliine dair eserleriyle bilinen Muhammed b. Ali es-Sevkani’nin (6.1250/1834), ¢agdas Islam diisiincesinin
onciilerinden, 1slahat¢1 alim Resid Rizd (1865-1935) ve Hindistanli 4lim Siddik Hasan Han el-Kannevci
(6.1307/1890) gibi 6nemli isimleri etkiledigi bilinmektedir. Yemen’deki Zeydi imametinin kurulmasinda ve
idaresinde ¢ok etkin olmus, Osmanli Devleti’ne karst savaslarda 6nemli roller iistlenmis koklii bir aileye
mensuptur. Yemen Zeydiligi i¢inde geliserek Siinni kaynak ve usul anlayisinin kabul edilmesini ve ehl-i
hadisin bazi ilkelerinin benimsenmesini isteyen akimin Sevkani iizerindeki etkisinin bu dénemde giderek
arttigi goriilmektedir. Vefatina kadar kadilkudatlik makaminda kalan Sevkani devletin i¢ ve dis politikalarini
belirlemede 6nemli roller iistlendi ve kirk yili asan bu gorevi esnasinda Yemen’in en etkili siyasal
kisiliklerinden biri haline geldi. Sevkani, Yemen Hddevi toplumu iginde 6zellikle IX./XV. yilizyildan itibaren
Siinni kaynak anlayisint benimsemeye yonelik gelisen ve modernlesme siirecine kadar devam eden (yaklagim
ve iddialarinin temelleri ehl-i hadis Selefiligi olan) egilimin en taninmig simasidir. Ebti Abdullah Ibnu’l-Vezir,
Hasan el-Celal, Makbili ve Emir es-San‘ani’nin sekillendirdigi bu akimin son noktasimi Sevkani teskil
etmektedir. Sevkani, modern donem Islam diinyasinda eserleri en gok ragbet géren ve kendisine en ¢ok atifta
bulunulan isimlerden biridir. Onun gériisleri ve eserleri erken devir modern Isldm diisiincesinin en 6nemli
tarihi kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Modernlesme siirecinde telif ve yargi isleriyle mesgul bir alimden
ziyade ¢ok boyutlu bir tecdid hareketinin Onderi olan Sevkani’nin fikih anlayisini belirleyen prensipler;
naslarin zahirine baglilik, sahih senetli ahdd hadisi dyete denk bir delil degerinde sayma, ictihadin siirekliligini
ve taklidin reddini esas alma ve mezheplere karsi ¢ikma seklinde 6zetlenebilir. Yemen Zeydiligi i¢inde gelisen
hadis merkezli ilim anlayiginin temsilcilerinden biri olan Sevkani bu ¢evrede Siinni hadis kaynaklarinin
benimsenmesi igin ¢aligmistir. Sevkani, zamanla kazandigr muhteva agisindan kelam ilmine kargidir. Hem Ehl-
i siinnet’in hem de Mu‘tezile’ye dayanan Zeydiyye’nin keldmini temelsiz telakkiler biitiinii diye goren
Sevkani, prensip olarak itikadi sahada akil yiiriitmeye kars1 ¢ikmamakla beraber kelam ilminin akla dayali bir
disiplin sayildig1 goriisiinii reddeder. Ancak kelam literatiiriinden haberdar olmamay1 da bir Islam alimi icin
dogru bulmamakta, fakat kelam eserlerinin ancak ilim tahsilinin son merhalelerinde okunmasi gerektigini
sOylemektedir. Sevkani, ehl-i hadis Selefiligini hem goriis hem islip agisindan ana hatlartyla benimsemekle
beraber bazi meselelerde s6z konusu cizgiden de ayrilmaktadir. Tasavvufun cikis noktasmin islam’in
esaslarina uygun bulundugunu kabul eden Sevkani’ye gore ziihd ve takvanin anlam degistirip tasavvuf halini
almasi Islam tarihindeki en tehlikeli doniisiimlerin basinda gelmektedir. Ciinkii fikih mezheplerinin tesekkiilii
ve mezhep taassubunun yayilmasi yalnizca amel sahasiyla ilgili birtakim bid‘atlar1 ortaya ¢ikarmisken tasavvuf
ve tarikatlarin olusumu tevhid inancini zedeleyen muhtelif unsurlar beraberinde getirdiginden Miisliimanlarin
itikadim1 tehdit etmektedir. Sevkani, tasavvuf diisiincesi tarafindan manalari yeniden sekillendirilmis birgok
kavramin Islam’a muhalif anlayislarin yansimasi oldugunu éne siirmektedir. Miimini zayiflatan ve tayyibi terk
etmeyi gerektiren tasavvufl zithdii bid‘at diye niteledigi gibi peygamberlerin ve ulemanin 6rnek hayatlariyla
bagdasmayan ve topluma yarar saglamay1 ortadan kaldiran uzlete de kars1 gikar. Ote yandan riyazet yoluyla
harikulade gibi goriilen haller meydana getirmeyi islam’a tamamen aykiri bulur ve bu hallerin keramet kabul
edilmesine itiraz eder. Riyazet sonucu ortaya ¢ikan hallerin tabiat kanunlar1 gibi kuralli bir olusum niteligi
tasidigin1 vurgulayan Sevkani, Hint kiiltiiriiniin yoga kavramini giindeme getirip Islim dis1 toplumlarda
gelistirilmis vasitalar sonucunda goriilen harikuladeliklerin riyazetin rahmani sayilmadigima delil teskil ettigini
one siirer. Ona gore siirekli ibadetle mesgul olmalariyla taninan bazi siifi gruplar bir yandan Isldm’m esaslarna
muhalefet etmekte, diger yandan ¢ok ibadet eden Hariciler’e benzemektedir. Vahdet-i viiciid anlayisim kiifiir
diye niteleyen Sevkani, Muhyiddin ibnu’l-Arabi ve Ibn Seb‘in gibi kisilerin eserlerine agir elestiriler
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birlikte Zeydiler arasinda hadise diiskiinliik ve Ehl-i Hadis geleneginin basladigi anlaminda Ahmed
Mahmiid Subhi (1928-2004), ibnu’l-Vezir ile birlikte Zeydiler arasinda Resulullah’in hadisini, cedel
ve kelam ilimlerine tercih edenlerin zuhur ettigini, onunla baslayarak Makbili ve San‘ani ile devam
edip Sevkani ile zirveye ulasan kuvvetli bir akimim gelistigini belirtmistir.”* Bu manada Makbili’nin,
yazdig1 el-Alemu’s-samih fi isari’l-hak ale’l-Gba ve’l-mesdyih (fidll s £LY) Ao 32l JU) 8 Aalil) W)
kitabinm ismini Isdru’l-hak ale’l-halk (35 Sle 3aV J&)) adl eserine benzetecek kadar ibnu’l-
Vezir'den etkilendigi ve bu benzerligin sadece kitap ismi ile simirli kalmadig, -el-Alem, Isdr’dan daha
genis icerikte olsa da- bazi konular1 da kapsadig1 sdylenmistir.

Ne var ki el-Alem’in basimma Onciililkk eden; kitabin ahkam, usul, fikih ve tasavvuf konularinda
kiymetli bilgilere haiz oldugunu, mezhep ve akimlar1 ger¢ek manada tanittigini, mezhep taassubu ve
ihtilafin terk edilmesi gerektigi ve bir¢ok akaid konusu iizerinde durdugunu, higbir kitapta
bulunmayan bilgileri taassuba diismeden sundugunu belirten' Resid Riza’nin (1865-1935) bu
ifadelerinden de anlasilacagi iizere Makbili ve diger ulemanin Ibnu’l-Vezir ile uyumu ona taklitten
degil ortiismekten ibarettir.

Bilindigi {izere ya da kammizca Ibnu’l-Vezir; Zeydi fikhini terk etmis hem Mu‘teziley’i hem de
Zeydiyye’nin Mu‘tezile ile benzesen goriislerini elestiriye tabi tutmus, Zeydilerden farkli ve Selefilige
kaymayan bir Ehl-i Hadis gelenegi baslatmustir. Iste onun bir mezhebi taklidi reddedip sadece kitap ve
stinnetten delillere tabi olma ve itikadi konularda kitap ve siinnete dayanip kelam ilmine kars: ¢ikma™
fikri, Yemen cografyasinda kabul gérmiis ve kendisinden sonra Hasan Celal (6.1084/1673), Makbili
(6.1108/1696), San‘ani (0.1182/1768) ve Sevkani (6.1250/1834) gibi o6nemli isimler tarafindan
siirdiiriilen > yeni bir tarza doniismiistir. Bu durum, birilerinin birilerini taklit ederek onun
¢emberinden ¢ikamamast yerine, Yemen bolgesinin Osmanli gibi®* imparatorluk sahalarinda dayatilan

yoneltmekte ve tasavvuf tarihinde ortaya ¢ikan birgok gelismenin geriat hiikiimlerini devre digi birakmay1
amagladigin1 savunmaktadir. Eyyiip Said Kaya, Nail Okuyucu, "Sevkani", (Istanbul: DiA, 2010), 39/22-28.

* Batur, Zeydilik ve Selefilik arasinda Ibnii'l-Vezir, 228, 237.

** Ahmed Mahmid Subhi, Fi ilmi'l-kedm: Zeydiyye, 3. Bsk., (Beyrut: Daru'n-Nehdati'l-Arabiyye, 1411/1991),
3/348, 397, 455; el-Makalih, Kirae fi Fikri'z-Zeydiyye ve’I-Mu ‘tezile, 16-17, 23, 31, 54, 62, 64, 69.

°! Bkz. Batur, Zeydilik ve Selefilik arasinda Ibnii'l-Vezir, 229-230.

2 Makbili’nin, kelam ilmini benimsemedigi ve felsefenin metotlarindan etkilendigi igin ayipladig
goriilmektedir. Ki bunun daha ziyade cevher araz tiirii konulardan miitevellit oldugu anlagilmaktadir. Ancak
yine de kategorik olma ihtimalini de ihsas eden bu yaklasimin hatali oldugunu belirtmek lazimdir. Zira sayet
kelam olmazsa onun ortaya koydugu profilin olusmasi imkansiz gibiydi. Zira kelam (sorgulamak, baskalarinin
zihnine teslim olmamak, akletmek vs. anlamda) analitik diisiince demektir ve Makbili’nin ortaya koydugu alg1
anlayis, tavir tutum bunun sonucu olsa gerektir. Bkz. Makbili, el- ‘Alemu’s-Samih, 210, 234, 258, 299, 378,
603, 711; Abdulmuteal Saidi, el-Muceddidiin fi'l-Islam mine'l-karni'l-evvel ile’r-rabi’ aser: h.100- h.1370,
(Kahire: Mektebetu'l-Adab, 1416/1996), 312-313.

> Batur, Zeydilik ve Selefilik arasinda Ibnii'l-Vezir, 228-229. Yemen'de donuklasmis bir diisiince yapisinin
gelistirdigi baskici anlayiga ve onun farkli diisiincelere karsi olusturdugu ambargoya karst ilk tavir alan,
Nesvan el-Himyeri (sl o) s83)’dir (6.573/1178). Onun agtigi ¢igirda yiiriiyen ilim adamlari olarak ibnu'l-
Vezir (6.840/1436), Hasan Celal (6.1084/1673), Makbili (6.1108/1696), San‘ani (6.1182/1768), Kevkebani
(6.1207/1792) ve Sevkani’yi (6.1250/1834) saymak miimkiindiir. Yavuz, es-Sevkdni ve Hadis¢iligi, 73.

> Hiiseyin Aydm’in Osmanl diisiincesine dair degerlendirmeleri soyledir: Osmanli kiiltiir diinyasi, geleneksel
birtakim faktorlerin tesiri altinda sekillenmistir. Bu durum, felsefi diisiinmenin yani sira, biitiinii ile ilmi
hayatin siirekliligi ve kesintisizligini olumsuz yonde etkilemis ve diisiince gelenegini biyiikk Olciide
zedelemistir. Is]Am Medeniyetinin ilmi ve felsefi varligini olusturan ciddi kaynak kitaplar Osmanli egitim
ogretiminde asla tedaviile girmemis, kiitiiphanelerde bir liiks olarak nadide niishalar halinde durmustur.
Osmanlilarda ilme tegvik ve ilim adamina itibar ¢ok yiiksek, goriiniirde ilmi hiirriyetleri var gibidir; ama bu,
resmi/mezhebi inancin g¢ercevesi iginde kalindigi, kiiltiirde yerlesik ve aligilmis olanin disina ¢ikilmadigi
stirece vardir. Ciinkii tefsir ve hadis tedvin edilmis, kelam ve fikih igini bitirmis, geriye problem kalmamustir.
Sadirlardan satirlara intikal etmis olan bu bilgilerin disinda ortaya konan her bilgi "bid‘at" idi. Bid‘at ise
yenilik demekti. Ulemanin her tiirlii hiirriyeti vardi. Sadece "yeni"yi arama, bulma ve ileri siirme (icad)
hiirriyeti yoktu. Bid‘at'e kars1 kiiltliriin korunmas1 gorevini hem devlet hem halk iistlenmisti. Bu bir mukaddes
vazife idi. Bu umimi murakabe altinda ilim, diisiince ve diisliniir giidiimli idi. Bu nedenle toplumda hiir
diisiiniir yetisip barmamiyordu. Otorite olarak kabul edilmis ge¢mis diisiiniirler, problemleri ¢dzmiis, biitiin
dogrulart bulmus ve tiim dogrular kitaplarina dercetmisti. Egitim-Ogretime diisen, onlar1 6gretmek ve
aciklamaktir. Hakikat aranip bulunacak sey olmaktan ¢ikmis, 6gretilecek ve agiklanacak sey olmustu. Boylece

453



resmi goriis/miras ve mezhep kontekstine mahkim olmadan hiir diisiinceyi yansittiginin bir isareti olsa
gerektir. Zira dayatilan resmi bir sdylemin olmadigi bolgelerde alimlerin rahat bir entelektiiel diisiince
atmosferi bulduklar1 ve dolayisiyla zihin agisindan daha aydin/derinlikli tespitlere ulasabildigi ve
tarihsel ve giincel konular1 realiteye uyumlu bir makuliyet ¢er¢evesinde formiile ettikleri izaha muhtag
degildir.

Makbili, gesitli alanlarda taninmig birgok alime tenkitler yoneltmis ve ilmi mevkilerini kabul ettigi
Gazzali > (6.505/1111), Razi*® (6.606/1210) ve ibn Teymiye® (5.728/1328) yaninda Ahmed b.
Hanbel*® (5.241/855), Buhari™ (6.256/870) ve ayrica Ebii Hanife’yi® (6.150/767) de gerektiginde
elestirmekten geri durmamustir. Filozof®' Safi Muhyiddin ibnu’l-Arabi’yi® (5.638/1240) “sapik ve

geemis mutlaklastirilmis; degisen siirekli yenilenen hayat ig¢in Ornekler hep ge¢misten alinmig, gegmisin
tarihiliginin ve bir defaya mahsuslugunun suuruna varilamamis ve tarihsizlik icine disiilmistir. Bkz.
“Osmanlilarda Felsefi Diisiince”, Uludag U. Ilahiyat F. Dergisi, IV/4, (1992), 1, 3, 7-8.

%5 el-Makbili, el- ‘Alemu’s-samih, 257-258, 270, 370, 327, 375.

36 el-Makbili, el- ‘Alemu’s-samih, 147, 216, 230, 263-265.

°7 el-Makbili, el- ‘Alemu’s-samih, 126-127, 382, 434-435. Dolayisiyla Abdulmuteal es-Saidi’nin (6.1370/1950)
sandig1 gibi Ibn Teymiye ekoliinden olmas1 miimkiin degildir. Bkz. el-Muceddidin fi'l-Islam, 311-312. Krs.
Makbili, “Hadisu iftiradk1’l-Umme”, 60 (Surayhi’nin 6nsdzii); Yavuz, es-Sevkdni ve Hadisciligi, 78.

3% el-Makbili, el- ‘Alemu ’s-samih, 271.

%9 el-Makbili, el- ‘Alemu’s-samih, 309, 705.

80 o]-Makbili, el- ‘Alemu’s-samih, 156, 247.

o1 Felsefesi, felsefi kaynaklar1 ve bu kaynaklarla edindigi birikim i¢in kz. Mustafa Akman, “Ibnii’l-Arabi’nin
Soyleminin Felsefi Yonii ve Kaynaklar1”, Orta Asya’dan Anadolu’ya Ilmin Yolculugu, (Karabiik Univeritesi
Yaynlari, 2021), 696-717, 730-736.

62 Nazari irfan konusunda en zirve alimlerden biri sayilan ibnu’l-Arabi’nin fikirlerinin Yemen’de yayilmasimni
saglayan sifiler ¢ogunlukla Yemen’e sonradan digaridan gelenlerdir. Ancak onun goriislerinin beklenmedik
sekilde hizla yayilmasi medrese cevresini rahatsiz etmis; 6zellikle fakihler zaman zaman Yemen’de ibnu’l-
Arabi destekgilerini siddetle elestirmisler ve bu konuda reddiyeler yazmuslardir. Bu baglamda Ismail b.
[brahim el-Ceberti (6.806/1403) medresesi/firkas1 Ibnu’l-Arabi ve Mecduddin el-Firtizabadi’nin (6.817/1415)
eserlerini yaymis ve bu, Yemen’de biiyiik bir yanki uyandirmistir. Bu eserlerin, Ceberti ekolii eliyle yayilmasi
lizerine medrese hocalar1 6zellikle vahdet-i viiciid gibi konularda sifileri elestirmeye baslamistir. Bunun
iizerine Ibnu’l-Arabi diisiincesini reddetmeye ve bu goriisleri ciiriitmeye yonelik pek cok fakih reddiye
yazmuglardir. Ozellikle fakihlerin Ibnu’l-Arabi ve takipgileri hakkindaki agir elestirileri ve ciliz da olsa
sifilerin bu elestirilere reddiyeler yazma gayreti asirlarca siirmistiir. Aslinda fakihlerle mutasavviflar
arasindaki bu ihtilaf genel anlamda islam cografyasinda hicri III. yiizyilda baslamis, Yemen de bu fikir
catismalarindan nasibini almistir. Ancak ihtilafin Yemen’de bas gostermesi daha gec bir tarihte hicri VII. asrin
baslarinda olmustur. Bu durumu, bolgede tasavvuf hareketinin fikri ve felsefi diizeyde ancak bu zaman
diliminde tesekkiil etmesiyle agiklamak miimkiindiir. bkz. Giildane Giindiizoz, “Yemen’de Bir ibnii’l-Arabi
Miidafii: Mecdiiddin El-FirGzabadi”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalart Dergisi, XVI11/47, (2018), 215, 223-224,
229-230, 238. Es‘ariligin, VII./XIII. yiizyilda Yemen Sifiligi tarafindan benimsenmesi, ikisinin de Yemen
halk: arasinda daha kolay yayilmasina zemin hazirlamisti. Bundan olacak ki Resililer doneminde Taiz’de
kadilik yapan ve fikihta S$afii, itikatta Hanbell anlayista olan Ebu’l-Fadl Abbas et-Terini es-Sekseki
(6.683/1284), stfiligin yan1 sira Es‘arilige de muhalefet etmekte ve acikca halk diizeyinde olmakla
elestirmektedir. Bkz. el-Burhan fi ma rifeti akdidi ehli’l-edyadn, thk. Bessam Ali Selame el-Amis, 2. Bsk., (ez-
Zerka/Urdiin: Mektebetu’l-Menar, 1417/1996), 37-38, 45, 59, 95, 101-106; Mehmet Umit, “Yemen’de
Es’arilik”, Uluslararasi Imam Es’ari ve Es’arilik Sempozyumu Bildirileri 21-23 Eyliil 2014, (2015), 1/475-
476. (Es‘ariligin safilikle temas1 hakkinda ayrica bkz. Umiit Toru, Es‘ari Makadlat Geleneginde Imdmiyye
Algis1, Cumhuriyet Universitesi, Doktora Tezi, (Sivas, 2017), 41-42, 116; Mehmet Kalayc1, Tarihsel Siirecte
Esarilik Maturidilik Iliskisi, (Ankara: Ankara Okulu, 2013), 31-33, 65-66, 223-230, 174). Ceberti, Yasin
stiresini her giin belli sayida okumanin maddi ve manevi biitiin ihtiyaglari giderecegini sdylerdi. Bundan dolay1
mensuplarma “ehl-i Yasin” de denilmistir. Ibnu’l-Arabi’nin gériislerine son derece bagli oldugundan Fusiisii’I-
hikem’in bir niishasina mutlaka sahip olunmasini isterdi. Gerek bu diislinceleri gerekse Yasin siresinin
faziletine dair yazdig1 bir risalede mevzi hadislere yer vermesi sebebiyle gesitli tenkitlere maruz kaldi. Ceberti,
semain velilerin yolu oldugunu sdylerdi. Zebid’in manevi sahibi ve koruyucusu! oldugu iddia edilen
Ceberti’ye, Cebertiyye adli bir tarikat firkasi nispet edilmektedir. Bkz. Irfan Giindiiz, "Ceberti, Ismail b.
Ibrahim", (Istanbul: DIA, 1993), 7/193. ibnu’l-Arabi’nin yetistigi ortam, egitimi, kaynaklari, etkilendigi ve
etkiledigi kimseler, baglantilari, tarihsel siiregteki etkisi, fikirleri ve iddialar1 i¢in bkz. Mustafa Akman, Ibn-i
Arabi: Kelami Tartismalar Sorular Siipheler, Istanbul: Ekin Yayinlari, 2017; Mustafa Akman, Celdleddin ed-
Devvani: Ahldki Siydsi Felsefi Tasavvufi ve Kelami Goriisleri, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 72-98.
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saptiran” diye niteleyerek tenkit eden® ve bu baglamda tasavvufun® vahdet-i viiciid felsefesine son
derece kars1® olan XII./XVII. asir alimi Makbili,*® XIX ve XX. yiizyillarda islam diinyasinda goriilen
1slahg1 soylemin onemli habercilerinden biri olarak dikkat cekmis®’ ve izlenmeye devam edilmistir.*®

Ote yandan Makbili ve fikirleri hakkinda yapilan ¢alismalar baglaminda Serfau Hiiseyin es-Serbi’nin
() Cpms 2B 5) onun kelami gorislerine dair el- ‘Alemu’s-samih fi isdri’l-hak ‘ale’l-abd ve'l-
mesdyih isimli eseri 6zelinde yaptig1 “el-Arau’l-Kelamiyye 1i’l-Makbili ve nakduhu 1i’l-mezahib min
Hilali Kitabihi el-‘Alemu’s-Samih fi Tafdili’l-hak ‘ale’l-aba ve’l-mesayih ve Hasiyetuhu el-Ervahu’n-
Nevafih (21696-1630/1108-10404)" adli yiiksek lisans tezi’® 6nemli bir kaynaktir. es-Serbi burada
Makbili’nin adi gegen kitabinda degindigi kelami goriisler’' ve mezhep olgusu ile mezhebi ekoller
hakkinda bilgi vermekte ve degerlendirmeler yapmaktadir.

83 el-Makbili, el- ‘Alemu ’s-samih, 332-333, 472-473, 476, 492.

6 Siileyman Uludag’a gore ibnu'l-Vezir, Makbili, San‘4ni ve Sevkani gibi tinlii Yemen'li Zeyd: alimler tasavvufu
elestirmislerdir. Bkz. “Tasavvuf Karsiti Akimlar ve Ibn Teymiye'nin Tasavvuf Felsefesi”, Islamiyat Dergisi,
2/3,(1999), 42-43. Muhammed Ali es-Sevkani de vahdet-i viiciid fikrini kiifiir olarak degerlendirmektedir. bkz.
es-Sevarimu'l-hidadi'l-katia li-alaiki erbabi'l-ittihdd, thk. M. Subhi Hasan Hallak, (San‘a: Daru'l-Hicre,
1411/1990), 37-38. Sevkani, bu eserinde Makbili’nin el-Alemu's-samih'ini refere ederek alintilar yapmustir.
s.47-48, 74-75.

% Yemen asilli fakih ve mutlak miictehid kabul edilen Makbili, Osmanl Hicazinda yasayan bir diger 6nemli
vahdet-i viicld karsiti isimdir. el- ‘Alemu’s-samih (s.434-489, 504-508) isimli eserinde diger vahdet-i viicid
karsitlarinin aksine tasavvufu biitiinliyle elestirmis ve ister vahdet-i viicidu benimsesin ister benimsemesin
bitin  sifileri tekfir etmistir. Muhammed Bedirhan, “Osmanli Dénemi Vahdet-i Viicid Miidafaalari”,
Osmanli’da Ilm-i Tasavvuf, (Istanbul: ISAR Yaymlari, 2018), 195-196; Wilferd Madelung, “Zeydilik ve
Tasavvuf’, ¢ev. Salih Cift, Uludag U. llahiyat F. Dergisi, 1X/9, (2000), 789.

86 «“Memliklar doneminde yasayan ve vahdet-i viiciidu reddeden diger bir tinlii 4lim, meshur tarih¢i ibn Haldun
(6.808/1406)dur. Hukukgu ve Maliki kadis1 olan ibn Haldun’a “toplumun menfaatini korumak” gerekgesiyle -
fbn Arabi, Tilimsani, Ibnu’l-Fariz ve bu sonuncunun dzellikle Taiyyetii’l-kiibra’s1 gibi- vahdet-i viicida dair
eserlerin imha edilmesini salik verdigi yakistirmasinda bulunulmustur.” Emil Homerin, “Memliklar Donemi
Misir'inda Stfiler ve Tasavvuf Aleyhtarlari: Taraflar ve Kurumsal Cevre Uzerine Bir inceleme”, ¢ev. Salih
Cift, Uludag U. Iahiyat F. Dergisi, XI/1, (2002), 253. Burada kastedilen kisilerden biri de
Makbeli/Makbili’dir, bkz. el-Alemu’s-sdmih, 500. Ayrica bkz. Salih Cift, “XVII. Asir’da Osmanli
Toplumunda Stfiler ve Mubhalifleri, Niyazi-i Misri -Donemi ve Tesirleri-”, (Bursa Osmangazi Belediyesi
Yaynlari, 2019), 52.

" H. Karaman -inanir bigcimde- soyle bir efsane anlatir: Makbili sifilerin kesfini kabul etmezdi. Bir giin kiz1
Zeynep hastalandi, evi Harem-i Serif'e bitisik idi, kiz duvarin arkasinda olanlar1 haber vermeye basladi, babasi
kapiy1 simsik1 kapatiyor disari ¢ikiyor, kizinin haber verdiklerini aynen miisahede ediyordu. Bkz. Isldm Hukuk
Tarihi, 96.

% Bkz. Hiiseyin Muhammed el-Makbili, Muzekkeratu’l-Makbili, 1. Bsk., el-Mektebetu’t-tarihiyye el-
Yemaniyye, (Dimask: Daru’l-fikr, 1407/1986), 93, 97. Krs. Ismail Ceran, "Versilani, Fudayl", (istanbul: DIA,
2013), 43/61-62.
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" Bahsun mukaddem li niyli sehadeti’t-dirasat’l-muammaka fi Usuli’d-din, el-Cumhuriyyetu’t-Tunusiyye
Vezaretu’t-Talimi’l-Aliye Camiatu’z-Zeytuniyye, el-Mahadu’l-ala li Usuli’d-din, Tunus, 1424/2003, 143
sayfa.

" Serfau Hiiseyin es-Serbi’nin “Igindekiler”i soyledir: ungiall ¢g s sall dpaal cduljall Calaal dul Hall v dasiall
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Serbi, hazirladig1 bu yiiksek lisans tezinde sirasiyla su akisi takip etmistir: Giris; ¢calismanin nedeni,
amaci, onemi ve yonteminden sonra ¢aligma zorluklart ve eser hakkinda yapilmis onceki galigmalar,
caligmanin problem ve plani ile bu boliim tamamlanmistir.

Dort ana boliim (fasil) ve dokuz alt baslikta (bahis) hazirlanan tezin hazirlik denilen siradaki
bolimiinde “el-Makbili'nin kigiligini olusturan faktorler”, li¢ alt baslik halinde degerlendirilmis.
Bunlarin ilkinde Makbili'nin genel baglam/ ortam olarak siyasi faktorler, imamlar ile sehzadeler
arasindaki cekismeler, sinirli katkilar, Imam Mehdi, imamlar ile Tiirkler arasindaki g¢atigmalar,
ekonomik ve sosyal durum, Yemen'deki ekonomik ortam, sosyal hayatin bilesenleri, ileri gelenler
(esraf) grubu ve fikihgilar ve seyhler tabakasi islenmis. Ikinci bahiste Makbili'nin hayati ve
yetistirilmesi baslig1 altinda adi, dogumu, yetistirilmesi ve seyhleri, 6grencileri, gezileri ve oliimii ele
alinmus.

Uciincii bahiste ise ilmi ahvali ve eserleri basligiyla konumu ve eserleri béliimleri agilmis. Burada el-
‘Alemu’s-samih (Gorkemli Isaretler), el-Ervahu 'n-nevifih (Nefes alan rihlar), el-Ebhdsu’l-miiseddede
(Muhtelif ilimlerde &nemli arastirma), el-Mendr fi’l-muhtdr (iradeli Hususlara Isik), el-Ithaf li-
talebeti’l-Kessaf (Kessaf Sevenlere ithaf/ Armagan), Necdhu 't-talib bi-Muhtasar: Ibni’l-Hacib (Ibnu'l-
Hacib Muhtasarina Talibin basaris1), Hubu'l-gamam ala isarati'l-l-meram ™ (Merdm isaretleri
hakkindaki muglakliklara dair sevda) isimli eserleri tanitilmig, ayrica onun meziyet ve kusurlarindan
kisaca bahsedilmistir.

Serbfi, birinci fasil dedigi boliimde tanimdan gelisime dogru kelam ilmini anlatmis; bunun ilk bahsinde
kelam ilminin tanimint vermistir. Keldmin kaynagi ve gelisimi, masrik (Dogu) ile Fas (Magrib) ve
Endiiliis'teki baslama ve gelisme siireclerinden sonra séz konusu ilmin neden bu isimle anildigini
anlatmigtir. Burada ayrica teolojinin/kelamin faydasi ve kelamci ile filozof arasindaki farka da deginen
yazar ikinci bahiste Zeydiler ile Mu‘tezile'yi anlatmigtir.

Serbi, ikinci fasilda Makbili'nin itikadi yaklasimi ile giizellik ve c¢irkinlik konusundaki kanaatini
anlatmigtir. Burada yazar, ilk bahis olarak Makbili’nin metodolojisinin temel ilkelerini anlattiktan
sonra zihinsel referanslarina ge¢mekte ve taklit ve mezhepgilige karsi tutumunu ifade etmektedir.
Ikinci konu olarak Makbili'nin akli tasavvurdaki yontemine deginen miiellif, Makbili'nin hiisiin-
kubuh, cebir, ihtiyar, kesb ve hikmete dair tutumuna ge¢mektedir.

Ugiincii fasilda ise Makbili'nin 1ahi sifatlar konusundaki konumu ve mezheplere yonelik elestirisine
deginilmektedir. Burada birinci bahiste, Makbili'nin 11ahi sifatlar konusundaki kanaatini anlatan yazar,
tesbih, zatin sifatlarla birlesmesi, yon tayini, rii’yet ve tekelliim konularina girmektedir. Tkinci bahis
olarak Makbili'nin mezhepleri elestirisine deginen yazar; burada sirayla Mu‘tezile, Es‘ariler,
tasavwvuf 7 ve Zeydiyye elestirisine yer vermekte ve tezi hatime/sonséz ve fihristlerle
tamamlamaktadir.

Keza Muhammed Abdurrahim ez-Zeyni (23 asJll e 2ese) de el-Makbeli ve Arduhu'l-Kelamiyye™
adiyla Salih el-Makbili hakkinda bir eser yazmistir. Bu eserinde ez-Zeyni “igindekiler” siralamasiyla
su konulara deginmistir: Ithaf, dua, giris. 1. Bolim: Hayati. 1. Fasil: Hayati, eserleri ve metodolojisi:
1- Hayatina genel bakis, 2- Eserleri, 3- Metodolojisi. 2. Béliim: Goriigleri ve fikrl yonelimleri. /. Fasil:
Ilahiyat Bahisleri, 1- Allah'a dair marifet, 2- ilahi sifatlar, haberi sifatlar, yon tayini (isbat-1 cihet)),

[EOMEN| «3_1’&"}“ PRYH) ‘:\.\E}.aﬂ PRH) c@)uﬁm PRYH) MJ):\MH 528} «gh\'daﬂ &g&d\ 284 :&\ﬂ\ i\;.yd\ selSla Al %) MB}A Jx.;;)\ e
o kel

2 «Beyadi (Beyézizdde Ahmed Efendi’nin (5.1098/1687)), her ne kadar miiteahhirinden ise de, kelam ilminde
otoritedir. Oyle ki “el-‘Alemii’s-Samih” sahibi Makbeli, alimleri pek beSenmemesine ve pervasizligina
ragmen, arastirma alanimin genigligini itiraf anlamina, Beyadi’nin “Isarat”ina ¢ok onem vermektedir.”
Muhammed Zahid Kevseri, “Mezheplerin Dogusuna Bir Bakis”, cev. Seyit Bahcivan, Selcuk U. Ilahiyat F.
Dergisi, 12, (2001), 47.

7 Sevkani ve onciilerinin ahlak, takva ve vera olarak kastedilen tasavvufi hayata karsi olmadiklari agiktir.
Onlarin zamanla batini felsefeye evrilen ve dolayisiyla Kur'an ve siinnetle ¢elisen tasavvufl sdyleme muhalif
olduklar1 bilinmelidir. Krs. Yavuz, es-Sevkani ve Hadis¢iligi, 80-81.

" Muhammed Abdurrahim ez-Zeyni, el-Makbeli ve Arduhu'l-Keldmiyye (<3S o3l )15 Slad) /el-Makbili ve
Kelami Goriigleri), 1. Bsk., Mansure: Daru'l-Yakin, 1431/2010.
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Allah't gormek, Kur'an'in yaratilis meselesi,” ihtilafta Kur'an'in etkisi. 2. Fasil: ilahi adalet, 1- Ozgiir
irade, 2- Iyi ve kétii, 3- Giizellik ve Cirkinlik, 4- Eceller. 3. Fasi/: Ahiret. 1- Dirilisin zorunlulugu, 2-
Ehl-i vaid, 3- Sefaat,76 4- Kabir azab1. 4. Fasil: Ahlak ve Siyaset Konulari. 1- iman, 2- Makbili'nin
felsefe ve mantik’a bakisi, 3- Makbili'nin Zeydiyye hakkindaki goriisii, a- Zeydiyye'yi savunmasi, b-
Zeydiyye'ye elestirisi, c- Makbili, Zeydi mi Selefi mi? 4- Aragtirmanin Sonuglari, 6vgii ve takdir. 1-
Arapga Arastirma Kaynaklar, 2- Yabanci Kaynaklar, Miiellifin Kitaplari, Dizin.”’

Siiphesiz Makbili'nin sahsiyetini, diisiince yapisini ve iligkilerini etkileyen, ulusal ve bolgesel gevresini
de i¢ine alan siyasi, ekonomik, sosyal ve kiiltiirel birgok faktér olmustur. Bu baglamda Yemen siyasi
hayatina yon veren li¢ temel faktoriin kabilecilik, mezhepler ve disaridan yapilan siyasi miidahaleler
oldugu anlasilmaktadir. Muhtelif sebeplerle merkezden uzaklasip Yemen’i kendilerine faaliyet alani
segen mezhep mensuplarinin, siyasi istikrarsizligin yani sira zaman zaman siddet boyutuna ulagan fikri
tartigmalarinin  ¢atigmalara evrilmesiyle Yemen’de toplumsal hayatin derinden etkilendigi
goriilmektedir. Islam diinyasmin her tarafinda oldugu gibi burada da sdz konusu vaziyet, bir taraftan
mezheplerin fikri ve tarihi gelisimini etkilerken diger taraftan Islam siyasi diisiincesinin
sekillenmesinde de etkili olmustur. Zira tarihsel siirecte mezhep ile toplumsal kimlik arasinda
varolugsal bir iligki kaginilmaz olmustur. Yemen’de de siyasi iktidarin mezheplerin sekillenmesinde
ve mezheplerin iktidarin tutumunu belirlemedeki etkisini agikca goérmek miimkiindiir. Nitekim,
VI/XII. ylizyilda Mutarrifiler ve Muhteriiler olarak iki énemli gruba ayrilan Zeydilerin itikadi ve
toplumsal anlamda sekillenmesinde iktidar1 elinde tutan Zeydilerin tercihleri belirleyici olmustur.”

Yemen’in, merkezi bolgelerde varligi tehdit altinda olan mezheplerin siginagi haline geldigi ve
bolgeye sigman biitiin mezhebi unsurlarin yerel kabilelerin de destegini alarak kendi hakimiyetlerini
tesis etme gayretinde olduklar1 goriilmektedir. Bu durum ise dogal olarak Yemen’de siirekli iktidar
miicadelelerinin yaganmasina yol agmistir. S6z konusu iktidar miicadelelerinin bir ayagimi da mezhep
farklilasmasinin olusturdugunu sdylemek miimkiindiir. Siinniligi benimseyen merkezi konumdaki
devletlerin siyasi hakimiyetlerine karsilik umumiyetle Sii gelenekten gelen mubhalif giiglerin direnisi
seklinde cereyan eden Yemen’deki iktidar miicadelelerinde zaman zaman ayni diisiince igerisinde yer
alan unsurlarin birbirleriyle ¢atisma halinde olduklar1 da goriilmektedir. Bu manada tarih boyunca
Zeydi-Stinni iliskileri de aslinda siyasi anlamda bir iktidar miicadelesi seklinde ge¢mistir.”” Baska bir
ifadeyle tarih boyunca Zeydi-Siinni iliskileri konjoktiireldir ve tarihin hi¢bir doneminde mezhebi
anlamda Yemen Zeydiyyesi’nin mahza Sii bir karaktere biirlindiigii goriilmemistir. Nazarl anlamda Sii
baglara sahip olmasma ragmen birlikte yasadiklar1 Siinnilerle uyumlu halde bulunma yoniinde bir
irade sergilemislerdir. Nitekim baktigimiz zaman diger Sii gruplarla kiyaslandiginda Sii-Siinni
iligkileri ¢ergevesinde Zeydi-Siinni iligkilerinin ¢ok problemli bir alan olmadig1 goriilmektedir. Ciinkii
Zeydi-Siinni iliskilerinde belirleyici olan faktdr teolojik/itikadi olmaktan ziyade siyasidir. Nitekim
Osmanli padisahlarinin fermanlar ile Zeydi imamlarin yazdiklart mektuplarda her iki kesimin de

7 Yon tayininde tevakkuf ettigi, riiyetullahta bilingli kapaliliga yoneldigi, halku’l-Kur'an'da selefe meylettigi
goriinmektedir. Bkz. ez-Zeyni, el-Makbeli ve Arauhu'l-Kelamiyye, 64, 68, 71.

76 Makbili’nin sefaatin olacagmi ifade eden rivayetleri kabul ettigi goriilmektedir. Bu da onun ehl-i hadis’in
etkisinde kalabildigini gostermektedir: Bkz. ez-Zeyni, el-Makbeli ve Arduhu'l-Kelamiyye, 93-94.
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™ Yusuf Gokalp, “6/12. Yiizy1l Yemen Zeydi Diisiincesi’nin Sekillenmesinde Mutezile’nin Etkisi”, e-makdldt
Mezhep Arastirmalari, VII/1, (Bahar 2014),123-124.

7 fhsan Siireyya Sirma’nin anlatimindan anlasildig1 kadariyla Osmanli’nin, iktidarinin bekasi adia dayattig:
mezhebi aidiyet her zaman daha belirleyici ve yikici olmustur. Yanlis siyasi baglantilar da cabasi. Bkz.
Osmanlt Devletinin Yikilisinda Yemen fsyanlarz, (Istanbul: Diisiince Yayinlari, 1980), 64, 76-77, 89, 132, 134,
159, 161-163, 165, 168, 175, 178, 181, 196.
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hilafet konusunun altin1 ¢izdigi ve halifeligin kendilerine ait oldugunun vurgulandigi
belirtilmektedir.*

Bu durumun cesitli olumsuzluklarina ragmen, Makbili ve diger Yemenli aydinlar {izerinde olumlu
etkileri de bulunmaktadir. Zira bu faktorler bize, adaletsizligi reddeden ve &zellikle dini diislincede
1slah ¢agrisinda bulunan entelektiiellerin yetismesini saglamistir. Bundan olacak ki akil Makbili’de
onemli bir yer tutmaktadir. Zira akil Kur'an ve siinnetin temelidir ve Allah bizi onun varligiyla
miikellef tutmaktadir. Makbili’de bu husus mesela giizellik ve cirkinlik konusunda agikca
gozitkmektedir. Keza ihtiyar, kesb, hikmet ve irade de dyle. Yine onun mezheplere yonelik elestirileri,
taassup ve gelenekg¢iligi reddetmesi ve ictihdd ¢agris1 da bize bunu gostermektedir. Kitap ve nebevi
siinnete dogrudan yonelmis ve dolayisiyla herhangi bir mezhebe ve bu baglamda nispet veya itham
edildigi Mu‘tezile, Nasibe, Selefilik veya Zeydilige vs. tabi/mukallit olmadig1 i¢in meta analiz tarzda
itirazlarmi her zaman ifade edebilmistir.®' Mamafih aklin bu 6nemine ragmen semiyyat ve rih gibi
aklin algillamakta zorlandigi mevzularda Makbili, smirm1 da bilmektedir. Biitiin bunlarin,
hosgoriislizliiglin azaltilmasina ve mezhep catigmalarini 6nlemeye katkida bulunabilecegi agiktir.
Nitekim Makbili'nin kelami goriisleri, mezhepgilik smirlarin1 asip diizelten entegre bir program
halindedir. Bilindigi iizere toplumlarin belas1 olan mezhepgilik® ve grupculuk her dénemin sorunu
olmaya devam etmistir. Bundan kurtulmak gerekir ki iimmet bilinci olugsun ve toplum saglikli bir
yapiya ulassin. Boylece islam diisiincesinde bir derinlik de olusabilsin.*

Ote yandan “es-Sevkani ve Hadisciligi” tezinin yazar1 Adil Yavuz’un 28 Subat 1999'da Amman'da
Suayb Arnavud'la (1928-2016) yaptig1 roportajdan aktardigina gére Arnavud: "Sevkéani, tarafgirlikten
kurtulmus ve miictehid alimler arasina dahil olmustur. Yetistigi mezhepten ayrilarak miistakil bir
sahsiyet kazanmistir. Sevkani; Nesvan el-Himyeri®* (6.573/1178), Ibnu’l-Vezir, Makbili gibi Zeydi
mezhebini terk ederek ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat mezhebine giren miictehid alimler arasma girmis® ve
Kitap ve Siinnet yoriingesini takip eden, dogru metodu agiklayan eserler yazmistir." Yavuz’a gore gore
ise Sevkani gerek diisiinceleri gerekse icinde bulundugu toplumdaki ilmi fonksiyonuyla, 6zelde Ibnu'l-
Vezir, Hasan Celal, Makbili, San‘ani ve hocas1 Abdulkadir b. Ahmed (5.1207/1792) gibi Yemenli
alimlerden etkilenmis, genelde ehl-i eser (ehl-i hadis) olarak adlandirilan alimlerin metodunu
benimsemistir.*

Mezhep transferlerinin -6zellikle de O6lime yakin olanlarin-, genelde gegildigi sdylenen mezhep
temsilcilerinin fikir ve birikimlerinin yeterli gelmedigi, temsiliyetlerinin problemli oldugu zamanlarda
dile getirildigi ve bununla s6z konusu edilen zat/larin itibar, miicadele ve birikimlerinden istifade

8 yusuf Gokalp, “Yemen’de Zeydi-Siinni Iliskilerinin Tarihi Arka Plan1”, e-Makdlat Mezhep Arastirmalart,
VI/2, (2013), 103, 106, 108; Sirma, Yemen Isyanlart, 129-134, 150, 165-197.

81 Bkz. es-Seriyhi, “Ishamu’l-ulemar’l-mucavirin fi’l-haremeyn1’s-serifeyn”, 10-11, 19-20. Sézgelimi el-Ithdf li-
Talebeti’l-Kessdf'ta (el yazma, Katib: el-Elmai Muhammed b. Yahya b. Ali ez-Zari, 1368) ortaya koydugu
perspektif bunu gostermektedir.

82 Seriyhi, “ed-Devru’t-tenviri li’l-Allame el-Makbili fi’l-Koftkaz”, 30, 36, 38-39, 48, 53-55.

% Serfau Hiiseyin es-Serbi, el-Ardu’l-Keldmiyye li’l-Makbili ve nakduhu li’l-mezahib min Hilali Kitabihi el-
‘Alemu’s-Samih  fi  Tafdili’l-hak ‘ale’l-aba ve’l-mesdyih ve Hagiyetuhu el-Ervdahu’n-Nevdfih, el-
Cumhuriyyetu’t-Tunusiyye Vezaretu’t-Talimi’l-Aliye Camiatu’z-Zeytuniyye, el-Mahadu’l-ala 1i Usuli’d-din,
(Tunus, 1424/2003), 114-116. Ayrica bkz. el-Makalih, Kirae fi Fikri’z-Zeydiyye ve’l-Mu ‘tezile, 173-213.

 Ahzab 33/33’teki “Ehl-i beyt” terkibinin biitiin immeti anlamina geldigini beyan eden ve imamligin1 ilan eden
Nesvan, bir siirinde mezhebinin ehl-i adl ve tevhide mensubiyetini ifade etmek suretiyle Mu‘tezili oldugunu
agikga belirtmis, el-Hiru’l-in (ve tenbihii’s-sami‘in ‘an kutubi’l-‘ilmi’s-sera’if dine’n-nisd’i’1-‘afd’if) adli
kitabinda cesitli din ve felsefelere elestiriler yonelttikten sonra Mu‘tezile mensuplarinin yeryiiziiniin melekleri,
farzi ve siinneti en iyi bilenleri oldugunu ve ehl-i Islam’m doruk noktasmi teskil ettigini soylemistir. Ismail b.
Ali el-Ekva', "Nesvan el-Himyeri", (Istanbul: DIA, 2007), 33/25-26.

% Mehmet Umit’e gore de “Seyyid Muhammed b. ibrahim el-Vezir’in 6gretisi temelinde ortaya ¢ikan Siinni
ekoliin temsilcileri, Salih b. Mehdi el-Makbeli, Emir San‘ani ve Sevkani’dir.”, “Yemen Zeydileri arasinda
Yahya b. Hamza (6.747/1347) ile Stnnilige ilimh bir yaklasim dogmustur. Sonra Siinni Hadis kitaplarini
otorite kabul eden Muhammed b. ibrahim el-Vezir’in (6.840/1436) ogretisi temelinde bir grup olusmustur.
Baslica temsilcileri, Salih b. Mehdi el-Makbeli (6.1108/1696), Emir San‘ani (6.1182/1768) ve Sevkani’dir
(6.1250/1834).” bkz. “Zeydiyye”, Islam Mezhepleri Tarihi, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Agikdgretim
Fakiiltesi Yayini, 2013), 124, 132.

8 Yavuz, es-Sevkani ve Hadlis¢iligi 82.
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edilmeye calisildig1 (istismar edildigi) bilinmektedir. Dolayistyla Arnavud'un iddiasinin dogrulugunu
ve amacimin mahiyetini Allah’a havale etmekle beraber Makbili’nin eser ve siretinden anlasildigi
kadariyla veya akibetinden yana haber veren baska kaynaklardan bu yonde bir tespit bilinmediginden
onun Ehl-i Siinnet mezhebini Islam'in kendisiyle esitleyerek oteki alg1 anlayislart bu vesileyle daha
¢ok diglamayr/kiigiimsemeyi hedefledigi sanilmaktadir.

Burada Arnavud'un bahis konusu ettigi mezhep transferinin Zemahseri icin de iddia edildigi
malumdur. Ancak Zemahseri’nin hayatinin sonlarina dogru Mu‘tezili olusundan tévbe edip Ehl i
Siinnet inancina dondigi rivayet edilse de bunun dogru olmadigi®’ da bilinmektedir ve hatta bunun
klasik Siinni inanca mensup kimselerin, muhtemelen mensuplarini konsolide etmek adina bati/
bulduklari hemen herkesi, son donemlerinde yapip ettiklerine pisman ve tovbekar gosterme
aliskanligindan kaynaklandig1 sanilmaktadir. Tlgingtir ki Zemahseri’yi bazi1 Sii miiellifler de Sii kabul
etmislerdir. Aslinda bu transferlerin 6zellikle Ehl-i Siinnet ulemasindan kalburiistii sayilanlarin hemen
tamaminin bir sekilde Siilige gectigi hikayelerine™ daha gok rastlandig ise bir bahs-1 digerdir.

Makbili’nin Eserleri

1. el- ‘Alemu’s-samih fi Isari’l-hak ‘ale’l-Gba ve l-mesdyih (4kis iall s £LY) e 3all i) & Falill alal)
&) sl #15,91). Basta kelam olmak iizere fikih, usul, hadis® ve tasavvuf konularindaki gériislerini dile
getirdigi bu eserinde Makbili, hemen biitiin itikadi ve ameli mezhepleri ve ¢esitli alanlarda meshur
olan alimlere ydnelik tenkitlerini ifade etmis; kelame1 ve mutasavviflara® itirazlarda bulunmustur.”'

Safii 4limi Muhammed el-Berzenci es-Sehreziri’nin®* (6.1103/1691), bu esere dair elestirilerinden

mesdyih’i (gebaal s LYV Ly JBY &1 5 )5 Y1) kaleme almistir. Her iki eser birlikte yayimlanmistir.”

2. el-Mendr fi’l-muhtdr min cevihiri’'l-Bahri’z-zehhdr (OS50 oadl o8l e Al 4 L)) Mehdi-
lidinilldAh Ahmed b. Yahya’nin (6.840/1437) Zeydi fikhina dair eserinin (el-Bahru'z-zehhar/ _=)

¥ Recep Onal, “Zemahseri (1144)”, Islam in Akilcilart Mu tezili Onciiler, edt. Mehmet Azimli, Ozden Kanter,
(istanbul: Mana Yayinlar1, 2021), 489.

% Bu hikayelerin bir 6rnegi, Osmanl medrese kiiltiiriiniin kilometre taslarindan Celaleddin ed-Devvan i¢in
kaydedilmistir. Onun da émriiniin sonlarinda Siilige kaydigi yoniindeki iddialar i¢in bkz. Mustafa Akman,
“Celaleddin ed-Devvani’nin Si’i Olduguna Yénelik iddialar Uzerine”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi,
X/19, (2018), 328-344.

% Bkz. el-Miieyyedi, Levdmiu’l-envir, 2/552-553. el-‘Alemu’s-Samih’in isnadlari igin bkz. Vesam b. Hasan b.
Muhammed el-Kuhlani, ed-Durrul’l-Yemani fi terciimeti ve esanidi’l-kadi el-Allame Muhamed b. Ismail el-
Amrant, 1. Bsk., (1440), 67.

% https://www.hayrettinkaraman.net/kitap/tarih/ ; Wilferd Madelung, “Tasavvufa Yonelik Zeydi Tavirlar”,
Dogusundan Giiniimiize Tasavvufa Dair Tartismalar: On Ug Asirhik Ihtilaf ve Miicadele, ¢ev. Salih Cift,
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2020), 106-107. bkz. Makbili, el- ‘Alemu ’s-samih, 434-489, 504-508.

9 el-Cuheni, Necdhu 't-tdlib li-muhtasart’l-muntaha, 48-51.

%2 1040/1630°de Sehreziir’da dogan Muhammed b. Abdurresiil el-Haseni el-Berzenci, ilk tahsilini babasindan ve
Molla Muhammed Serif el-Kirani’den aldi. Medine, Hemedan, Bagdat, Sam, Mardin, Istanbul, Halep ve
Misir’t dolagsarak Muhammed b. Hasan el-Kevakibi, Ali es-Sebramellisi, Ibrahim b. Hasan el-K{irani ve
Mezzahi gibi meshur alimlerden ders aldi. Ibnu’l-Arabi’ye nispet edilen Ekberiyye firkasina mensup olan
mutasavvif Ahmed el-Makdisi el-Kusasi (6.1071/1661) vasitasiyla tasavvufa yonelen Berzenci, Medine’de
(1103/1691) vefat etti. Kelam, tasavvuf, tefsir, hadis, fikih, Arap dili ve edebiyat1 gibi ¢esitli ilim dallarinda
doksana yakin kitap ve risile telif etmistir. Kiyamet alametlerine dair el-Isi‘a li-esrati’s-sa‘a adli eseriyle
meshur Berzenci’nin eserlerinin ¢ogu, halk dindarliginin temel kabullerini tahkim ve tervi¢le maruftur. Krs.
Cengiz Kallek, "Berzenci", (Istanbul: DIA, 1992), 5/525-526. el-Isd ‘a li-esrdti’s-sd ‘a igin Mustafa Akman,
“Kelam Perspektifinden KiyAmet Alametlerinin Mahiyeti”, Islimi Arastirmalar, XXXII/1, (2021), 193, 195.

% Salih b. Mehdi el-Kevkebani el-Makbili, el- ‘Alemu’s-Siamih fi isari’l-hak ‘ale’l-dbd ve’l-mesdyih (sf. 1-512)
ve maahu el-Ervdhu’n-nevdfih li-dsari isari’l-aba’ ve’l-megdyih (sf. 513-773), 1. Bsk., Kahire: 1328 (Kitabin
sonundaki not: Hicaz ve Suriye’den bir grubun maddi destegiyle, Seyhu’l-islam Hasan Hiisnii Efendi
kiitiphanesindeki bir niishadan nakledilerek basilmigtir.), Kitabin sonunda miellifin hayati ve fihrist
bulunmaktadir. (sf. 774-800).
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s ) hasiyesidir.” Burada insafli tenkidleri goriilmektedir.”” Sevkani'ye gére bu hasiye, bir miictehid
olan Makbili'nin en degerli eserlerindedir. Eserde ser‘i delili esas alan Makbili, bazi goriislerinde hata,
bazilarinda ise isabet etmistir. Zeydi diislinceye ciddi elestiriler yonelttigi anlasilan Makbili (ve Hasan
Celal); Sevkani'nin 6zelde Zeydilik genelde ise belli bir mezhebi taklid konusu ile ilgili fikirlerinin
sekillenmesinde etkili olmustur.”®

3. Necdhu 't-talib bi-Muhtasart Ibni’l-Hacib (s G paise & Gl ~ls3). Cemaleddin Ibnu’l-
Hécib’in fikih usuliine dair eserinin hasiyesidir.

4. el-Ithaf li-talebeti’l-Kessdf (<l dulkl Cilasyl), Zemahseri’nin eserindeki birgok goriisiinii tenkit
ettigi bir eserdir.”

5. el-Ebhdsu’l-miiseddede fi funiinin mute ‘addide (3333 (58 & 33aual SaY)) Kelamla ilgilidir.
1097/1686°de elli dokuz yasindayken yazdi.”®

6. Risdletu’l-kadi Salih el-Makbili ild sahibi’l-Mevihib (<) sal) claa ) Asal) mlla oaldl) Al ),

7. Bahs fi Hadisi “Seteftariku Ummeti Seb ine Firka” (R s sl (3 5iin Cuaa b Ciay)

8. Bahs fi’t-ta ‘abbud bi-ser i men kablend (S8 (e gy 2= & Cany) 10

Makbili’nin Batini (Ismaili) Hemedan halkmin hukuki durumuyla ilgili bir fetvas1 Hiiseyin Abdullah
el-Amri tarafindan yayimlanmistir.
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“el-Ilm es-SAmih fi Tafdil el-Haqq ala'l-Aba ve'l-Mesayih” adli eserinde imam Mugbili, Din'de
ihtilafin kaynaklari, Sahabe ve adil oluslar1 (s.66) hususunda degerli bir boliim kaleme almigtir. Biiyiik
yararlar1 ve temel kaideleri igeren bu boliimii 6zetle alintilayacagiz:

“Yiice Allah, Din'de ihtilafa deginmis ve Diinya'da dogurabilecegi biiyiik zararlar bildiginden dolay1
Kitabi'nin bircok yerinde ona isaret etmistir. Israilogullari’m1 anlatirken ihtilafa o kadar ¢ok yer
vermistir ki bunu Kur'an ayetlerinde gayet acgik, bir sekilde goriiyoruz: “Ancak kendilerine ilim
geldikten sonra aralarinda azgmlik yaparak ayriliga diistiiler.” vd. Hakikatin ortaya ¢iktig1 konudan
bagka bir seyde, ihtilaf gérmedik... Rasul (s) de bu Kur'ani ifadeleri tamamlayic1 mahiyette olarak,
ihtilaf sebebi olacak konular1 yasaklamis, Kader meselesinde oldugu gibi Sahabe'yi bunlardan
menetmistir. “Aciklandiginda size zarar verecek seyleri sormayin.” Allah Rasulii buyurur ki: “Size
biraktiklarim (disinda) beni birakin.” Yiice Allah, Rasulii (s)'niin diliyle Din'ini tamamlamistir. Bizleri
Cennet'e de Cehenneme de yakinlastiracak her seyi O agiklamistir. Allah'in affettigi ve Rasulii (s)'niin
de sustugu konularda Allah kisa akillarimizla arastirma yapmamizi istememistir. Kuskusuz bizim
akillarimiz Diinya'y1 Allah'in ilminin sinirh bir miktariyla tanimlamistir. Nimet'in tamama erdirilmesi,
delilin teyidi i¢in Rasuller gelmistir. Bunun disindakilerse gereksiz olup ne zararindan emin olunur ne
de faydast umulur. Allah'in bu husustaki muradimi ilk nesil gerceklestirmis, ihtilaftan siddetle
kaginarak bu konularda ileri gidenlerin yol agtiklarini en giizel sekilde telafi etmisler ve yaptiklar
yanlig islerde bile bile 1srar etmemislerdir. Talha, Ziibeyir ve Aise (r)'nin yaptiklar1 gibi. Adil hilafetin
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bitmesinden sonra hayatta kalan Sahabiler zalim yoneticilere sonuna dek sabretmiglerdir. Ve sonunda
Allah ve Rasulii (s)'niin deginmedigi konulara dalinmasindan dolay1 bir siirii bidatler tiiremistir. Eger
onlar i¢in bu konularda yarar olsaydi Allah onlara Rasulii (s)'niin diliyle yapilmamasi gerekenleri iletir
ve onlar1 saskin bir sekilde birakmazdi. Sonra Miisliimanlarin kendi aralarinda ilging, konular ortaya
cikt; Kader hakkinda, Kur’an'mn yaratilip yaratilmadigi hususunda konusmak ve Sahabe'nin arasinda
cereyan eden meseleleri tartismak vb. Zamanla bu tartismalara krallar da karisinca'®! taassup baslamig
oldu. Her iki taraf da kendi goriislerine sarilmanin gercek dindarlik oldugunu iddia etti. (s.67) Aslinda
onlarinki, seviyelerini asarak Allah ve Rasulii (s)'niin onlar i¢in 6ngoérdiigii sinirlarda durmamaktan
bagka bir sey degildi. Bu yiizden Allah da onlari kendi hallerinde birakip firka firka kildi ve bazilarinin
azabmi diger bazilarina tattirdi. Halifelerden biri su gurubu uygun goriiyor, muhaliflerine aci1 azap
cektiriyor sonra gelen halife ise tam tersini yapiyordu.'” Béylece kotiiliik iyice koklesti ve insanlar
firka firka oldu.

Bakarsiniz biri seyh, devlet vb. diinyevi sebeplerden ve taassuptan dolay1 bu mezhepten Gtekisine
gecer. Nitekim Ibn Abdulhakim'in, 6liimiinden sonra Safii'nin postuna oturmak istedigi ve kendisine
Safii'nin “er-Rebi‘ postuma en layiktir.” s6zii dendigi i¢in Malik'in mezhebine girdigi ve bununla da
yetinmeyerek “Muhammed b. Idris es-Safii'ye Kur’an ve Siinnet'e Muhalefet Ettigi Noktalarda Red”
adinda bir kitap telif ettigi rivayet edilir. Ibn es-Siibki de bunu zikretmistir. Allah da ilimde derinlik
sahibi olanlar da bilmektedir ki hakikat tiimiiyle firkalardan yalnizca birinde, batil da digerlerinde
degildir. Hakikat -Allah'a hamdolsun ki- onlarin toplamindan da ¢ikmaz. Hakikat, ancak Rasul (s)'{in
bulundugu yol iizerinde olanlardadir. Evet O'nun da hatasi bagislanabilir ve 6nemli olmayan bazi
meselelerde ictihadi hatalar1 olmustur. Bana de ki: “Rasul (s)'iin {izerinde yiiriidiigii yolda yiiriiyen,
Rasul (s)'den gelenle yetinen mezhebe girmeyip, selefleri Kitap ve Siinnet'ten iistiin tutmayan ve bu
korkung hastalig1 terk edip kendisine ulasan bilgileri insaf Olgiisii icerisinde alip eleyen kimdir?
Allah'a yemin ederim ki yeryiiziinii kaplayan su kitaplarda, isleri karistirip, bulandirmayan, insafi
elden birakip nasslart mezhebi i¢in zorlamayan ve Allah'm Kitabi'mi tahrif ederek inandigi goriise
dayanak yapmayan birini gormedim.” el-Muqbili Kelamcilar (Mutekellimin) hakkinda konustuktan'®
sonra sOzii Hadiscilere (Muhaddistin) getirerek soyle der:

Kelam ilmi'ni yasaklayip Rasul (s)iin Siinneti {izerinde saglam bir sekilde durduklarmni iddia eden su
Hadisciler var ya, iste onlardaki bozukluk digerlerinden ¢ok fazladir. Zira onlar Islam yolu {izerinde
oturmaktadirlar. Fesat, savas, catisma, zehirli yilanlar, akrepler ve- vahsi hayvanlarin yolun
kenarlarinda olmasi, yolun i¢inde olmasindan daha zararlidir. Hadisgilerin hastaliklarinin kaynaginin
Kelam ilmi’yle fazla ugragmalari olmasina ragmen onlar konunun esas ilgilileri olan Kelamcilardan
daha fazla tutucu/mutaassip olmuslardir. Bunun nedeni ise sudur; Kelamcilar ugrasilarini inceleme
iizerine kurmus, bu hususla ilgilenenleri aragtirmalari, sorular1 ve yorumlar1 yiiziinden (s.68)
kinamamus, aksine bunu olgunluk ve incelik saymislardir. Sonrakiler (Muteahhirin) belki de bu iki
ziimre (Kelamcilar ve Hadisgiler) hakkinda siirekli bir incelemeyle birbirlerinden ¢ok farkli seyler
soylemediklerini gorebilir. Nitekim Es'ari'nin takipgileri Cebr diislincesinin batililigint gérerek Kesb
diisiincesine sarilmiglar, bilahare onun da sakatlig1 ortaya ¢ikinca, mana bakimindan Mu'tezile'nin
goriisiine yonelmislerdir. Insan igin hiir iradenin (Ihtiyar) varligi Mu'tezile'ye mahsus bir sey olmayip
aksine Allah'm Dininin bir esas1 ve hiiccetidir. Sonraki alimlerden arastirma yapanlar, o6ncekilerin
(selef) saygi duyup yiicelttiklerini basit gérmiis ve bu konudaki kararliliklar1 sarsilmistir. Hadisgiler
ise bir seyi ilk goriiste almig ve bu seyi bidat vb. olmasina bakmadan onu tasdik etmislerdir. Halbuki
aldiklar1 bu sey basindan sonuna bir bidattir. Hem onlara ne oluyor da bu konuya giriyorlar? Belki
girigleri iyi niyetliydi ama Seytan onlarin akillarmi ¢eliverdi: “Siz Siinnet Ehli'siniz. Eger onlar
(Kelamcilar1) kendi hallerine birakirsaniz Siinnet'i kim savunacak?” dedi. Boylece ne onlar
(Kelamcilar) vardiklari noktayla yetindiler, ne de digerleri (Hadisgiler) birincilere karsi durabilmek
i¢in onlarm konularmin éziinii kavrayabildiler.'®

1% Siyasetin devreye girmesi. (Dipnotlar, makale metnini hazirlayan M. A.’a aittir)

1% Siyasilerin bekalar adina, olusan firka/cemaatler iizerinden din ve dindarlig1 istismar etmesi.

1% Makbili, el- ‘Alemu’s-Samih, 301-302.

' Bu konuda Talat Kogyigit’in “Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar” adli eseri 6nemli bir
kaynaktir. Burada yazar her ne kadar ortiik bir klasik/nakilci bir hadis¢i algi anlayisi sergilese ve dolayisiyla
Hadis taraftarligi yapsa da 6nemli bir eserdir.
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Stinnete sahip ¢ikmisligl, cagdaslarindan ileri olusu ve kendini Allah'a adanmigligi herkesge bilinen
Ahmed b. Hanbel'” dahi, Kur’an'n mahluklugu hakkinda konusmus ve bu sebeple iskenceye tabi
tutulmus ve Kur'an'in mahluklugu (Halqu'l-Qur’an) meselesini'® Tevhid'le es degerde gormiis, hatta
daha da ileri gitmistir. Nitekim, Muhammed b. Harun'un Ismail b. Aliyye'ye; “Ey bidat¢i; Kur'an'n
mahluk oldugunu ya da buna yakin bir sey mi séyledin?” dedigi Ahmed'e ulaginca “Umulur ki Allah
onu (Muhammed b. Harun) bagislar.” demistir. Halbuki Ismail b. Aliyye Ahmed'in bagislanma
ricasia daha layikti. Ciinkii o, ilim ve takva bakimindan Ahmed gibi bir imamdi. Ahmed'in iddia
ettiginde hatali oldugu varsayilsa bile Allah'ln rahmeti ¢ok genistir. Onun bu meseledeki hatasi;
Hilafet koltuguna, onun gerektirdigi sifatlarin hi¢birine sahip olmaksizin oturan ve insanlarin can ve
mallarinda gelisi giizel tasarrufta bulunan birinin hatas1 gibi degildir.

Allah Ahmed'i bagiglasin. Zira onun Kur'an'in mahluklugu meselesinde taassubu o dereceye vardr ki
muhaliflerini reddetmeye ve onlarin rivayetlerini kabul etmemeye basladi.'”” Kuskusuz bu, hadis
(s.69) senedlerine hiyanettir. Adillerin naklinin kabuliinii vacip goren kimse, bu meselede konusanin
rivayetini de kabul etme durumundadir. iste o “Kaderiyye'den rivayet ederiz.” diyor. Eger Basra
sehrini incelersen tigte birinin Kaderi oldugunu goriirsiin. “Tehzib el-Miizi” vd. eserlerde bdylece
zikredilmistir.

Eger bu iki mesele (Kur'an'in mahluklugu ve Kader) etrafinda olusan ihtilaflar bir istikrar bulsaydi,
birinci mesele ikinciyi yani, Kader meselesini agsmazdi. Ama ihtilaflar daha artmis ve Kur’an'in
Mahluklugu (Halqu'l-Qur'an) meselesinde konusmayanlar (el-Vakif) reddedilmeye ve “Falanca
ugursuz bir vakiftir.” seklinde ibareler kullanilmaya baglanmigtir. Hatta daha da ileri gidilerek “Yahya
b. Ma'in gibi Kur’an'in Mahluklugu meselesinde konugsanlardan nakilde bulunmayi istemem.” seklinde
ifadeler yayginlastirilmigtir. Ahmed b. Hanbel bu meselede en kati ve tutuculardan olmamasina

'% Ahmed b. Hanbel, mihne siirecinde Mu'tezili diisiinceyi benimseyip savunan entelektiiel aydin tipini temsil

eden ulemaya kars1; gelenegi savunan, halka ve onun inancina daha yakin duran halk tipi alim portresini temsil
eder. Biitiin selefi hareketlerin beslendigi ana sahsiyet Ahmed bin Hanbel'dir. Selefiligin kurucu sahsiyeti ve
referansi da sayabiliriz onu. Hanbelilik, hadis ehlinin benimsemis oldugu selef metodunu sistemlestirerek etkin
hale getirmistir. Ortaya ¢ikan her tiirlii yeni yorum ve diisiinceyi bid'at olarak isimlendirmistir. Firka-i naciye
yani kurtulusa erenler ve firka-i délle yani haktan sapanlar ayrimina gitmistir. Bu kavramlar, Miisliiman zihnin
kendi i¢inde ortaya ¢ikan ve birbirlerini &tekilestirmek i¢in kullanilan temel kavramlardir. Bunlar bir ayrimi ve
toplumsal kamplasmay1 beraberinde getirmistir. Hanbeli Mezhebi, Ahmed b. Hanbel'in siyasi bir mesele olan
Mihne’den dolay1 elde ettigi mirasin iizerine kurulan dini-siyasi bir yapilanmadir. Ehl-i Siinnet anlayigimnin
biiyiik 6l¢iide Ahmed b. Hanbel’in muzaffer olarak ¢iktigi Mihne’den sonra Ehl-i Hadis ve Hanbelilerin eliyle
uygulanan “karsi Mihne”nin gélgesinde olustugu unutulmamalidir. Muhtemelen bu sebeple olmalidir ki Ehl-i
Siinnet igerisinde muhalif ses ve goriislere karsi ciddi bir tahammiilsiizliik olusagelmistir. Bunlar (Ashabu’l-
Hadis) hakkinda en agir elestiriyi Es’ari yapar. Es’ari, akide ile ilgili akli delillerin dine uygunlugunun tespitini
yaparken buna karsi ¢ikan Ashabu’l-Hadisi su sekilde elestirir: Imdi halkin bir kismi cehaleti sermaye
yapmiglardir. Onlara akli tefekkiir ve dinde (akaid) arastirma yapmak agir gelmis, hafifletmeye ve taklide
meyletmistir. Dinin temelleri lizerinde arastirma yapanlari suglamiglar ve onlari sapik kabul etmislerdir. Hadis
taraftarlari ve Hanbeliler, diger Islam firkalar1 ve alimleri karsisinda kendilerine gok ozel bir misyon
atfetmiglerdir. Onlara gore, Allah, seriatin koruyucular1 ve bid’atlarin yikicilar olarak kendilerini se¢mistir.
Ayni sekilde Allah’in dinini emanet ettigi, ilmi korudugu ve Nebi ile iimmet arasinda vasita kildig1 kimseler de
kendileridir. ilke olarak kendi goriislerini rivayetlere dayandirmak iddiasinda olan bu grup, kendilerini
dogrudan veya dolayli bir sekilde destekleyen biitiin haberleri bazen higbir tasnife ve degerlendirmeye tabi
tutmadan, bazen de alt basliklar altinda alip kullanmuglardir. Bu sebeple, Hadis taraftarlarinin iman
nazariyelerinin Kur’an ayetlerinden ¢ok, hadislere ya da hadislestirilmis sozlere dayandigini séylemek
miimkiindiir. Hanbelilerin savunduklar1 goriisleri, ideallestirilmis déoneme ve bu dénemde yasayan insanlara
nispet etmeleri, goriislerine mesruiyet kazandirma ¢abasinin bir sonucudur. Ancak bu, fikirlerin ger¢ekten bu
insanlara ait olup olmadig1 konusu sorunludur. Bkz. Akman, Mezhepler Tarihinin Klasik Kaynaklari, 138-139;
Akman, [bn-i Arabi, 285.

1% Meselenin ideolojik boyutu i¢in bkz. Muhammed Abid Cabiri, Arap-Islim Aklimin Olusumu, gev. ibrahim
Akbaba, 3. Bsk., (Istanbul: Kitabevi Yaymlar1, 2001), 316-317.

%7 Sadece ibn Hanbel'in Halqu'l-Qur’dn meselesiyle sinirli olmayan ve hadisgilerin kendileri disindaki firka ve
mezheplerin - oOzellikle de Ebu Hanife gibi rey ehlinin nakillerini red ve bu kisileri en insafsiz cerh
ameliyelerine tabi tutmalarma 6rnek olarak sirf mu’tezili veya ehl-i rey'den olduklari i¢in Hadisgilerin kara
listesine giren isimleri hatirlamak miimkiindiir. Bu konuda farkli c¢alismalarin yani sira Mehmet Emin
Ozafsar’in “Ideolojik Hadisciligin Tarihi Arkaplan1” adli eseri kayda degerdir.
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ragmen seyhlerinden Amir b. Abdullah b. Urve b. ez-Ziibeyr b. el-Avvam hakkinda birgok seyler
soylenmistir. Ornegin, en-Nesai “Sika degildir”; ed-Darequtni, “Nakli terkedilir.”; ibn Main, “Pis bir
yalanci ve Allah diismanidir.”; “Ahmed (Ibn Hanbel) delirmis, Amir'den nasil rivayette bulunabilir?”;
Ahmed b, Hanbel'e glivende asirilig1 ve onu hos bir sekilde goriisii ile bilinen ez-Zehebi, “Zayiftir ve
belki de Ahmed'in kendisinden nakilde bulundugu en zayif adamdir.” seklinde konusmustur. Ozetle
sOylemek gerekirse, Amir'in ravileri arasinda, Kur’an'm Mahluklugu kabilinden meseleler s6z konusu
olmadikga nakillere 6zen gdsteren birinin olmadigi kuskusuzdur. Ey kisi! Kur’an ve Siinnet hakkinda
neyin var? Kur’an mahluk degildir? Veya Kur'an Mahluktur? Senin de digerlerinin de bu konudaki
arastirmasi bidattir! Yiice Allah Kur’an'' vasfederken Arapca ve egrilik barindirmayan bir kitap
oldugunu soyler. Kur'an'in bir¢ok yerinde “...Onu kildik ... “, “Onu indirdik.”, “...Onu acikladik...”
seklinde buyurmus ama herhangi bir yerinde “Onu yarattik.” ya da “O yaratik/mahluk degildir.”
buyurmamustir. Peki bu Siinneti nereden getirdiniz? Ali b. el-Medini Kur'an'in (s.70) mahluklugu
meselesinde konusunca el-Buhari sdyle demistir: “el-Medini disinda, kimsenin yaninda kendimi asagi
gormedim. Zira o, Kur'an''n mahluklugu meselesinde konusmustur.” Coklar1 onun hakkinda s6z
sOylemistir. Halbuki o, terk hususunda konugsaydi mazur goriilebilirdi ama Kur’an'm Mahluklugu
meselesinde nasil mazur goriilebilirdi? Ravilerinde pek titiz olmayan Miislim dahi, bu sebepten dolay1
el-Medini'den nakilden c¢ekinmistir. Bundan daha da ilginci Ali b. el-Medini'yi savunanlarin dahi,
savunma aract olarak “O'ndan falan rivayet etti ki’ seklindeki ifadelerden baska bir sey
bulamayislaridir; “falan O'ndan rivayet eder ki, (el-Medini) “Kim Kur'an mahluktur derse kiifre girer.”
demistir. Sihhatli oldugu kesinlesse dahi bu tenzih el-Medini’nin aleyhinedir. Zira onda iki
miisliimandan birinin hicbir delile dayanmadan diger miisliiman1 kafirlik dairesine sokmasi s6z
konusudur. Oyleyse iglerinde miiminlerin anasi Aise (r)'nin de bulundugu Allah'n gériilmesini
(Ru'yet) reddeden Sahabiler ve aym goriisteki Tabiiler bu kafirlik vasfindan nasil uzak
tutulabileceklerdir? Hadisgiler, Kelam Ilmi'ndeki hatalarin derecesini kavrayamamislardir. Zira o
onlarin sanat1 degildir. Her mal sahibi ancak kendi malin1 bilir. Bu esas1 gozet ve her fenni onun
erbabindan 6gren. Ve ona sokusturulmus seylerden sakin. Hadisgilerin bu tip seyleri sik sik
tekrarladiklarint goriirsiin. Onlar, birini tenzih etmek kurtarmak veya ovmek istediklerinde “Kim
Kur’an mahluktur derse kafirdir.” vb. seyler sdylerler. Ornegin bunu, iclerinde Ibn Lehia'nin da
bulundugu bir topluluk halinde zikretmiglerdir: “el-Muhasibi babasinin mirasini almayarak “iki din
sahibi akrabalar birbirlerine miras¢t olamazlar.” demistir. Zira babasi Kur’an''n Mahluklugu
meselesinde konusmayanlardandi (vakif).”

Cerh ve Ta'dil [lmi'nin &nde gelenlerinden Yahya b. Main der ki: “Amr b. Ubeyd bir tabiatg1 (Dehri)
idi.” Kendisine “Dehri nedir?” diye soruldugunda “Hicbir sey yoktur diyendir.” seklinde cevap verdi.
Halbuki Amr b. Ubeyd boyle biri degildi. En biiyiik kelamcilara, en miibalagaci kissacilara dahi
sorsan, ilmi, takvasi ve ehliyeti safak giinesi gibi parlayan bir insan i¢in bu sekilde konugsmaya cesaret
edenini neredeyse bulamazsin. Amr b. Ubeyd ki, su topraklarda yasayanlarin yaris1 ona uymustur.
Ama aym Yahya b. Main, Anbese b. Said b. el-As b. Umeyye igin “Sikadir.” der. Halbuki bu adam
Haccac b. Yusuf'un meclis arkadaslarindandir. en-Nesai, Ebu Davud ve ed-Darequtni de bunu teyid
etmiglerdir. Biitiin bunlar bir yana Buhari ve Miislim bu adamdan hadis rivayetinde bulunmuslardir.
Buhari, ordusunun arasinda bulunan Talha'y1 taglayan, onun Ali'ye bagkaldirmasina sebep (s.71) olan
ve her tiirlii dahiyane komployu diizenleyen Mervan b. Hakem'den hadis rivayetinde bulunmustur.
Sonraki alimlerden (Muteahhirtin) biri olan ibn Hacer el-Asqalani Mervan'in hayat hikayesini
anlatirken sunu soyler: “Eger Rasul (s)'le arkadashigi kesinlesirse -sabitse- hakkinda yapilan elestiriler
ona tesir edemez.” Sanki Sahabilik peygamberlik ve sanki Sahabi, masum! Bu; ulemanin ¢oguna
(Cumbhur) gore Sahabe'nin biitiin olarak adil olusu kabul edildikten sonra yapilan arastirmalarda esas
olan bir kaidedir. Gergekteyse s6z konusu adalet Sahabe'nin tiimii i¢in degil, yalnizca ¢gogunlugu igin
gecerlidir. Onlarin adaletine delil teskil eden Allah ve Rasulii (s)'nlin 6vglisiiniin gectigi nasslar
Sahabileri 6zel olarak degil genel olarak ele almistir. Buna ilaveten Sahabilik vasfinin Rasulii (s) sirf
gorenler i¢in de gegerli olduguna dair ileri siiriilen deliller de oldukga basittir. S6z konusu nasslarda
kastedilen muhataplar1 keske bilseydim. Acaba onlar asagidaki hadiste bahsi gecenlerle kastedilenler
midir? “Ashabima sévmeyin. Sizden biri Uhud dag: kadar altin infak etse onlardan birinin derecesine
hatta yarisina dahi ulasamaz.” Bu tiir hadislerin sdylenis nedenine bakin; sonrakilerden islam'a ilk
girenler hakkinda yapilan birtakim yanls tasarruflardir. Ornegin, Ammar (r) iin sonrakilerden birinin;
“Bu kole mi bana sdvecek:” demesi vb. yukaridan asagiya (ilk miisliimanlardan, sirf Rasul (s)1
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gorenlere) dogru Sahabilik kavramini genellestirmek istersen, Kitap ve Siinnet'te onlar i¢in kullanilan
Ovgiilerin yerlerine bakmali ve sadece adalet igin kullanilanlarla, bir nevi seref ve izzet igin
kullanilanlar ayirt etmelisin. Nitekim bazi yerlerde Rasul (s)'{in bu ayrimi agik olarak goriilmektedir.
Omegin Sahabe'nin fakirlerini kastederek “O, yeryiizii dolusunca da olsa sundan Islam'a sonradan
giren kabile bagkanlari- daha hayirlidir.”

Ozetle sdylemek gerekirse iistteki ve benzeri haberleri inceleyip de Sahabe'nin hepsini denk tutan
kimse kordiir ya da korliik taslamaktadir. Evet, Sahabe'nin genelini olusturan bir boliimiiniin adil
oluslarin1 zaruri olarak biliyoruz. Bu yiizden de onlar hakkinda fazla arastirmayi gercgekei
gostermeyecek sekilde, Sahabe'nin ¢ogunlugunun adil (s.72) oldugunu daha 6nce de sOylemistik.
Bununla beraber onlarin arasindan i¢ki i¢enler vb. gibi bir takim nadir kimseler ¢ikmistir. Ve bunlarin
Sahabilik'ten degil, Sahabe icin gecerli olan adalet dairesinden c¢ikarilmasi icap eder. Nitekim
Sahabe'nin iginde kili¢ korkusuyla, islam’a giren, Mekke'de, Rasul (s)iin yol verdikleri (Tuleqa) vd;
yine husnii seyri goriilen ancak meghul konumundan kurtulamayan kisiler vardir. Iste bunlar
Sahabe'nin arasindaki nadir kigilerdir. Su da unutulmamalidir ki adalet, masumiyet (ismet) degildir.
Bazilar1 Sahabiligi sabit olan kimselerin adaletlerini isbat yolunda asiriliga kagmistir. Eger Sahabiligin
genelligine sonra da adaletin ¢ogunluk i¢in gegerli olduguna kanaat getirirsek durum bazi asiri
ravilerin vardiklar1 raddeye varmaz. Eger sahabilik, Bisr b. Mervan veya el-Velid gibi kimselere -
siibutu halinde- yarasaydi su neticeye varirdik: Kiiflir disinda hicbir sey Sahabilige zarar getirmez ve
dolayistyla Sahabilik imandan daha biiyiik bir nimettir. Ki bu da Miircie firkasindan Mugqatil ve
yandaslarinin tuttuklar1 yoldan daha degerli ve agik bir sonu¢ olurdu. Peki, “Senden sonra neler
uyduracaklarini bilemezsin” seklinde mana yoniinden miitevatir olarak gelen hadisler nerede kaldi1?
Hatta bazilarinda lafiz yoniinden tevatiir dahi iddia edilse miimkiindiir. Siinnet'in ehli olduklarin
sOyleyenler delile dayanmadan herhangi bir kimsenin sahibiligini veya bunun o kimse i¢in siibut
buldugunu iddia ederler. Ve yukarida gordiigiiniiz ayrintilara girerler. Sonra da Din'i bunun iizerine
bina ederler. Yiice Allah; “Size bir fasik haber getirdiginde onu arastirin!” buyurmamis midir? Ki bu
ayet sahabiligi kesin olarak bilinen bir kimse i¢in indirilmistir ve onun durumu sahabiligine ragmen
acik bir sekilde anlatilmaya devam etmistir. Sahabe'den sarap icenler de vardir. '® Bir¢oklarinin
yaptiklarina ise Rasiil (s)'in hakki gbzetilerek susulmustur. Zikre deger higbir dini kaynakta da (s.73)
bunlara deginilmemistir. Belki de bu tiir tavirlarin en siddetlisi, Mervan ve Yahya b. Ugbe gibilerinin
rivayetleri iizerine bir takim dini meselelerin bina edilmesidir. Kuskusuz bu Allah'in Dini'ne apagik bir
hiyanet ve sarih ayete apacik bir muhalefettir. Surasi var ki bu durum Sahabe'nin tiimii i¢in gegerli
olmayip bilakis onlarin temize ¢ikarilmasi i¢indir. Sakin yanlis anlamayasiniz!

Hadiscilerin imamlarindan Buhari -ki Hadis sahasinda en ileri gelenlerden oldugu hususunda kimse
tereddiit etmez.- O bile, sayisiz muttaki hadis hafizin1 reddetmistir -digerlerini siz diisiiniin-. Cerh ve
Ta'dil kitaplarindan, Buhari'nin bu tutumuna sayisiz 6rnekler verilebilir. Yine Mislim, Ali b. el-
Medini gibi biiyiik bir raviden rivayetten ¢ekinmistir. Cerh ve Ta'dil'in biiyiik alimlerinden el-A'li,
Hiiseyin (r)'i oldiiren, Omer b. Sa'd b. Ebi Vakkas igin; “Siga bir Tabii'dir. Halk ondan rivayette
bulunmustur.” der. Soruyorum Din'de bundan (Hiiseyn (r)'in katlinden) daha biiyiik bir cerh olabilir
mi? Bunlar sadece bir uyaridir. Yoksa bu dyle bir konudur ki, eger agilip tasnifine baslanirsa ¢ok
biiyliik bir ilim haline gelir. Yine hadisgilerin akide hususunda kendilerinden farkli diigiinenler
hakkinda soyledikleri de bu konuyla ilgilidir. Istersen deneyip, bu iddiamiza Cerh Kitaplarindan

1% Kudame b. Mazun (6.36/656) buna bir drnektir: “Kudame b. Maz‘Gn Bedir, Uhud, Hendek gazveleri basta
olmak {izere Resil-i Ekrem’in bulundugu biitiin savaslara katildi. Hz. Peygamber kendisini, iran kisrdsmnin
valisi Miinzir b. Sava’dan toplanan cizyeyi teslim almak iizere el¢i olarak Bahreyn’e gonderdi. Hz. Omer’in
hilafeti doneminde Bahreyn valiligine getirildi. Kuddme bu goérevde iken Abdiilkays kabilesinin reisi Carad b.
Mualla Hz. Omer’e onun igki igtigini haber verdi, sahit olarak da Ebd Hiireyre’yi gosterdi. Ebl Hiireyre ise
Kudame’yi igki icerken degil sarhosken gordiigiinii sdyledi. Hz. Omer, muhtemelen Ebt Hiireyre nin Cariid’un
kiz kardesiyle evli olmasi dolayisiyla bu sahitligi yeterli gérmeyip Kudame’yi cezalandirmayinca Ebi
Hiireyre, Kudame’nin hanimi Hind bint Velid’in sahitligine basvurulabilecegini bildirdi. Hind de olay1
dogrulaymca Hz. Omer Kudime’yi valilikten azlederek cezalandirmaya karar verdi (20/641). Suglamay1 kabul
etmeyen Kudame ise icki icmis olsa bile, inandiktan sonra imanda ve iyi amelde sebat edenlerin tattiklar
seylerden dolay1 sorumlu tutulmayacagini ifade eden ayeti (Maide 5/93) delil gostererek cezalandirilmamasi
gerektigini sdyledi. Ancak Hz. Omer bu ayeti yanlis yorumladigin belirterek ona seksen degnek vurulmasini
emretti.” Ismail Hakki Unal, "Kudame b. Maz‘0n", (Ankara: DIiA, 2002), 26/312-313.
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say1siz ornekler verebilirsin. Cerh ve Ta'dil Ilminde telif yapanlarin muvafakat ettikleri ve muhalefet
ettikleri iizerinde iyi diisiin ve bunu diismanlarin ve nefret ehlinin sahitligi olarak gor. Keske onlar
bunu gizli ve agik kilsalardi. Ama 6yle yapmayip “Biz Bid'at ehlinden de rivayet ederiz.” diyor, sonra
da onlara bu muameleyi yapiyorlar. Yahya b. Ma'in Said b. Halid el-Becli i¢in Siga'dir derken
kendisine onun bir “Sii” oldugu sdylendi. Bunun tizerine O “Siqadir, Sii'dir; Kaderidir, siqadir...”
demeye bagladi. el-A'li, Umran b. Hattan igin ki Ali (r)'yi 6ldiiren Ibni Miilcem'i éven bir beyti diizen
“Harici'dir”, “Siqa'dir.” der.

Ali (r)'nin, Talha (r)'nin ve Hiiseyn (r)'in katlinden hosnut olup da bu algakea fiilleri gergeklestirenleri
“siqa” goérenlere bakin! Hammad b. Seleme, Mekhul gibi Ummet'in takva sahibi alimlerinden Buhari
ve Miislim rivayette bulunmaktan kaginmislardir. Hadisgilerin akaidi de ¢ok karisiktir; tek bir adam
hakkinda o kadar ihtilafli sézler soylenmistir ki, adam birinde Miiminlerin Emiri, digerinde ise
insanlarin en yalancisi olarak nitelenmistir. Ya da buna yakin ifadelerle... Sahiheyn'e bakin, bu iki
temel Hadis Kitabinin yazarlari, kizginlig1 hakkedecek sekilde nice biiylik imamlardan hadis rivayet
etmekten (s.74) kagmmuslardir. Sohretleri sarsilir korkusuyla bakmamuslardir. Imamlarin en
Uistiiniinden bile rivayetten ¢ekinmiglerdir. Zira onlarin dogru olabilecekleri zanni hadisgilerde ancak
yem denizindeki bir damla kan kadardi. Halbuki Buhari ve Miislim'in senedlerinde yer alan raviler
(rical) hakkinda imamlardan c¢ogu cerhedici sekilde hatta bazen oldukca agir ifadelerle
konusmuslardir. Her ne kadar bu ikisini yalniz kendi igtihatlar1 bagliyorsa da bunlar sdylenmistir.
Daha da garibi Buhari ve Miislim'in ravileri arasinda adaleti subut bulmamig taninmayan (Mechul) ve
ortiilii (mestur) derecesinde kisiler vardir. Mesela bunlardan Hafs b. Bagil hakkinda Zehebi sunlar
soyler: “Ibn el-Qattan dedi ki: Higbir durumu bilinmemekte ve tanmnmamaktadir. “Yani ne adaleti ne
de kendisi bilinmektedir ki Ibn Bagil iki tip bilinmezligi (mechul el-'adale ve mechul el-'ayn) haizdir.
“Zehebi bu hususla ilgili der ki: “el-Mizan isimli eserimde bu tiir ravileri zikretmedim.” Ibn el-Qattan
der ki: “Bu adamin (Ibn Bagil) adaletine delalet edecek mahiyette onunla muasir olan veya déneminde
yasayan herhangi birinin s6zii yoktur. Sahiheyn'de bu tiir seyler ¢coktur. Bu iki temel kitapta nice ortiilii
(mestur) kisiler vardir ki ne biri bunlar1 zay1f gérmiis ne de mechul kabul edilmislerdir.” Ibn el-Qattan,
Malik b. el-Hayr ez-Zebbadi'nin terceme-i halinde der ki: “Sahihayn'in ravileri arasinda ¢oklar1 vardir
ki, herhangi birinin bunlarin sigaligina dair bir sey soyledigini bilmeyiz.” Su gariplige bakin! Bu tip;
kimsenin tanimadigi kisilerden rivayet ediyorlar da sirf Kur’an’in yaratilmast meselesinde
konustuklart veya sustuklari veya buna benzer tutumlarindan dolayr herkesge bilinen meshur
imamlarin rivayetlerini reddediyorlar! Zehebi'nin Sahiheyn sahiplerini aklama babindan soyledigi su
ilging sdze bakin: “Buhari ve Miislim'in sened zincirlerinde yer alan bu tip raviler meghul degildirler.
Zira, adaleti hususunda bilgi bulunmayanlar hakkinda, adil ravilere 6zgii olan Ahad Haberin kabul
delilleri gecerli olmaz. Bu ravilerin mestur olarak isimlendirilmesi onlar1 Ahad haberin kabuliine dair
sartlarin uygulandigi adil raviler arasina sokmaz.” Bu apagik bir ifrat ve tefrittir! Su topraklarda
yasayanlarin yarisiin uydugu, megazi hakkinda insanlarin rivayette bulundugu Ebu Hanife, '
Muhammed b. el-Hasen, Ibn Ishak''’ ve Davud ez-Zahiri gibilerini terk edip de ne oldugu, kim oldugu
bilinmeyen mestur ravilerden mi rivayet edelim?

Gayemiz Sahiheyn'in itibarin1 sarsmak degil, yalniz ihtilaf hastaliginin her sahaya girdigi gibi, bu
sahaya da girdigini gostermektedir. (s.75) Zira konumuz ihtilafin zararlart ve ondan kaginmakla
ilgilidir ...""!

Mugbili, bu kitabiin ekinde yer alan “el-Ervah en-Nevafih” adli eserinde, 687-688 sayfalarindaki
sOzlerini agiklama mahiyetinde sunlar1 sOyler: Sonra, Sahabiligi iddia ederek delilin teyid etmedigi
kimsenin, Sahabiligini ispata gittiler. Hadisciler sonraki zamanlarda koyduklar1 bir istilaha binaen
Kitap ve Siinnet'i aciklamaya/tefsire koyuluyorlar. Sahabilik hakkinda seri bir ifade yoktur. Sahabe'nin
faziletleri babinda gegen tiim lafizlar gibi Sahabilik de sirf dilin gerektirdigi sekilde anlagilmistir. Ama
Hadisciler hi¢bir delile dayanmadan Rasul (s)1i goren veya O'nun tarafindan goriilen herkes igin,

' Basta Kutub-i Sitte miiellifleri olmak iizere Ebu Hanife'yi elestirenler (cerh edenler) igin bkz. Ismail Hakki

Unal, fmam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 229-260.

" {bn ishak’a yonelik elestiriler i¢in bkz. Abdullah Unalan, “Ibn Ishak ve Hadis Rivayetindeki Yeri”, e-Sarkiyat
IImi Arastirmalar Dergisi, 1/2, (2009), 103-111.

" Makbili, el- ‘Alemu’s-Samih, 297-312.
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misliiman olmak ve daha sonra Din'den dénmemek sartiyla, ¢ocuk dahi olsa Sahabi i1stilahini
kullandilar. Higbir insaf sahibi ve akilli kisi, bu sartlarin Dil'in geregi olmayip, sirf birtakim 1stilahi
hususlar oldugundan siiphe etmez. Zira Sahabilik (es-Suhbe), kok olarak (Sahibe)'den tiiretilmistir.
Koriin de Sahabi kapsamina girebilmesi icin gerek tahkik gerekse takdir olarak, goren veya
goriilenden tlirememistir. Hadisgilere diisen yakin bir takdirde bulunmalar1 ve muasiri oldugu halde
Rasul (s)1i gormeyenleri hatta herhangi birini Sahabilik tanimmin kapsamindan ¢ikarabilmeleriydi.
Zira takdir insan diisiincesine bagli oldugu icin oldukga genis bir saha arz eder. Iste bu meselede,
hatanin bas1 budur ki insanlarin sik¢a diistiikleri bu hataya kars1 sizi uyarmistik.

Hadisgiler, Sahabi tanimimi yaptiktan sonra, Sahabi isimlemesini biraz daha agmaya girismislerdir.
Mesela, ictihad iddiasina biiriindiiriilenlerin, bu agma sayesinde Sahabilikleri daha da kuvvetle teyid
olmustur. Halbuki zaruri bilgiler bir¢ok yerde bu iddiay1 yalanlamaktadir. Yine dili akici/fasih olanlar!
Bisr b. Ertae'nin ictihad yaptigi iddasi ne hayasizliktir!''> Bisr ki, sayisiz kotiiliikleri islemekten
cekinmemistir. Zira o, Ali (r)'ye sdviilmesi konusunda Islam'in biiyiik nasihatcisi, Miictehid(!) ve
Muaviye'nin memurlarindandi. Yine Mervan ve fasik el-Velid .... Yine tiim sartlar1 igeren, Yezid'e biat
ictihad1 ve bu biate deginenler, ugrunda ¢alisanlar ya da bundan razi olanlar... (s.76) Allah'a yemin
ederim ki, bunu sdyleyenler bunu Allah ve Rasiilii (s)niin arzuladig1 bir nasihat diye sOylemistir.
Ancak ve ancak kafasindan ne ¢iktigini bilmeyen bir gafil soyleyebilir bunu! Girisi saglam yapan,
etini ve damarlarin1 heva ve taklitle besleyip, bedenini alistig1 bazi kotii seylerin tutkunu yapip, bunu
gidasi haline getiren biri! Sonra tiim bunlara binaen, yapiy1 tehdide ciiret etmeye basladi. Dini derecesi
farkli da olsa, kimsenin uzak kalamayacagi ilk konularla ige giristi. Sonug; Allah korkusu olan
kimsenin bu pisliklere riza géstermekten kendini korumastydi. Masiyetten uzak durup sonra ona riza
gosterenin, onu bizzat yapandan farki yoktu. Aksi de Rasul (s)'iin hadisiyle agiklandig1 gibiydi.

"2 ibn Hacer el-Isabe adli eserinde bu sahisla ilgili olarak der ki: Muaviye onu Yemen ve Hicaz havalisine

gondermis ve kendisinden Ali'ye (r) itaat edenleri arastirp 6liimle cezalandirmasini istemistir (bkz. ibn Hacer
el-Askalani, el-Isabe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud- Ali Muhammed Muavvid, (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-Ilmiyye, 1415/1995), 1/421-422) Ubeydullah b. Abbas'in iki ¢ocugunu &ldiiren Bisr'dir.
Cocuklarmn annesi Aise binti el-Medain'in bunla ilgili bir kasidesi vardir. Bkz. Ebu Reyye, 75.
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