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ÖNE ÇlKAN KONULARI İTİBARİYLE 
OSMANLI DÖNEMİ 

FATiHA SÜRESİ TEFSİR LİTERATÜRÜ 

Şükrü MADEN. 

GİRİŞ 

Kur'an'ın nüzulünden günümüze kadar kesintisiz devam eden Kur'an'ı 
anlama ve yorumlama faaliyetleri Osmanlı toplumu tarafından da devam: 
ettirilmiştir. Bu dönemde çok sayıda sılre tefsirinin yazıldığı göze çarp-

. maktadır. Burılar içinden ise en çok Fatiha Sılresi tefsir edilmiştir. Gerek 
Kur'an'ın ilk sfuesi olması gerek faziletine dair rivayetler ve özellikle diğer 
semav1 kitapların Kur'an'da, Kur'an'ın ise Fatih!'! Sillesi'nde mündemiç ol­
duğuna dair kabul birçok müfessirin bu sılreyi müstakil olarak tefsir etme­
sinde etkili olmuştur. 

Osmanlı döneminde yazılan Fatiha Sılresi tefsirleri, müelliflerinin tef­
sir anlayışiarına göre bazı hususlarda özgün açıklama ve yorumlar taşırlar. 
Bunurıla birli.ki:e tefsir faaliyetirün bir gereği olarak eserlerde belirli. ortak 
no1<talara da temas edildiği görülmektedir. Örneğin; Fatiha Sılresi'nin isim­
leri, fazileti, ayet sayısı, nüzulü, Mekkl veya Medelli oluşu, iki kere nazil ol­
duğu görüşünün tarhşılması, namazda okunması, istiazenin anlamı, Bes­
ınele'nin Fatiha'dan olup olmamasına dair mezheplerin görüşleri, namazda 
Besınele'nin telaffuzu (cehrl/hafi), Besınele'nin fazileti, Besınele'deki ba 
harf-i cerri.niJ:t müteallakı, Besınele'nin ba harfinin noktasındaki sırlar, B~s­
mele'deki "isim" kelimesinin eli.finin yazılınayıp onun yerine ba harfinin 
uzatılarak yazılması, "isim" kelimesinin kökeni ve manası, ''billah" d~nil­
meyip "bismillah" denilmesi arasındaki fark, "Rahman". ve "Rah.Un" ism-i 
şeriflerinin anlamı; "hamd" kelimesinin anlamı ve şükür, sena gibi benzer 
kavramlardan farkları, "el-hamd" kelimesindeki harf-i taritin kathğı anlam 
(istiğrak, cins, mecaz, hakikat vs.), "Allah" kelimesinin ism-i azam olma­
sı, "Allah" kelimesinin .kökeni, "lillah" kelimesindeki harf-i cerin kathğı 
tahsis/hasr anlamırun izahı, "Rab" ve "alem" kelimelerinin ayrınhlı tefsiri, 

*Karabük Ü. İlahiyat Fakültesi. Dr. Öğretim Üyesi (madensukru@gmail.com) 
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"Rahman" ve "Rahiın" isimlerinin Besınele'den sonra sürede tekrar zikre­
dilmesinin hikmeti, "Malik" kelimesinin tefsiri, kitabet ve kıraati, "hesap 
günü" terkibinin unsurlarının ayrı 'ayrı izahından sonra ahiret alıvaliyle 
ilgili açıklamalar, "iyyake" lafzıiun başta gelmesinin, tekrarının ve ayete 
kattığı vurgunun izahı, siganın gaibden muhataba değişmesi ve bu hususu 
ifade eden iltifat sanatı, "ibadet/ubudiyyet" ve "istiane" kavramlarına dair 
kelamı izahlar, birinci çoğul zamiri n ayete kathğı anlam, aradaki vav harfi­
nin atıf mı hal mi ifade ettiği, istianenin sonra gelmesi ile sılredeki ayetlerin 
fasılalarının uygunluk kazaninası, hidayet, sırat, istikamet kavramlarının 
çeşitli boyutlarıyla izahı, zaten mü'min bir kimsenin hidayet talebinin ne 
anlama geldiği ve "sırat-ı müstakim"den muradın ne olduğunun beyanı, 
sırat kelimesinin tekrarlanmasının sebebi, kendilerine nimet verilenler ve 
vasıfları, gaiaba uğrayanlar ile sapmış kimseler ve vasıfları, sürenin so­
nunda "amm" denilmesinin sebebi ve amın lafzırun ~ur'an'a yazılmaması, 
namazda telaffuzu (cehri'/hafi) meselesi gibi hususlar müfessirlerce tefsir 
edilmeye muhtaç konular olarak görülmüştür. Pek çok Osmanlı müfessi­
rinin aynı zamanda fıkıh, Arap dili, kelam, tasavvuf ve mantık gibi diğer 
İslami' ilimlerle de ilgilenmiş olması, tefsirlerini muhteva açısından zengin­
leştirmiş; belli tartışmaların tefsirler içinde de yer almasını sağlamıştır. Bu 
münasebetle çalışmada bahsi geçen temel tefsir içeriğinin yanında müfes­
sirlerin öne çıkardıklan konular ele alınmaktadır. 

Tebliğde öncelikle bu dönemde (14-W. yy.) yazılan Fati11a Sılresi tefsir­
Ierinin bir dökümü yapılmıştır. Ortaya çıkan geniş literatür içinden Molla 
Fenari (ö. 834/1431), Alaaddin Çelebi (ö. 875/1470), Molla Büsrev (885/1480), 
Bayezid Halife (ö. 922/1516'dan sonra), İbn Kemal Paşa (ö. 940/1534), Kara 
Çelebi (o. 1009/1600'dan sonra), İsmail Ankara vi (ö. 1041/1631), Abdülmectd 
Sivas! (ö. 1049/1639), İsmail Hakkı Bursevı (ö. 1137/1725) ve Müstakiınza­
de'den (ö. 1202/1788) oluşan 10 müfessirin Fatiha Suresi tefsiri seçilmiş ve 
bu eserler sınırlılığında konu incelenmiştir. · 

ı. Osmanlı Dönemi Fatiha Sfuesi Tefsir Literatürü 

Osmanlı döneminde tespit edebildiğimiz kadarıyla 14-18. yüzyıllar 
arasında otuz dokuz Fatiha Süresi tefsiri yazılmıştırPI Fatiha Suresi üze­
rine yazilmış Sadreddin Konevi'nin (ö. 673/1274) İ'cazii'l-beı;an fi tefslri Üm­
mi'l-Kıır'anııı ve Muslihuddin Mustafa b. Muhammed'in (ö. 765/1364'den 
sonra) Tejstr-i Sure-i Fatihii131 a~ tefsirleri Anadolu Selçuklu ve Beylikler 

[1] İleride bu eserlerin toplu bir dökümü yer almaktadır. 

[2] Sadreddin Konevi', İ'cazii'l-beyiin ft tefslri Gmıni'l-Kıır'fiıı, thk. AbdÜlkadir Ahmed Ata 
(Kahire: Darü'l-Kütübi'l-Hadise, 1389/1969). 

[3] Bununla birlikte Mustafa b. Muhammed Mülk ve İhlas Sılresi tefsirlerini Orhan Gazi'nin 
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dönemi eserleri olarak Osmanlı dönemi Fatiha Sfuesi tefsirlerinin öncüsü 
kabul edilebilir. Özellikle Sadreddin Konevi'nin tefsiri Osmanlı müfessir­
lerince çokça ahf yapılan bir eser olup Osmanlı dönemi Fatiha Sfuesi tefsir­
leıipi ciddi anlamda etkilemiştir. Osmanlıların kaleme alelıkları ilk Fatiha 
Sfuesi tefsirinin ise Molla Fenarı'ye ait olduğunu söyleyebiliriz.l41 

Bu dönem (14-18. yy.) Osmanlı ilimlerinin büyük çoğunluğu Fatiha Su­
resi telsirlerini Arap dilinde yazmışlardır. İsmail Ankaravl, Kadızade Meh­
med Efendi (ö. 1045/1636), Abdülmedd Sivasi, NUh b. Mustafa el-Konevi (ö. 
1070/1660), İsmail Hakkı Bursevf, Müstakimzade gibi ilimler ise tefsirlerjni 
Türkçe kaleme almışlardır. 

Bu dönemde yazılan Fatiha Sfuesi telsirlerinin bir kısmı şerh ve haşi­
ye türünde eserlerdir. Mehmed Şah b. Molla Fenari (ö. 839/1435), İdrfs-i 
Bitlis! (ö. 926/1520), Kınalızade Ali Efendi (ö. 979/1572), Ebu's-Suud Efen­
di (ö. 982/1574), Kazahadi (ö. 1163/1749) ve Yusuf Efendizade (ö. 1167/1754) 
Beyzavi'nin (ö. 685/1286) Envarü't-tenzll isimli tefsirinin Fatiha Sfıresi'yle il­
gili kısmı üzerine haşiyeler kaleme almışlardır. Atpazarlı Osman Fazlı'nın 
(ö. 1~02/1690) ise Sadreddin Konevi'nin İ'cazü'l-beı;an adlı işarf tefsirini, Mu­
hammed Tahir b. Muhammed Uilezari'nin (ö. 1204/1790) de Matüridl'nin 
(ö. 333/944) Te'vllatü'l-Kur'an isimli tefsirinden Fatiha'nın 5. ayeti ile ilgili 
bölümü şerh ettiği görülmektedir. 

Bu dönem Fatiha Sfıresi tefsirlerinin dikkat çeken taraflarından biri, 
pek çok eserin Molla Fenan, Cemal Halveti (ö. 899/1494), Bayezid Halffe, 
Aziz Mahmud Hüdayt (ö. 1038/1628), İsmail Ankarav:i', Abdülmedd Sivasf, . 
Niyazi-i Mısrl (ö. 1105/1694), İsmail Hakkı Bursevi ve Müstak.imzade gibi 
mutasavvıf yönüyle tarunan ilimler tarafından yazılmış olmasıdır. Bu du­
rum eserlerin önemli oranda tasavvufi içeriğe sahip olmasını sağlamıştır. 

Aşağıda Osmanlı döneminde (1~-18. yy.) telif edilen Fatiha Suresi 

oğlu Süleyman Paşa'ya takdim ettiğinden kendisi Osmanlı dönemi alimlerinden de kabul 
edilebilir. Nitekim Sursalı Mehmed Tahir Efendi onu Osmanlı alimlerinden saymaktadır. 
Hakkında bkz. Mehmed Tahir Bursalı, Osmanlı Miiellifleri (İstanbul: Matbaa-i Amire, 1333-
1342), 2.: 13; M. Esad Coşan, "XV. Asır Türk Yazarlarından Muslihiddin, Hamidoğullan ve 
Hızır Beğ': Vakıflar Dergisi 8 (1981): 101-111; Ahmet Faurk Güney, "Gaza Devrinde Kur'an'ı 
Yorumlamak", Divan İ/mi Araştınnalar 10/18 (2005): 210-2.11; M. Suat Mertoğlu, "Osmanlı ve 
Cumhuriyet Dönemi Kur'an ve Telsir Literatürüne Toplu Bir Bakış'~ Tiirk'iye Araştırınaları 
Literatür Dergisi 10/19-20 (2012.): 12, 2.2. 

[4] Molla Fenari; Yıldırım Bayezid ve Çelebi Mehmed dönemlerinde Bursa kadılığı yapmış 
bir Osmanlı alimidir. Bununla birlikte onun Aynii'l-a'ytiıı isimli bu tefsirini Mısır seyahati 
dönüşünde Karaman'a uğradığında. tanıştığı Karamanoglu II. Mehmed Bey'~ ithaf ettiği­
ni zikretmek gerekir. Yıldırım Bayezid'in esir alıp hapsettirdiği Karamanoğlu Il. Mehmed 
Bey Ankara savaşından sonra Timur tarafındany özgürlü~e kavuştunılup Karamanlı 
ülkesinin b~şına geti~ilmiştir. (Molla Fenarf, Aynil'l-n'yliıı (Dersaadet: ~at Bey Matbaa­
sı, 1325), 3; Ibrahim Hakkı Aydın, "Molla Fenari", Tilrkiye Diyaııet Vakfı Islam Ansik/opedisi 
(İstanbul: TDV. Yayınları, 2005), 30: 2.45.) 
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tefsirlerine dair kronolojik olarak sıralanmış bir literatür yer almaktadır. 
Matbu olanların basım bilgileri, yazmaların ise kütüphane kaychl51 belir­
tilmiştir. 

1. Molla Fenari (ö. 834/14~1), Aynü'l-a'yiin, Dersaadet Rifat Bey 
Matbaası, 1325. 

2. Mehmed Şah b. Molla Fenari (ö. 839 /1435), Hiişiye alil Tefslri'l-Fiiti­
ha li'l-BeıJzfivt_ Süleymaniye Ktp., Reşid Efendi, nr. 1102. 

3. AHiaddin Çelebi Ali b. Hüseyin el-Ama.si' (ö. 875/1470), Tefsz­
rii'l-Ffitiha ve Yiis'i"!, Süleymaniye Ktp., Fatih, nr. 282. 

4. Molla Hüsrev (ö: 885 /1480), Risfile fi esrfiri'l-Ffitiha, Beyazıt Devlet 
Ktp., Bayezid, nr. 5999; Süleymaniye Ktp., Şehid Ali Paşa, 1028. 

5. Cemal Halvetf (ö. 899 /1494), Tefsiru Sılreti'l-Ffitiha, İBB Atatürk 
Kitaplığı, Osman Nuri Ergin, nr. 71, 299, 914. 

6. Bayezid Halife b. Yı1st1f er-Rfı.ml (ö. 922/1516'dan sonra), Secence­
lü'l-ervfih ve nukılşul-elvfih fi tefslri'l-Ffitiha, Süleymaniye, Halet, 3. 

7. İdri's-i Bitlis! (ö. 9261 1520), Hiişiye ala tefs'iri'l-Fiitilıa min Envii­
ri't-tenzll, Süleymaniye K tp., Ayasofya, nr. 303. 

8. HaoAhmed b. Seyyidl el-Bigavi (ö. 929 /1522), Esriiru'l-Ffitiha, Sü­
leymaniye K tp, Şehid Ali Paşa, nr. 41. 

9. Sun'ullah Halili (ö. 939 /153lt Tefsiru Sureti'l-Ffitiha, Süleymaniye 
Ktp., Hao Beşir Ağa, nr. 32. 

10. İbn Kemal Paşa (ö. 940/1534), Tefslru'l-Fiitiha (Resailil İön Kemal 
içinde), nşr. Ahmed Cevdet Paşa, İstanbul: İkdam Matbaası, 1316. 

ll. Arabzade Muhyiddin b. el-Vaiz Muhamrned·b. Ömer el-Antlli 
er-Rı1ml (ö. 969 /1561), Tefsiru Sılreti'l-Fatiha, Süleymarjye Ktp., Hao 
Mahmud Efendi, nr. 6380. · 

12. Lall Ahmed Çelebi Ahmed b. Mustafa es-Saruharu (ö. 971/1563), 
T-efsiru Sureti'l-Fiitiha, Süleymaniye Ktp., Kasidecizade nr. 85. 

13. Kınalızade Ali Efendi (ö. 979/1572), Haşiye alii evaili Tefsiri'l-Kiidz, 
Süleym~ye Ktp., Hao Mahmud Efendi, nr. 280. 

14. İmam Birgivi Takıyyüddin Mehmed Efendi (ö. 981/1573), Tefsiru 
Sılreti'l-Fatilıa ve'l-Bakara, Süleymaniye Ktp., Denizli, nr. 394. 

-15. Ebu's-Suud Efendi (ö. 982/~574), Hfişiye alil Tefsiri Fiitihati'l-Kitiib, 
Topkapı Sarayı Müzesi K tp., m. Ahmed, nr. 185. 

16. Muidzade Muhammed b. Abdilazlz el-Maraş! (ö. 983/1575), Tefsi-

[5] Eserlerin kütüphane kayıtlan Kültür Bakanlığı Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı, 
İSAM Türkiye Kütüphaneleri, İstanbul Üniversitesi Nadir Eserler Kütüphanesi ve İBB Ata­
türk Kitaplığı katalog tarama veri tabaniarına göre verilmiştir. 
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r!J Sureti'l-Fatiha, Süleymaniye, Hacı Mahmud Efendi, ru. 316. 

17. Abdilikerim el-Vardaıi (ö. 1003/1595), Faslü'l-hitiib fi tefsiri Üm­
nıi'l-Kitiib, Süleymaniye Ktp., Reşid Efendi, ru. 1050. 

18. Ahmed b. Şeyh er-Rfihullah el-Cabiri (ö. 1008/1600), Tefsiru Sure­
ti'l-Fiitiha, Süleymanmiye Ktp., Esad Efendi, ru. 91. 

19. Kara Çelebi (ö. 10091 1600' dan sonra), Tefslru Sureti'l-Fatiha ve 
Yasin, Süleymaniye Ktp., Denizli, ru. 34. 

20. İlm.l Dede el-Mevlevi el-Bağdadi · (ö. 1020/1611), Tefsiru Süre­
ti'l-Fatiha, Süleymaniye Ktp., Uşşaki Tekkesi, ru. 15. 

21. Yusuf b. Muhammed Şam ·b. Muhimuned Can el-Karabağı (ö. 
10351 1625), Risale fi'l-mebahis elleti vakaat fi Sureti'I-Fatiha beyne'l-ulemii, 
Süleymaniye Ktp., Şehid Ali Paşa ru. 312. 

22. AZız Mahmud Hüdayi (ö. 1038/1628), Fiitiha ve İhlfis Sureleri Tefsi­
ri, Süleymaniye Ktp., Hacı Beşir Ağa, ru. 1291. 

23. İsmail Ankaravi (ö. 1041/1631), Fütühiit-ı Ayniyye, İstanbul: Ah­
med Kamil Matbaası, 1328. 

24. Kadızade Mehmed Efendi (ö. 1045 /1636), Tefsir-i Sure-i Fatiha, Sü­
leymaniye Ktp., Yazma Bağışlar, ru. 6972. 

1 

25. Abdülmedd Sivasi (ö. 1049/1639), Tefs'iru'l-Fatiha, Silleymaniye 
K tp., Şehid Ali Paşa, ru. 1367. 

26. Abdullah Bosnevi (ö. 1054/ 1644), Tecelli'n-nüri'l-mübin fi mir'iiti iy­
yiike na'büdü, Beyazıt Devlet Ktp., Beyazıd, ru. 7919; Süleymaniye Ktp., 
Carullah ru. 2129, Hacı Mahmud Efendi, ru. 2396; Şehid Ali Paşa, ru. 
2788. 

27. NUh b. Mustafael-Konevi er-RUmi el-Mısri (ö. 1070/1660), Ten­
viru besiiiri uli'l-elbiib fi tefsiri dekaiki üm1ni'l-Kitiib, Süleymaniye Ktp., 
Bağdatlı Vehbi, ru. 115. 

28. Atpazarlı ÜSJ!lan Fazlı (ö. 1102/1690), Mir'atü'l-esriiri'l-irfan alii 
i'cazi'l-beyiin, Atıf Efendi, Ktp., Atıf Efendi, ru. 364; Ragıp Paşa Ktp., ru. 
162. 

29. Niyazi-i Mısri (ö. 1105/1694), Tefs1ru Sureti'l-Fiitiha, Süleymaniye 
Ktp., Pertevniyal, ru. 261, 620, Uşşaki Tekkesi, ru. 15. 

30. İsmail Hakkı Bursevi (ö. 1137 /1725), Tefslr-i Sure-i Fatiha (Kitabü'l­
Fazl ve'n-Neviil içinde), Süleymaniye Ktp., Hacı M~ud Efendi, ru. 
2838; İBB Atatürk Kitaplığı, Osman Ergin, ru. 609. 

31. .A.rili Ahmed Paşa el-İstanbı1li (ö. 1145/1732), Tefsinı Sureti'l-Fatiha, 
Süleymaniye Ktp., Hafid Efendi, 9. 
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32. Allarnek Bosnev1 (ö. 1146/1737), el-Hiidl,l61 Süleymaniye Ktp., Bag­
clatlı Vehbi Efendi, nr. 20196. 

33. Abdülmuhsin b. Süleyman el-Kürdl el-Güraru (ö. 1150/1740), 
Tuhfetii cfimi'i'l-esrfir fi tefs'iri Fiih1ıati'l-envfir, Süleymaniye Ktp., Fatih, 
nr. 297; Amasya İl Halk Ktp., nr. 1556. 

34. Ebü'n-Nafi' Ahmed b. Muhammed Kazahadi (ö. 1163/1749), Hfi­
şiye alfi Sureti'I-Fatiha li'l-BeıJztivl, Beyazıt Devlet Ktp., Beyazıd, nr. 734, 
Veliyüddin Efendi, nr. 395; Süleymaniye, Ktp., Düğümlü Baba, nr. 36, 
H. Hüsnü Paşa, nr. 70. 

35. Yusuf Efendizade Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed (ö. 

1167 /1754), en-Neflıaru'l-fayiha fi tejsiri Sı2reti'l-Fatiha: Htlşiye ala Enva­
ri't-Tenzll, Süleymaniye Ktp., Fatih, nr. 657, Reşid Efendi, nr. 44. 

36. Hafı.z İsmail b. Mehmed b. Mustafa el-Konev1 (ö. 1195/1780), Tef­
slr-i Sıireti'l-Fiitiha, Beyazıt Devlet K tp., Veliyyüddin Efendi, nr. 300. 

37. Müsta.k.iınzade Süleyman Sa' deddln b. Abdurrahman el-İstanbull 
(ö. 1202/1788), Tefslru Sureti'l-Fatiha, Süleymaniye Ktp., Pertev Paşa, 
nr. 625. 

38. Muhammed.Uhir b. Muhammed La.lezari (ö. 1204/1790), el-Yiiku- · 
tıı'l-hamra, Süleymaniye Ktp., Hafid Efendi, nr. 124, 13ÖP1 

2. Osmanlı Dönemi Fatiha Silresi Tefsirlerind~ 

Öne Çıkan Konular: 

A. Ulfunü'l-Kur'an 

Molla Fenari'nin Aynü'l-a'yan isimli Fatiha Süresi tefsiri diğer Fati­
ha Süresi tefsirleri içinde ayn bir yere sahiptir.ısı Zira Molla Fenari eserin 

[6] BekirSadak, "Bosnevi", Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (İstanbul: IDV. Yayınlan, 
1992), 6: 306. 

[7] MatüricU'nin Te'villiHi'l-Kıır'an isimli tefsirinden Flltiha'run S. ayeti ile ilgilidir. Bu eserler 
haricinde Süleymciniye Küütphanesi Reşid-Efendi Koleksiyonu 42 numarada sehven NQ­
reddinzade'ye (ö. 981/1574) nispet edilen bir Fatiha Sô.resi tefsiri daha vardır ki aslında eser 
Molla Cami (ö. 898/1492) tarafından kaleme alınmıştır. (Eserle ilgili olarak bkz. Süleyman 
Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsir Literatiirii (İstanbul: Damla Yayınlan, 2007), 409-413; Meh­
met Tabakoglu, XVI. yiizyılda Tenkitçi Bir MııtasavvıfNııreddiıızade Hayah, Eserleri ve TasaV1Juf 
Anlayışı (Bur~a: Emin Yayınları, 2017), 88-89, 98.) 
[8] Fenari'nin Tefsir'in bir ilim olup olmadığı konusundaki açıklamalan başta olmak 
üzere Aynii'l-a'yan hakkında tez, makale ve tebliğ düzeyinde çeşitli akademik çalışma­
lar yapılnuşbr. Tebliğde Aynii'l-a'yan'a ah.fla yer verdiğimiz Molla Fenartnin görüşle­
rine aşağıdaki çalışmalarda da yer verilmiştir: Mustafa Tuncer, Molla Fenart ve Fati/ın 
Silresi Tefsiri (Yüksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayıs Üniversitesi, 1991); Zülfikar Durmuş, 
Şemsiiddi n Muhammed b. · Hamza el-Fenari'nin Hayatı ve Aynii'l-A'yôn Adlı Eserinin Tahlili 
(Yüksek Lisans Tezi, Erciyes Üniversitesi, 1992); Recep Şehidoğlu, Molla Fenliri ve Tefsir 
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mukaddimesinde Ulfımü'l-Kur'an kapsamına dahil edilebilecek konulara 
değinmiştir. Aynü'l-a'yan'ın mukaddimesi 4 bab ve bu bablar da fasıllardan 
oluşmakta olup şu konuları ihtiva etmektedir: Birinci Bab: Tefsir ilminin 
tanımıyla ilgili hususlar (Tefsir ilminin tanımı, tefsir ve tevil, Tefsir ilmi­

ni tahsilin farz-ı kifaye oluşu, kendisinden tefsir alınan sahabe ve tabiin 
alimleri, idrakin hakikatleri, kısımları ve yolları~91; İkinci Bab: Tefsir ilmine 

duyulan ihtiyaçla ilgili konular (Tefsir ilmine duyulan ihtiyaç, ilmin fazi­

leti, faydalı ilimierin ve şer'iyyatın belirlenmesi, Kur'an'ın fazileti, sfueleri, 

okunması ve ehl-i Kur'an)l101; Üçüncü Bab: Tefsir ilminin konusunun Kur'an 
olması: Kur'an'ın tarifi, külli !tükümleri (vahy, kelam, yedi harf, tevatür, 

yedi kıraat, i'caz-ı Kur'an), Kur'an'ın cem'i, isimleri, cüzleri ve kısımları 

(mekk.i-medeni, sfue, ayet, kelime, harf, nasih-mensiıh vs.)l111; Dördüncü 

Bab: Tefsir ilmi için gerekli ilimler.l121 

Molla Fenari'nin mukaddimede bu konulara yer verişi Ulftmü'l-Kur'an 
ile ilgili belli bilgileri tekrar etmek için değil, tefsirin bir ilim olup olmadı-· 

ğıru ve nasıl bir ilim olduğunu sorgulamak içindir.l131 Hemen belirtelim ki 
Molla Fenari müstakil bir ilirnde bulunması gereken kriterlerin tefsir ilmin­

de tam olarak bulunmadığı kanaatindedir. Çünkü ona göre tefsir ilmi ye­

terli sayıda mesele içeren külli kaideye, bir usul ~e melekeye sahip değildir. 

Metodu (Doktora Tezi, Ankara Üniversitesi,1992); Sıtkı Gülle, "İlk Osmanlı Şeyhülislam'ı 
Şemseddin Muhammed b. Hamza Fenari (751-834/1350-1431) ve Onun Aynu'l-A'yan Tef­
siri", İstnnbııl Universilesi İlnlıiynt Fakültesi Dergisi 1 (1999): 245-246; M. Taha Boyalık, "Mol­
la Fenari'nin Tefsir ilminin Mahiyetine Dair Tartışmasının Tahlili", İslam Araştımıaları 
Dergisi 18 (2007): 73~100; M. Taha Boyalık, Mo/In Fenilr1'nin Aynıı'l-Aynn Adlı Tefsirinin 
Muknddimesi (Tahlil ve Değerlendirme) (Yüksek Lisans Te.zi, Marmara Üniversitesi, 2007); 
Mustafa Öztürk, "Molla Fenari ve Tefsirde Senkretizm", Ulııslnrnrası Mo/In Fenart Sem­
pozyunıu (4-6 Aralık 2009 Bursa), 402-421; Mehmet Çiçek, Molla Fenari ve Fnzlıı'r-Rnlı­
mnn'ın Kur'nıı'n Yaklaşımları (Doktora Tezi, Marmara Üniversitesi, 2009), 78-136; Mehmet 
Çiçek, "Molla Fenari'ye Göre Tefsir ilminin Konusu Olarak Kur'an", Ulus/arnrası Molla 
Fenari Sempozyımıu {4-6 Aralık 2009 Bursa), 423-439; Mehmet Çiçek, "Tefsir ilminin Tanı­
mı: Molla Fenari örneği", Tefsir Araştırmalan Dergisi 1/1 (2017}, 1-20; Fatih Çardak, Sad­
reddili Konevi ve Molla Fenari'nin Fatiha Tefsirlerinin Metod ve Mulıtevn Yöniiliden Değerlell­
dirilmesi (Yüksek Lisans Tezi, Karabük Üniversitesi, 2017), 60-104; Murat Sülün, "Tefsir 
İlirn midir? Nasıl Bir İlimdir?", Tefsir Nasıl Bir İliindir? Tartışmalı İ/mi İlıtisns Toplantısı (15-
16 Mayıs 2010), 17-21; Mehmet Emin Maşalı, "Osmanlı' dan Günümüze Kur'an İliınl~ri/ 
Tefsir Usulü Çalışmaları", Türkiye Araştırmaları Literatilr Dergisi 10/19-20 (2012):111-114. 

[9] Molla Fenari, Aynii'l-n'yR11, 4-16. 

[10] Molla Fenari, Ay11ii'l-a'ytiıı, 17-41. 

[ll] Molla Fenari, Ayııii'l-a'ynn, 41-85. 

[12] Molla Fenan"', Ayııii'l-n'yiiıı, 85-88. 

[13] Yukanda bahsedilen Ulümü'l-Kur'an konuları için Ayııii'l-n'yiin'm ilgili kısım! arına ha­
kılabilir. Biz burada Molla Fenari'nin sadece tefsir ilminin mahiyetine dair açıklamalannı 
konu edineceğiz. · 
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Tefsir ilmi bu eksikliğini diğer ilimlerden destek alarak gidermektedir.l14ı 
Yakinf bilginin peşinde olanlar tefsir ilminin hakikatlerine vakıf olmak is­
tiyorlarsa öncelikle onun efradıru cami' ağyarıru · mani' bir tanımını elde 
etmelidirler.U51 Molla Fenari, tef~irin tarumıru yapmadan önce el-Keşşaf 
şarihleri Kutbüddrn er-Razı ve Teftazaru'nin tarumlannı tahlil etmekte 
ve onların eksik yönlerini belirtmektedir. Örneğin Kutbüddln er-Razı (ö. 
766/1365) tefsir ilmini "Allah Tea.Ia'nın yüce Kur'an'daki muradırun araştı­
rıldığı şey" diye tanımlar. Molla Fenari'ye göre bu tanım kıraat konuları ile 
nasih-mensUh, mekki'-mederu, nüzul tertibi vb. konulan kapsamaz. Ayrıca 
diğer islamı ilimler de Kur'an ile sabit olan konularda Allah'ın muradım 
araştırmaktadır. Yani Kutbüddln er-Razl'nin bu tanımı efradıru cami' ağya­
rıru mani' değildir. Teftazaru ise tefsiri ''Murada delalet etmesi itibariyle 
Allah kelamuun lafızlarının hallerini araştıran ilim" olarak tanırrilar. Molla 
Fenari, Teftazamnin (ö. 792/1390) bu tarumına "lafızların halleri" ibaresini 
ekleyerek Kutbüddrn er-Razl'nin tanınundaki eksikliği giderdiğini, "Mura­
da delalet etmesi itibariyle" diyerek de tefsir ilmini diğer ilimlerden ayırdı­
ğını belirtir. Fakat ona göre Teftazanl"''nin bu tarumı tefhlm, imale, med gibi 
anlama tesiri olmayan kıraat konulaırını dışanda bırakmaktadır. Halbuki 
kıraat ilmi tefsir ilminin bir parçasıdır. Diğer taraftan bu tammda "murad" 
ile ne kastedildiği açık değildir. Maksat mutlak anlamda kelamın mura­
dı mı yoksa bizzat nefsü'l-emrdeki Allah'ın muradı mıdır? Eğer birincisi 
ise bunu araştırmak edebi: ilimierin kapsamına girer. İkincisi ise tefsir ilmi 
bunu amaçlamaz. Zira tefsir çoğunlukla ahad rivayetler ve dil kaidelerini .. 
kullanır ki her ikisi de zannf bilgidir. Halbuki tefsir Allah'ın nefsü'l-emr­
deki muradına ulaşmayı tekeffül etmeyi değil, imkan ruspetinde Allah'ın 
muradına ulaşmayı hedefleyen bir ilimdir. Son olarak Teftazaru murad ile 
bunları değil de müfessirin iddiasında/zannında olaru kastetmiş olabilir. 
Ancak Molla Fenari'ye göre tanımda '1\J.lah'ın muradı olduğu zannedilene 
delalet etmesi itibariyle" gibi zanna işaret eden bir ifade bulunmadığı için 
bu da yetersizdir.ll61 Molla Fenarı esaslı usul, kaide ve melekelere dayan­
madığı gerekçesiyle tanımda tefsir için "ilim" kelimesinin kullanılmasım 
da doğru bulmadığını belirtir. Daha sonra Fenarı önceki tarumlara getirdi­
ği eleştirilerden arf olarak kendi tammını şöyle yapar: "Tefsir ilmi, Kur'an 
olması ve Yüce Allah'ın muradı ·olduğu bilinen veya zannedilene delaleti 
itibariyle Allah kelamının hallerini insan gücü ölçüsünde bilmektir."[I7] 

Molla Fenarl, tefsir ilmine duyulan ihtiyacı da birkaç açıdan beyan 

[14] Boyalık, "Molla Fenari'nin Aynü'l-Ayan Adlı Mukadcliınesi (Tahlil ve Değerlendirme)" 77. 

[15] Molla Fenarl, Aynii'l-a'ytin, 3-4. 

[16] Molla Fenaı:i, Ayııii'l-a'ytiıı, 4-5. 

[17] Molla Fenarl, Ayııii'l-a'yiiıı, 5. 
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etmektedir. Ona göre bir ilme duyulan ihtiyaç onun talep edilir olması 
açısındandır. Nazari ilimler bizatihi talep edilirken, alet ilimleri zahndan 
dolayı talep edilen ilimlere vesile oldukları için talep edilirler. Bir ilmin de 
zatından dolayı talep edilir olması on~ üstünlüğünden (şerefinden) kay­
naklanır. Üstünlüğü ise o ilmin konusu ve maksadının üstünlüğü ile ona 
duyulan şiddetli ihtiyaç belirler. Molla Fenari'ye göre tefsir ilmi bu zikredi­
len dört açıdan da üstün bir ilimdir. Çünkü tefsir ilmi diğer şer'! ilimierin 
istinbat mahalli olması açısından onlar için bir alet ilmidir. Diğer taraftan 
tefsir ilminin konusu her hikmetin menbaı ve her faziletin madeni olan 
Kur'an'dır. Ayrıca tefsirin maksadı ilm1 ve amell hikmetleri elde etmek ve 
eb edi saadete erişmektir. Yine tefsir ilmi kendisine duyulan şiddetli ihtiyaç­
tan ötürü de üstün bir ilimdir. Zira her türlü kemal şer'! ilimlereve dünyevi 
bilgilere muhtaçtır. Bunlar ise Allah'ın kitabı Kur' an' ı bilmeye bağlıdır.ıısı 

Molla Fenari müfessirin bilmesi gereken ilimleri lafza ve manaya yöne­
lik olarak ikiye ayırır. Lafızla ilgili olanlar lügat, iştikak, sarf, nahi~ mearu", 
beyan, b edi ve kıraat ilimleridir. Manaya yönelik olanlar ise esbab-ı nüzO.l, . 
kasa s ve asar, hadis, kelam, ilm-i" hakayık (tasavvuf), fıkıh usulü, mua­
melat-u kO.bat, ibadat-ahlak ve tezkir (irşad) ilimleridir. Ona göre bu ilimle­
ri bilenler re'y ile Kur'an tefsirini yasaklayan hadisin hükmüne girmezler. 
Yine bu ilimlerden bir kısmını tamamlayamayanlar şayet ilim ehlinden yar­
dım alular ve onların eserlerinden iktihasta bulUnurlarsa inşallah Kur'an'ı 
salt re'yi ile tefsir edenlerden olmazlar. Re'y ile tefsir; tefsir için lazım olan 
alet ilimlerini edinmeksizin ya da delalete dayanmaksızın Kur'an'ı tahmin 
ve zanna göre tefsir etmektir.1191 Molla Fenari burada tefsir ilminin bir taraf­
tan bu ilimlerden yardım alırken, bir taraftan da bu ilimlerin istinbatına bir 
alet ilmi gibi yardımcı alınasının devr yani kendi kendinin anlamsız tekia­
rına yol açıp açmayacağıpı gündeme getirir. Ona göre böyle bir tehlike yok­
tur. Zira Kur'an bitmez tükenmez bir okyanustur. Ondan elde edilen fayda 

· da istinbat da son bulmayacaktır. Öncekilerin Kur'an üzerindeki gayretleri 
sonradan gelenler için sadece doğru bir anahtar mesabesindedir. Kuİ'an'ın 
anlamları tüketilmiş olmayıp Allah'ın feyz ve lütfu sınırsızdır.ııoı 

B. Tasavvuf 

- Kur'an'ın Zahlr ve Batını 

Mutasavvıf müfessirlerden İsmail An.karavl tefsirine Kur'an'ın fazile­
ti, özellikleri ve hasletlerinden bahsederek başlamış ve bu kısımda Kur'an 
ve tefsir anlayışırtı ortaya koymuştur. An.karavi Kur'an'ın zahiri ve batını 

[18] Molla Fenari', Ayııi/'1-a'yliıı, 17. 

[19] Molla Fenari', Ayııli'l-a'yliıı, 86-87. 
(20] Molla Fenari", Ayııii'/-a'yliıı, 88. 
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olduğunu; zahirinin tefsir, batının ise tevil yoluyla anlaşılabileceğini ifade 
etmiştir. Ona göre bu iki bilgiye alim ve arifler yoluyla ulaşılabilir. "Kitap'ta 
biz hiçbir şeyi eksik bırakmadık." (En'am 6/38) ve "Hiçbir yaş, hiçbir kuru şey 
yoktur ki Kitap'ta olmasın." (En' am 6/59) mealindeki ayetlerinişaret ettiği gibi 

· Kur'an-ı Kerim bütün ilim ve sırları, sayısız ince manaları içermekte, Allah 
kelamı tek değil birçok mana taşıniaktadır. Zira her bir ayetin zahiri, batı­
nı, her bir batının yedi veya yetmiş batına varıncaya başka batını vardır.l211 
Burada zahir, tefsir; batın ise dinf sırlar ve yakini bilgiler olan tevillerdir. 

· Eğer bir kimse onun zahirinin gerektirdiği gibi amel ederse Allah ona za­
hirin ilk batınını anlamayı müyesser eyleyecekfu. Eğer batın-ı evvelinden 
anladığıyla amel ederse ikinci batını anlamak ona nasip olur. Şayet ikinci 
batından istifade ettiği mana ile ~ele ederse Allah ona bilmediği ilimle­
ri verir. Bu, bildiği ile amel edene Allah'ın bilmediklerini ·öğretmesidir.l221 
Bununla birlikte Ankaravl'ye göre Kur'an'ın manasıprn künhü ve hakikati 

· idrak edilemez, beyanı yeterli olmaz. Ancak bazı alim ve arifler onun bazı 
sırlarına Allah'ın izni ile vakıf olmuşlar ve istifade$ artması için bunları 
ifade ve yazı ile ortaya koymuşlardır. Bu nedenle mü'minler evliyanın zevk 
ve meşrepleri ile alim ve ariflerin beyan ettikleri sır ve manalardan uzak 
kalmamalıdır.l231 · 

- Besınele'nin BaHarlindeki Sırlar 

Fatiha tefsirlerinde işari' yorumlara yer veren müfessirlerin değindiği 
ortak noktalardan biri Besınele'deki ba harfinin taşıdığı sırlardır. Özellik- ·· 
le bu hususta "Bütün ilimler dört kitapta, dört kitaptaki ilimler Kur'an'da, 
Kur'an'daki ilimler Fatiha Sfuesi'nde, Fatiha'daki ilimler Besmele'de, Bes­
ınele'deki ilimler de ba harfindedir." sözüne yer verilmektedir.l241 Yine ba 
harfi tasavvuf literatüründe alemin yaratılışında ilk yaratılan varlık olan 
külli akla benzetilmektedir. Ba harfi nasıl Kur'an'ın ilk ayetinin iU< harfi ise 
akıl da ilk yaratılan şeydir. Bu külli akıl, tüm alemleri kendinde münde­
miç olduğu gibi ba harfi de Kur'an ve hatta dört semavi' kitaptaki bilgileri 

[21] Ankarav_l, Fiituhiit-ı Ayniyye, 8-10. 

[22] Ankaravf, Fiituhiit-ı Ayrıiyye, 10·11. 

[23] Ankaravi, Fiitulıiit-ı Ayniyye, 11. 

[24] Molla Fenari, Aynii'l·a'yiin, 99; Molla Hüsrev, Risii/e fi esriiri'l-Fiitiha, Süleymaniye Kü· 
tüphanesi, Kılıç Ali Paşa, 1028, vr. lb; Bayez:id Halife, Secencelii 'l-erviilı, 55 (Eseri Kerim Öz­
men Yüksek Lisans tezinde tahkik etmiştir. Çalışmamızda bu tez içindeki tahkikli metne 
atıf yapılacakllr. Bkz. Biiyezid Halife (er-Rılm'i) ve 'Fiitilıa tefsiri' (Edisyon kritiği) 'Secence/ii'l-Er­
viih ve Nukı'lşul-Elviih' Tefsirıı'l-Fiitihn (Tnlıkikli Metin) Kısmı (Yüksek Lisaris Tezi, Mai:mara 
Üniversitesi, 2003); İsmail Ankaravi, Fiitulıiit-ı Ayniyye, nşr. Dağıstani Çelebizade Mehmed 
(İstanbul: Ahmed Karnil Matbaası, 1328), 32-33;Sadeddin Müstakimzade, Tefsiru Sıireti'l· 
Fiitilın, Süleymaniye Kütüphanesi, Pertev Paşa, 625, vr. lSa. 
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havidir.l251 Diğer bir yoruma göre de varlıkların Besınele'nin basından zu­
hur ettiği görüşü ba harfinin alfabede Allah'ın zatına karşılık gelen elli har­
finden hemen sonra yer almasıyla ilişkilendirilmektedir.l26l 

Besınele'deki ba harfinin uzatılarak yazılmasının da birtakım hikmet­
lere dayandığı ifade edilmiştir. Bayezfd Halife'ye göre Besınele'deki sm ile 
mim harfleri arasındaki uzun keşide insan-ı kamil ile üç alem (sinin üç di­
şine karşılık gelen eflak, anasır· ve mevalid alemle ri) arasındaki uzak mesa­
feye işaret eder. Salik bu aralığı büyük zorluk ve mücahede ile geçebilir.l271 

İsmail Ankaravf'ye göre ise elli Hakk'ın zat-ı ehadiyyetine işaret ederken, 
ba harfi çokli.ı.ktan ibarettir. Bunun nüktesi, ba harfi isme bitişmemişken 
elli aşikar olup ba bitişince elifi,n gizlenmesidir. Yani varlıklar yaratılma­
dan önce vahdet sırrı zahir ve aşikar iken çokluk ve ikilik ortaya çıkbktan 
sonra vahdet perdelenmiştir.l281 

- Hitiha'run Kur'an'ın.Özü Olması 

Fatiha Silresi'nin Kur'an'ın özü olduğunu ifade eden müfessirlere göre 
Fatiha'nın tefsirini bilen, Allah'ın indirdiği bütün kitapların tefsirini bilmiş 
demektir.l291 Bu durum Fatiha'nın muhtev·a olarak Kur'an'daki diğer bütün 
silrelerde bahsedilen konuları da içeriyor olmasına dayandırılmaktadır. 
Örneğin, Bayezld Halife'ye göre Fatiha Kur'an'ıp bir nüshası ve özü mesa­
besindedir. Çünkü Kur'an'da zikredilen bütün hamdler, tesbihler, takdisler, 
tekbirler, zikirler ve şükürler Fatiha'daki "hamd" kelimesinin kapsamına 
dahildir. Yine Kur'an'da geçen Allah'ın yüce isim ve sıfatları, rubılbiyeti, 
heybeti, vahdaruyeti ve ferdaruyetinden bahseden ayetler "lillah" kelimesi­
nin kapsamına girer. Kur'an'da yer alan gök, yer, insan, cin, peygamberler, 
mü'minler, kafirler, melekler, hayvanlar ve diğer yaratılmışlar ise sürede­
ki "Rabbi'l-alemin" ibaresinde mündemiçtir. Ayru şekilde Kur'an'daki Al­
lah'ın rızık vermesini, lütuf ve ilisanını anlatan ayetler "er-Rahmanit; afv ve 
mağfiretinden bahseden ayetler de "er-Rahlm" kelimelerinin muhtevasına 
dahildir. Kıyamet ve ahiret ahvalini anlatan ayetler "Maliki yevmi'd-dln"; 
Allah'a itaat ve a~ellerden bahseden ayetler "İyyake na'büdü"; Allah'tan 
yard.mu zafer ve başarı talebini ifade eden ayetler "İyyake neste'm"; hida­
yet. ve güzel bir akıbet isteğini anlatanlar "İhdina's-sırata'l-müstakim"; pey­
gamberler, veliler, melekler, sıddıklar, şehidler, zahidler ·ve müttakllerden 

[25] Ankaravi, Fiitulıtit-ı Ayniyye, 68. 

[26] Bayezid Halife, Secencelü'l-ervfilı, 18. 

[27] Bayezid Halife, Secence/ü'l-ervtilı, 19. 

[28] Ankaravi, Fiitııhtit-ı Ayniyye, 29-30. 

[29] Molla Fenarı Aynii'l-a'y!in, 99; Molla Hüsrev, Ristile fi Esrtiri'l-Ftitilıa, 1b; Müsta.kimz§.de, 
Tefsinı Sıireti'l-Ftitilıa, lSa. 
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bahseden ayetler "sıratallezme en'amte aleyhim"; müşrikler, kafirler, yahu­
diler, hıristiyanlar, sabiller, mecusiler gibi inkar ehlinden bahseden ayetler 
ise süredeki "Gayri'l-mağdubi aleyhim ve le'd-dallln" ibaresinin ihtiva etti­
ği anlamların kapsamına girmektedirler.1301 

- Vahdet-i Vücud 

İsmail Hakkı Bursevf yazdığı müstakil Fatiha Sfuesi tefsirinde "alem1n" 
kelimesini tefsir ederken vahdet-i vücud çizgisinde açıklamalar ortaya koy­
muştur. Bursevi Allah Teala'nın k~dlln ve vacib; alemin ise hadis ve mümkin 
olduğunu ortaya koyduktan sonra insanın da alemiere dahil olduğunu söy­
ler. Ona göre insanın varlığı Hakk'ın varlığına bir alem ve en büyük nişandır. 
Bütün alemierin nümunesi insandır. Bütün eşyanın sureti, vasıfları ademoğ­
lunda toplaruruştır.1311 Bununla birlikte varlık, Hak Teala'nın varlığından iba­
rettir. Allah'tan başka şeylerin varlığı O'nun varlığının gölgesidir. Allah'ın 
nurunun eşyaya tecellisi zatına nişanclır. Alemin Hakk'a nişan olması ilahl 
isimlere nezaret etmesindendir. Bu sebeple bütün z~urat Hakk'ın tecellisi­
dir. O halde aiif olan kimse eşyada esmaya ve hakikatiere nazar etmelidir. 
Zira varlıkta çokluk bir vehirndir. Esas olan varlıkta birliktir.1321 

İsmail Ankaravi ise istiazenin tefsirini yaptıktan sonra tasavvufi tevi­
linden bahsederken vahdet-i vücild çizgisinde açıklamalar ortaya koymuş, 
esasında mahli'tkatın varlıklarının ari/geçici ve Allah'ın isim ve sıfatlarının 
mazharı olduğunu ifade etmiştir. Bu yoruma göre "taavvui" (sığınmak) 
masivayı seyretmekten sakınmak ve Allah'ın uli'thiyetini müşahede etme- · · 
ğe, hakikat denizinde b oğulmaya engel olan bütün hayal ve kuruntulardan 
Hakk'a iltica etmektir. Salik tevrud-i ef'al (fiillerin birliği) mertebesine ulaşıp 
mazharlar aleminde hayır ve şer fillerin hakiki failinin Hak Te ala olduğunu 

. görür. Bu mertebede salikin istiazesi kahr ve celal tecellilerinin fiil ve eserle­
rinden lütuf ve cemal tecellilerine doğru olur. Örneğin ikab ve intikamdan 
Hak Teala'nın avf ve keremine sığınılır. Salık bu tevrud-i sıfat mertebesin­
de alemdeld varlıkların vasıflarının .gerçek olmadığını, hepsinin ilahı isim 
ve sıfatıarın mazharları olduğuhu müşahede eder. Böylece şeytanı Allah'ın 

[30) Bayezi'd Halife, Secencelii'I-ervıllı, 4-5. Aynca bkz. Ankaravi, Fiitulıılt-ı Ayııiyye, 65, 84, 86; 
Abdülmedd Sivasi', Tefsir-i Siıreti'l-Fıltilın, 96-97 (Eseri Mustafa Kılıç Yüksek Lisans tezinde 
tahkik etmiştir. Çalışmamızda bu tez içindeki tahkikli metne atıf yapılacaktır. Bkz. Ebıı'I­
Hayr Abdıtlmecid b. Mulıarrem es-Sivılsl (971-i049/1563-1639)'niıı 'Fatilıa Tefsiri'nin Talıkiki (Yük­
sek Lisans Tezi, Marmaı:a Üniversitesi, 2005.); Müstakimziide, Tefslrıı Sıireti'I-Fıltilıa, 19b-20b. 

[31] Bursevi, Kitılbil'l1azl ve'ıı-nevıl/ (Tefsir-i Süre-i Fıltilıa), 143, 145. (Eseri K. Ziyaeddin Coşan 
Yüksek Lisans tezinde tahkik etmiştir. Çalışmamızda bu tez içindeki tahkikli metne atıf 
yapılacaktır. Bkz. İsmail Hakkı Bıırsevi ve Fıltilıa Sılresi Tefslri (Yüksek Lisans Tezi, Marmara 
Üniversitesi, 2001). 

[32] Bursevi, Tefslr-i Sure-i Fılti/ıa, 146-147. 
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Mudil isminin, enbiya ve evliyayı da Hadi isminin mazharı olarak görür.l331 

- İbadetin Tasavvufi Yönü 

Fatiha tefsirlerinde tasavvufi izahiara yer verenlerden Kara Çelebi'nin 
bazı nakillerine göre i badetin üç derecesi vardır. Bunlardan ilki en alt dere­
ce olup sevap elde etmek ve azaptan kurtulmak için yapılır. Sanki bu kişi­
nin gerçekte ma'bfı.du sevaptır. İkincisi Allah katında şeref kazanmak için 
yapılan ibadettir. Bu birincisinden üstün olmakla beraber halis olan ibadet 
türü değildir, İbadetin üçüncü derecesi Allah'a.her şeye kadir, yaratan, yar­
dım eden, rızık veren ve günahları örten bir ilah olduğu için ibadet etmek­
tir. Bu m~amların ve dereeelerin en üstün hali olup ubfı.diyet diye adlan­
dırılır. Allah'a cennete girmek ya da cehennemden kurtulmak için ibadet 
etmek kişinin kendi nefsini düşünmesi anlanuna gelir. Halbuki ubfıdiyet, 
Allah'a ulfı.hiyeti ve ibadete layık zatı için ibadet etmektir. ibadetten murad 
Allah'a tazim ve kişinin Allah karşısındaki küçüklüğünü ve zayı.flığuu bil­
mesidir. Aksi durumda Allah amaç değil, cennet için bir vasıta olur. Oysa 
maksat bizzat Allah'tır.l34l 

- Şeriat ve Tarikat Birlikteliği 

Kadızadeiller hareketine karşı verdiği mücadele ile tanınan Abdülmecid 
Sivasi', Fatiha tefsirinin arkasina sfıreyle alakasını kurmaksızın bazı tasav­
vufi konulan içeren fasıllar eklemiştir. Onun burada dikkat çektiği hususla­
rın başında şeriata aykırı tarikat anlayışının olamayacağı meselesi gelmek­
tedir. Ona göre şeriatı iyi bilmeyen cahil kimseden şeyh olmaz. Cahillerin 
şeyh olması kıyamet alametidir. Keşf ehli olduğunu iddia eden bir şeyh eğer 
helale haram, harama helal diyorsa ya da haramdan kaçmıyor, farz ibadet­
leri terk ve inkar ediyorsa onun gördükleri bir keşif değil, belki vesvesedir. 
Yine Kllİ'an'ı hurfı.fi tevillerle aniayıp Kur'an'ın zahiri: manasını irıkar ederek 
Kur'an'dan maksad sır ve Mtındır diyen kişiler Sivasfye göre kafir olduğu 
gibi onlara tabi olanlar da kafirdir. Hakeza şeyhlik davasından olan kişinin 
önünde Kur'an, sağında tefsir, solunda hadis yoksa o, şeyh değil, şeytandır. 
Sfi..filer söz, .fiil ve inanç olarak sünnet-i seniyyeye tabidirler. Mürşid-i ka­
mil şeriat bilgisi ile tarikat bilgisini cem eden kişidir. Zira kuş bir kanatla 
uça.nlaz. Salikin öncelikle kelam ilmini sorıra da fıkıh ilmini iyi bir biçimde 

[33) Ankaravf, Fiitıılıtit-ı Ayniyye, 20. 

[34] Kara Çelebi, Tefsiru Sı1reti'l-Fiitilıa, 85-86. Kara Çelebi ayrıca mutasavvıfların kulluğun 
keyfiyeline dair sözlerini nakletmiştir. Bkz. Tefsiru Sı1reti'l-Fdtilıa, 88-91. (Eseri Mahmut Ay~. 
yıldız Yüksek Lisans tezinde tahkik etmiştir. Çalışmamızda bu tez içindeki tahkiki i metne 
atıf yapılacakhr. Bkz. Kara Çelebi Muhammed et-Tirevi'ııiıı Flitilıa Sılresi Tefsiri (Talılil-Talıkik) 
(Yüksek lisans tezi, İstanbul Üniversitesi, 2014). 

1 
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öğrenmesi gerekir. Çünkü marifet ve hakikat binası şeriat üzerine kurulur. 
Nasıl temelsiz bina yıkılırsa, şeriat bilgisi olmadan marifet elde edilemez.l351 

c. Kelam 

- Allah'ın İsim ve Sıfatlan 

Yüce Allah'ın sfuede yer alan isim ve sıfatlarının açıklanmasına müfes­
sirlerce ayrı bir ilitimarn gösterilmiştir. Daha çok lügavi' ve ıstılahi izahlar 
yapmışlar, yer yer kelamf ve tasavvufi yorumlarına da yer vermişlerdir. 
Örneğin ''lillah" lafzının ism-i azam oldu~, Yüce Allah'ın isim ve sıfat­
larındaki bütün manaları içerdiği ifade edilmiştir.l361 Yine "Rahman" ve 
"Rahim" sıfatlarının mübalağalı olarak merhaınet sahibi manası taşıdığı­
na değinilmiş; Rabman sıfatının dünyada hem mü'min hem de kafulere 
rahmetiyle muamele eden yani rahrneti herkesi kuşatan manasını ihtiva 
ederken Rahim'in ise Allah'ın ahirette sadece mü'minlere karşı merhamet­
li olmasını anlattığı belirtilmiştir. Bu sebeple Rabman sıfatı, Rahim'den 
önce zikredilmiş olup daha kapsamlıdır, Rahim sadece ahiretle ilgilidir. 
Bununla birlikte Rabman sadece Allah için kullamlırken Rahim başka var­
lıklar içinde kullarulabilir. Bu bağlamda Rabman mana olarak, Rahim ise 
lafız olarak diğerine göre daha kapsamlıdır.l311 "Rab" kelimesinin de efen­
di, sahip, müdebbir, terbiye ve ıslah edici anlamlarına gelip Allah'ın bütün 
varlıklara şam.ill;ıir sıfatı olduğu belirtilmiştir.l381 Allah'ın "Malik" sıfatı da 
mülkiyetine sahip olma ve hükümranlık olarak açıklanmış, Allah'ın ceza 
ve hesap günün mutlak sahibi ve yöneticisi olduğu vu.rgulanm.ıştır.l39l 

- Ahiret Alemi 

Molla Fenarı Aynü'l-A'yan isimli Fatiha Sfuesi tefsirinde berzah, haşir, 
cennet, amel defteri gibi ahiret ahvaline dair konularda uzun açıkl~alar 

[35] Abdülmecid Siv~si', Tefslr-i .sı?reti'l-Ftitilıa, 101-103, 105, 110, . 

[36] B~yezid Halife, Secencelil'l·ervtilı, 21; İbn Kemal Paşa, Tefsiru Sureti Ftitilıati'l-Kitiib, 28, 31 
(Eseri Murat Ustakurt Yüksek Lisans tezinde· tahkik etmiştir. Çalışmanuzda bu tez içindeki 
tahkikli metne atıf yapılacaktır. Bkz. İbn Kemal Paşa'nın 'Tefsirii'l-Fatilıa' Adlı Eseri (Yüksek 
Lisans Tezi, Marmara Üniversitesi, 2009); Ankaravi, Fiihtlılit-ı Ayniyye, 40, 42; Abdülmecid 
Siv§sl, Tefslr-i Sureti'l-Fiitilıa, 92; Müstakimz§de, Tefsiru Sureti'l~Ftitilıa, Sa. 

[37] B!yezid Halife, Secencelii'l-eruii/ı, 21-22; İbn Kemiil Paşa, Tefslrıt Sılreti Fiitilıati'l-Kitiib, 
31-32; Kara Çelebi, Tefslru Sflreti'l-Ftitilıa, 61; ·Ankara vi', Fiihllıat-ı Ayııiyye, 49, 52, 53; Bursevi, 
Tefslr-i Sıire-i Ftiti/ıa, 149-150; Müstakimz!de, Tefsirıı Sflreti'l-Fatilıa, 7b. 

[38] B!yezid Halife, Secencelii'l-ervc1h, 24-25; İbn Kem§l Paşa, Tefsim Sureti Fatilıati'l-Kittib, 37; 
Kara Çelebi, Tefsim Siireti'l-Fiitilıa, 44; Ankarav1, Fiitulıiit-ı Ay~~;iyye, 125-126. 

[39] Alıiadelin Çelebi, Tefslril'l-Fiitilıa ve Ylisin, 3a; Bıiyezi'd Halife, Secencelil'l-ervtih, 28; Kara 
Çelebi, Tefslru Sureti'l-Fiitilıa, 70; Ankaravi', Fütıthtit-ı Ayniyye, 139-140; Abdülmecid Siv!si, 
Tefslr-i Sflreti'l-Ftitilıa, 94; Müstakimz&de,'Tefs1rll Sılreti'l-Fiitilıa, llb. 
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yapmıştır. Ona göre insanlar berzahtayken bizzat görerek durumlarıru id­
rak edeceklerdir. Ancak oradaki bu görme, arnelierin karşılığı olan nimet 
veya azabı aynada görür gibi görmektir. Kıyamet koptuktan sonra cennete 
veya cehenneme girdiklerindeki görme ise bundan farklı olup cennet ve 
cehennemin gerçek varlıklarıru hissi bir görme olacaktır. Haşir ise kıya­
met günü gerçekleşecek olup, insanlar hesap için kabirierinden kalkarak 
Allah'ın huzuruna çıkacaklardır. O gün Allah'ın rahmeti gazabıru geçecek 
ve Allah insanların çoğunu affedecektir. Haşr, sırat, cennet ve cehennem, 
azab ye nimet cismaru olarak gerçekleşecektir. Peygamber Efendimizin şe­
faat yetkisi vai:dır. Yine melekler, peygamberler ve bazı mü'minler de şefaat 
edebilirler. Kitabı sağ tarafından verilenler mü'minler, sol tarafından veri­
lenler münafıklardır. Molla Fenari'ye göre kafirlerin kitabı yoktur. Kitabı 
arkasınd~ verilenler ise Hıristiya.İllar ve Yahudilerdir. İnsanlar hesaba 
çekilecek, arnelleri mizanda tartılacaktır. Kıyamet günü ölüm bir koç sure­
tinde getirilecek ve Yahya (a.s.) tarafından kesilecektir. Böylece ölüm öldü­
rülmüş olacak arb.k herkes ebecü olacaktır. Molla Fenari'ye göre insanların 
arnellerine göre gireceği cennette cennet ehlinin durumları farklı olacak­
tır. Orası adn, firdevs, huld, nailn, me'va, darü's-selam, darü1-mukame ve 
veslle olmak üzere sekiz derecedir. En yüksek derecesi adn cennetidir. Ac:In 
cennetinde mü'minlerin Allah'ı görmeleri arnellerine göre değil, Allah'ı bil­
me derecelerine göre olacaktır. Perdeler kalkacak ve Allah, mü'minlere te­
celli edecektir. Molla Fenari'ye göre farklı görüşler olmakla birlikte cennet 
ve cehennem şu an yaratılmış durumdadır.I40l 

- Kulun Filindeki Sorumluluğu ve Fiilin Yaraticısı Meselesi 

Fatiha Sillesi'ndeki "ı:w;: .. j ~~!J ~ ~~_!" ayetini yorumlayanmüfessir­
ler kulun işlediği arnelden sorumlu olup olmayacağı ve bu fiili kul mu yoksa 
Allah mı yarattığı tartışmasına değinmişlerdir. Özellikle İsmail Ankaravi 
bu konuda Cebriye, Kaderiye ve Ehl-i Sünnet'in aralarındaki tartışmalan 
eserinde zikretmektedir. Özet olarak ifade edecek olursak Cebriye'ye göre 
kulun fiilinde irade ve ihtiyarı yoktur, zira kul her şeyde Allah'ın iradesine 
ve yaratmasına bağlıdır. Ehl-i Sünnet ilimleri ise onlara eğer kulun iradesi 
olmasaydı sevap ve günah bakımından da sorumluluğunun olmayacağını 
söyleyerek cevap vermişlerdir. Aynca fiilieri Allah'ın yarathğı doğrudur, 
ancak kul sorumluluğu ile bu fiilieri kesp etmektedir. Fiil, yaratma açısın­
dan Allah'ın takdiri, seçme ve kazanma açısından ise kulun takdiı}dir. Ka­
deriye ise kulu tamamen özgür ve fiilierinin yaratıcısı olarak kabul eder. 
Kulun fiilinin yaratıcısı olmasım kulun sorumlu olmasının zorunlu bir 
sonucu olarak görür. Ehl-i Sünnet Kaderiye'ye ise Allah'ın hem her şeyin 

[40] Bkz. Molla Fenari, Ayııii'l-a 'yiin, 225-242. 
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yaratıcısı olması hem de kulun fiilinin yaratıcısı olmamasının çelişkiye se­
bep olacağını söyleyerek cevap vermiştir. Diğer taraftan her bir kulun her 
bir füli hesaba katıldığında kulların yarattıkları Allah'ın yarattıklarından 
çok olmuş olur ki bu da kulun kudretinin Allah'ın kudretinden büyük ol­
masını doğurur. Son olarak ifade edilecek olursa Kaderiye Allah'ı arnelden 
aziedip hayır ve şerri .kendilerine isnat ederek ifrata dalmış, Cebriye de 
kula hiçbir fiil ve kudret isnat etmeyerek tefrit yolunu tutmuştur. İşte Fati­
ha Süresi'ndeki ~~~ ~~!" ayeti Cebri ye mensuplarına, 11 ı:.u - 1: ,; ~~!:;'' ayeti 
ise Kaderiye mensuplarına bir reddiyedir. Zira "na'büdü" demek kulun fiil 
sahibi olduğuna delalet eder. Oysa Cebriye kulun fiil sahibi olduğunu ka­
bul etmez. "NeStem" ise kulun fiilinde müStağni olmadığını göSterir. Hal­
buki Kaderiye kulu fiilinde Allah'tan müStağni bilmektedir)411 · 

D. Dil 

Osmanlı dönemi tefsirlerinde gramer ve belagata dayalı yoğun izahlara 
yer verildiği izahtan vareStedir. Biz. burada Osmanlı müfessirlerinin ilgili 
beyanlarından birkaç örnek sunacağız. Mesela, Fatiha Süresi'nin ilk ayet­
leri gaib sfga ile ifade edilmişken "0;·.;:,i ~~!J ~ ~~!" aye~ ile muhatap 
sfgaya geçilmiştir. Müfessirler bunu Arap edebiyatındaki "iltifat" sanatı ile 
açıklamaktadırlar. iltifat, kelamda sanat yapmak olup bir üsluptan.diğer bir 
üsluba intikal etmek demektir. Bu dinleyici açısından gayet hoş olup dikkat 
tazeleyen bir yöntemdir. !421 

Tefsirlerde kelimelerin yapısı ve kullanımı hakkında da bilgiler veril- . 
mektedir. Örneğin, "iyyake" ifadesindeki "iyya" müphem bir isimdir. Ona . 
mansup bir zamir bitiştiğinde maksad anlaşılmış olur. Başta gelmesi uygun 
olandır, "na'büdü iyyake" denmez. Zira mansup zamirin fiile bitişınesine 
bir mani yoktur, "na'büdüke" denilebilir.l431 

Y. 11 ~ , • " ~Gl' ~ ~Gl" t. d ki ~ h finin. ·· . hakkınd ıne ~ .!J • •• aye ın e vav ar gorevı a 
farklı görüşler vardır. B~zıları atıf için bazıları ise hal için olduğunu söy­
lemişlerdir. Bu ikincisine göre anlamda bir incelik ortaya çıkmakta ve ayet 
'Daima yalnız senden yardım talep· ederek sadece sana ibadet/kulluk ede­
riz.' manası kazanmaktadır. 1441 

İsmail Ankaravf"ihdina" ibaresll:ün emir sfgasında olduğunu ama dua 
anlamı taşıdığına dikkat çekmektedir. Nitekim ona göre emir, dua ve il- . 
timasın her biri talep manası taşımakla birlikte aralarında bazı farklar 
vardır. Dua aşağıdan yukarıya doğrudur. Örneğin, bu ayette kullardan 

[41] Bkz: Ankaravl, Fühılıiit-ı Ayniyye, 178-182. 

[42] Ankaravl, Fiitulıiit-ı Ayniyye, 156-157; Müstaklmzade, Tefsiru Sıtreti'l-Ftiti/ıa, 12a. 

[43] Müstaklmzade, Tefsinı Sılreti'l-F~tiha, 12a; Aynca bkz. Ankaravl, Fiitulıiit-ı Ayniyye, 158-159. 

[44] Müstakimzade, Tefsiru Süreti'l-Fiitiha, 12a. 
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ına'buda yönelik bir hitap vardır. Emir ise bunun aksine yukandan aşağı­
ya doğrudur. "Naınazıruzı dosdoğru kılın, zekatıruzı verin." (Bakara 2/43) 
emri böyledir. İltimas da eşit seviyede olanların birbirinden bir şey talep 
etınesidir. Mesela, denk iki kişiden birinin diğerinden bir şeyi yazmasını 
veya okumasını istemesi bu tür bir hitaptır.l451 

E. Fıkıh 

Osmanlı ınüfessirleri' Besınele'yi tefsir ederken Besınele'nin Fatiha'dan 
olup olmamasına dair görüşlere yer verirler. irieelediğimiz alimierin çoğu 
bu husuSta kıraat ve mezhep alimlerinin görüşlerini detaylarıyla zikrettik­
ten sonra mezhebi aidiyetleri doğrultusunda Hanefi mezhebinin görüşünü 
benimsemişler, bazıları da bir karara varaınamış sukı1t etmiştir. Buna göre 
Nemi Sfuesi'nin 30. ayetincieki hariç Fatiha ve diğer sfuelerin başındaki bes­
ıneleler o sfuenin bir ayeti değil, ınüStakil birer ayettirler. Sfuelerin arasını 
ayırmak, zikriyle bereket umınak için konulmuşlardır. Eğer ayet olmasalar­
dı Fatiha'nın sonunda söylenen "amm" gibi ınushafa yazılmazlardı. Hanefi-· 
ler Besınele'nin Fatiha'ya aidiyetini kesin görmedikleri için namazda açık­
tan değil, gizli teHıffuz ederler. Ancak yine de oruara göre Fatiha~nın ayet 
sayısı yedi dir. Çünkü Hanefiler ",;ş jlC: ~~ ô,ı:Jı1.~" ibaresini bir ay~t "~ 
0;3~1 'i:, ,:şjlC: ~~l"i başka bir ayet saymaktttdırlar. Ancak bu konuda­
ki deliller kat'! olmadığı için Besınele'nin Fatiha'dan olmadığını inkar eden 
kimsenin küfrüne hükınedileıneyeceğini de belirtmişlerdir. 1461 

Tefsirlerde değinilen hususlardan biri ise gerek Besınele ve gerekse bu 
sfuedeki sena ve harnde dair ayetlerin hayızlı, cünüp veya lohusa kimseler­
ce okunup okunaınayacağıdır. Örneğin, Müstaklm.zade'nin açıklaınalarına 
göre bu kimselerin Besınele'yi Kur'an'dan olmak üzere okumalan caiz ol­
mazken teberrüken okuyabilecekleri ittifakla sabittir. Böyle haldeki kimse­
lerin Fatiha Sfuesi'nin ayetlerini sena ve dua olarak okuınaları ise bazı aliın­
lerce caiz görülmüşse de pek çok alim bunu men' etmiştir. Ancak mushafa 
dokunmaksızın kalp ve zihinlerinden geçirebilecekleri ifade edilmiştir.1471 

Bazı tefsirlerde istiazenin namazda okunuşu meselesi de gündeme 
gelmiştir. Müfessirler fakihlerin bu konuda ihtilaf ettiklerini belirttikten 
sonra Hanefi mezhebine göre namazda Fatiha'dan önce gizlice yapılması 

[45] Ankaravi, Fiitıılıiit-ı Ayrıiyye, 184-185. Ankara vi bu açıklamalannın ardından emir kipi­
nin Kur'an'da 26 çeşit anlamda kullanıldığını örneklendirerek izah etmiştir. (Bkz. Fiitultiit-ı 
Ayrıiyye, 185-186.) 

[46] Bkz. Molla Fenari', Ayııii'l-n'yiiıı, 125-127; Bayezid Halife, Secettcelü'l-erviilı, 7-14; İbn 
Kemal Paşa, Tefslrıı Sflreti Fliti/ınti'l-Kitiib, 23-24; Kara Çelebi, Tefslrıı Stireti'l-Fiitiltn, 8-9; An­
karavı", ·Fiitulıiit-ı Ayniyye, 25-28, 69-70; Abdülmecid Sivasf, Tefslr-i Siireti'l-Fiitihn, 90-92; Müs­
takimzaçie, Tefsirıı Sılreti'l-Fiitilın, 4b. 

[47] Müstakimzade, Tefsirıı Sılreti'l-Fıitihn, 4b. 
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gerektiğini belirtmişlerdir. Sahabeden istiazenin nasıl yapılacağına dair 
birçok vecih rivayet edilmiş, cumhur bunlar içinden en çok "Eı1zü billahi 
mine'ş-şeytaru'r-racim" (Kovulmuş şeytarun şerrinden Allah'a sığırurım) 
ifadesini tercih etmiştir.l48l 

Müfessirler namazda Fatiha Sfuesi'ni okumanın hükmüne de degin­
mektedirler. Nitekim Hanefi Mezhebi'ne göre namazda Fatiha okumak va­
db iken diğer mezheplerde farzdır. Hanelliere göre bilerek onu terk etmek 
noksanlık sebebi, yanlışlıkla terk etmek ise sehiv seedesini gerektirir. Şam, 
Maliki ve Hanbeli mezheplerine göre ise özürsüz veya bilerek terk etmek 
namazı bozar.1491 

Fatiha'nın sonunda "anun" (icabet et, duamızı kabul eyle) denilmesi de 
müfessirler tarafından sünnet bir uygulama olarak anlatılnuş, ilgili hadis­
Iere yer verilmiştir. Amin'in Kur'an'dan olmadığı aynca belirtilmiş, Fatiha 
bittikten sonra amin demenin duanın bir nevi mühii:tlenmesi anlamına gel­
diği ifade edilmiştir. Cehri mi hafi mi söyleneceği ihtilaflıdır. Hanefi mez­
hebinde gizli telaffuz edilir.l50l 

F.J(uaat 

Osmanlı dönemi Fatiha tefsirlerinde sürenin kıraat vecihleri üzerinde 
önemle durulduğu dikkat çekmekte, tafsilatlı açıklamalara yer verildi­
ği görülmektedir. Örnegin, tefsirlerde belirtildiği üzere "A l.:..:...ii" ifadesi 
"el-hamde lillah" diye gizli bir fiil. takdiriyle dal harfi mansup olarak da 
okunmuştur. Yine hareketerin ittibamdan ötürü "el-hamdi lill~" diye kes-.. 
ralı ve "el-hamdü lüllah" diye dammeli okunduğu rivayet edilmiştir.l511 

Yine kıraat alimleri "Malik" kelimesini çeşitli şekillerde okumuşlardır. 
Bunlardan "malike" (Ya malike yevmi'd-din) ve "malikü" (Hüve malikü 
yevmi'd-dtn), "melki", "maleke", "meleke" gibi okuyuşlar şaz kıraatlerdir. 
Kelimenin iki okunuşu ise sahihtir. Birincisi Ebu Ca'fer, Nafi~ İbn Kestr, 
Ebu Amr, İbn Amir ve Hamza'ıun kıraatleri olup "meliki" (ı#4) şeklinde 
elif harfi olmaksızın okunuşudur. İkincisi ise "maliki" (~LA) şeklinde olup 
Asım, Kisfu", Sehl ve Ya'kı1b'un kıraatlerdir. Her iki kıraat de caizdir.l521 

Müstaklmzade de "İyyake neste'in" ifadesinde işınarn sanatı olduğuna 
dikkat çeker. Ona göre bu, edep görmüş hafızlann bildiği bir şeydir. Tilavet 
ederken bu ifadenin sonunda d urulduktan sonra nt1n harfinin harekesinin 

[48] Ankaravi, Filtulıfit-ı Ayııiyye, 14-15. 

(49] Ankaravi, Fiitıılıiit-ı Ayııiyye, 95. 

[SO] Kar~ Çelebi, Tefs'iru Sllreti'l-Ffitiha, s. 111; Bursevi, Tefsir-i Silre-i Fiitilıa, 179-180; Müs­
takimzSde, Tefs'irıı Sllreti'l-Fiitilıa, 17b. 

[51] Ankaravi, Filtıılıtlt-ı Ayııiyye, 124. 

[52] Ankaravi, Filtu/ıiit-ı Ayııiyye, 138-39. 
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ötre olduğunu dinleyenlere hissettirmek için dudaklar el öper gibi öne uza­
tılır. Eğer sonraki ayete vasl yapılırsa da nı1n'un zamınesi, "ihdina" kelime­
sindeki ha'ya bağlanır. Elif harfi de latzen düşer.l531 

Müfessirler ".1!J..:.:>" kelimesinin aslının sm harfi ile yazıldığıru belirt:ir­
ler. Sad olması onu ta harfi takip ettiği içindir. Bu Kureyş lügatidir. Yine za 
harfi He de yazılmıştır. Bazı kıraat alimleri ise sad harfini za harfine işınarn 
yaparak okumuşlardır.1541 · _ 

MüStakimzade, tefsirinde ilginç bir anekdot paylaşmakta, &.ıl~l '1:, iba­
resindeki dad harfinin telaffuzuyla ilgili bir hadiseden bahsetmektedir. 
Onun aktardığİna göre Sultan m. Ahmed ?:amanında kurra arasında bu 
harfin telaffuzuyla ilgili tartışma çıkmiştır. Reisü'l-kurra ve Buhari şarfui 
ehl-i hadisin önde gelenlerinden Yusl!f Efendizade Şeyh Abdullah Efendi, 
Şeyhü'l-kurra ve Fatih Camii hatibi BoSl:aruzade Pir Muhammed Efendi, Ti­
murkapılı Ömer Efendi, Fatih Camii imaını ehl-i tefsir Seyyid Yusuf Efendi, 
Fatih Camii birinci imaını Hattat Süleyman Wendi, hatipler ve salatin ca­
milerinin imamları toplarup tartışmaya başlamışlar, alimierin yazdıklarını 
tetkik etmişlerdir. Bu harfin za harfi gibi telaffuzunu benimseyen Ayasofya 
Vaizi Süleyman Efendi ve daha başkaları silsile-i senetlerini ispat edemez­
ken, bu görüşü reddedip dad harfinin kendine has mahrecinin olduğunu 
benimseyen diğer ulema ise senetlerini beyan epnişlerdir. Bu tartışmayı 
dinlemekle görevlendirilmiş olan Mirzazade Ş~yh Muhammed Efendi, 
dad harfini za harfine meylederek eda edenlerin iddialarının şer'an bahl 
olduğu hükmüne varmıştır. Hatt-ı hümayı1n ile dad harfinin bu şekilde eda 
edilmesinin terk edilmesi tenbih edilmiş ve V aiz Süleyman Efendi de te'dlb 
olunmuştur. MüSl:akimzade olayı bu şekilde anlatlıktan sonra hala dad 
harfini ·za gibi telaffuz ve ta'llm edenlerin olduğunu söyleyip onlar hak­
kında ağır ifadeler kullanmaktadır. MüSl:aklmzade dad harfinin edasını o 
kadar önemser ki imarnın yanlış telaffuzunun cemaatin namazını bozup 
bozmayacağına da değinir. Ona göre imam ilitirnam göSl:ermediğinden ya 
da bilerek dad yerine za tilavetiyle namazı eda etşe, cemaat bu fesadı işle­
miş olmaz. Zira avam bu konuların inceliklerine vakıf olamayabilir. Yine 
işitme, okuma veya yazı açısından bu iki harfi ayıramayan kip:ı.selerin ken­
di kıldıkları namazlar da böyle bir hata ile bozulmaz.ıssı 

G. Felsefe 

Molla· Fenari'nin Fatiha Suresi tefsirinde bilgi felsefesine dair verilere 
rastlanmaktadır. O, tefsir ilmine duyulan ihtiyaç konusunu anlatırken bazı 

[53) Müsfaklmzade, Tefsiru Siıreti'l-Fiitilıa, 12b. · 

[54) Ankaravl, Fiitulıiit-ı Ayniyye, 194-195; Müstaklmzade, Tefsirıı Sıireti'l-Ftitiha, 13b. 

[55] Müstaklmzade, Tefsiru Sıireti'l-Ftitilıa, 16b-17a. 
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alimierin ilimler tasnifine dair açıklamalanndan iktihasta bulunmuştur. 
Özet olarak ifade edecek olursak Beyzavi'ye göre birinci ve en üst taba­
kada akaid ve kelam ilimleri (el-ilmü'l-ilaru, usUlü'd-din ve ilmü'l-kelam) 
yer alır. İkinci sıradaki ilimler ise zahiri arneller ve batını haller olmak 
üzere iki kısımdır. Zahiri arnellerle ilgili olan ilimler fıkıh ve. fıkıh usulü 
(ilmü'l-fıkh, ilmü'ş-şeriat ve ilmü'l-mezheb) iken, batıni hallerle ilgilenen 
ilimler tasavvuf ve ahlak (ilmü't-tasavvuf, ilmü'l-mekarimi'l-ahlak, il­
mü'r-riyaza, ilmü't-tezkiye, ilmü't-tahliye, ilmü'l-hakaik, ilmü'l-müşahede 
ve ilmü'l-mükaşefe) ilimleridir.IS6l 

Mahmud Kaşaru (ö. 735/1334-5) ise ilimleri diraset ve veraset ilimleri 
.olarak taksim eder. Diraset ilimleri Kitap, süıınet, fıkıh, kelam ve Arap ede­
biyahnın tahsiliyle elde edilir. Veraset ilmi ise en faziletli alandır. Zira o 
şeriahn tabiabndan kalp aynasına yansıyan bir nurdur. Ona göre her müs­
lümanın öğrenmesi gereken ilimler İslam'ın bina eqildiği beş şart, tevhid 
ilmi, ihlas ilmi, kalp ilmi, helal ilmi, bahn ilmi, .akaid ve fıkıh ilmidir.IS7J 

Molla Fenari'nin eserinde yer verdiği başka bir tasnife göre ise ilimler 
zahiri ve batıni olarak ikiye ayrılır. Zahiri ilim, mülk aleminden olup dille 
ilgilidir. İlın-i babn ise melekfit alemine dairdir ve kalple ilgilidir. Zahir 
ilme sahip olanlar dünyanın alimleri, babn ilminin sahipleri ise ahiretin 
alimleridir. Ahiret ilmine sahip olanlar yakin ve kalp ehli olup eşyaya şüp­
heyle değil basiretle yaklaşırlar, ona vakıf olurlar.ıssı 

H. Kavram Tahlilleri 

Fatiha tefsirlerinin hemen her birinde sıkça rastladığımız hususlardan 
biri de sfırede geçen hamd, alem, sırat, nimet, ibadet gibi kavramların lü­
gat ve ıshlah anlamlarına dair yoğun açıklamalardır. Sftre hamd ile baş­
lamaktadır. Müfessirler tefsirlerinde "hamd" kavramının üzerinde uzun 
uzadıya: durmuşlar; medh, sena ve şükür gibi benzer kelimelerle yakın­
lığına değinmişlerdir. Buna göre hamd, ihtiyar! olarak elde edilen her 
nimet sebebiyle yapılan övgüdür. Örneğin, bir insan ilmi ve cömertliği 
sebebiyle hamd anlamında övülebilirken; üstün bir soya ya da beden gü­
zelliğine sahip olduğu için ise hamd anlamında değil, medh anlamında 
övülebilir. Zira bu ikincisini kişi kendi ihtiyarıyla edinmemiştir. Medil1 
sadece kendiliğinden güzel olan şeyler için yapılır. Şükür de bir nimete 
karşılık olarak yapılan söz, fiil veya inanca dayalı teşekkürü ifade eder. 
Hamdde ise böyle bir nimet verme şartı bulunmaz. Allah'a hamd etmek 
için Allah'ın nimetler bahşetmiş olmasına gerek yoktur. Bizzat Allah Teala 

[56] Molla Fenaıt Aynii'l-n 'yfiıı, 24-25. 

[57) Molla Fenarl, Ayııii'l-n'yfiıı, 25-26. 

[58) Molla Fenaô, Aynf/'1-n'yfiıı, 27. 
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yüce sıfatları itibariyle hamde layıktır. Verdiği nimetlerine karşılık Allah'a 
şükredilir.l591 Sürede geçen "alem" kelimesinin ise Allah dışındaki bütün 
varlığı ifade ettiği belirtilmiştir. Alem aynı zamanda kendisiyle Allah'ın 
bilindiği şeylerdir. İlim veya alarnet kökünden geldiği söylenmiştir. Süre­
de "alemfn" diye çoğul siga ile yer alması Allah'ın bütün alemierin rabbi 
olduğunu anlatmaktadır. Bazı müfessirler bu alemierin insanlar, cinler, 
melekler, şeytanlar, felekler, yıldızlar ve arşlar da dahil on sekiz bin alem 
olduğunu ifade ederler. O kadar çok alem vardır ki tamamını ancak Al­
lah bilir.l601 izah getirilen kavramlardan biri de "ibadet"tir. Müfessirler bu 
kavramı ise Allah'aboyun eğmenin en iyi göstergesi olan ibadet etmek 
anlamı yanında en geniş anlamıyla Allah'a kulluk etmek olarak açıklamış­
lar, kulluğun yalnızca Allah'a yapılacağını, başka bir varlığa ibadet etmeye 
ihtiyaç olmadığını vurgulamışlardır.l611 "Hidayet" kavramının da esasen 
yol göstermek anlamına geldiği, hem iyi hem kötü bir şey için kullanıla­
bileceği ancak daha çok hayra ulaştırmak anlamındaki kullanırnın yay­
gınlaşhğı, Kur'an'da şerre yöneltmek anlamının istihza için kullanıldığı 
ifade edilmiştir.l621 Müfessirlere göre süredeki doğru yol anlamında gelen 
"sırat-ı müstakim"de!l kasıt ise İslam dini, Kur'an'ın yolu, sünnet ya da 
Ehl-i Sünnet mezhebidir.l631 "Nimet" kavramı.nın, da kapsamlı bir biçimde 

1 

açıklandığı görülmektedir. Buna göre nimetler dünyevi ve uhrevi olarak 
iki kısımdır. Dünyevi olanlar da vehbi ve kesbi olarak ayrılırlar. Vel}bi 
olanlar ya ruhani ya cisman1 olur. Ruhun üflenmesi, akıl, tefekkür gibi ni­
metler ruhanidir. Bedenin yaratılması, organların faaliyetlerini icra etmesi 
gibi nimetler ise cismarudir. Kesbi nimetler de kişinin kendi ihtiyarıyla 
elde ettiği güzel ahlak gibi şeylerdir. Uhrevi nimetler ise günahların· af­

fedilmesi, Allah'ın razı olması, cennete girmek gibi ahirette ulaşılabilecek 

[59] Bkz. Bayezid Halife, Seceııcelil'l-erviih, 22; İbn Kemal Paşa, Tefslru Si'ireti Flitilıati'I-Kitiib, 
32-35; Kara Çelebi, Tefsiru Sıireti'I-Ftitiha, 34; Ankaravi, Fiih1lıfit-ı Ayniyı;e, 106-109; Abdül­
mecid Sivasi, Tefsir-i Snreti'I-Fiitilıa, 93; Müstak.iınzade, Tefsiru Sılreti'l-Fiitilıa, 9a-9b. Bura­
da Kara Çelebi Muhammed et-Tirevi'nin diğer tefsirlerden farklı olarak hamd ve şükrün 
faziletine tefsirinde .ayrı bir kısım ayırdığıru belirtmek gerekir. Bkz. Kara Çelebi, Tefsirıı 
Siireti'I-Fiitilıa, 38-43. 

[60] Bayezid Halife, Secencelii'l-erviih, 25; Kara Çelebi, Tefsiru Sıireti'I-Ftitilıa, 53, 56; Ankaravi, 
Fiihllıiit-ı Ayniyye, 130-133; Abdülmecid Sivasi, Tefslr-i Siireti'I-Ftitilıa,· 93; Bursevi, Tefsir-i 
Sıire-i Fiitilıa, 141; Müstak.iınzade, Tefsiru Sılreti'l-Fiitiha, lOb-lla. 

[61] Alaaddin Çelebi, Tefsirii'l-Ftitilıa ve Ytisiıı, 3a; İbn Kemal Paşa, Tefslrıı Siireti Ftitilıati'I­
Kitiib, 44; Kara Çelebi, Tefsiru Sıireti'I-Fiitiha, 75; Abdülmecid Sivasi, Tefslr-i Sılreti'l-Fiitilıa, 94; 
Bursevi, Tefsir-i Sılre-i Fiitilıa, 158. 

[62] Kara Çelebi, Tefslrıı Sılreti'l-Fiiti/ıa, 97; Ankaravi, Fiihıhtit-ı Ayniyye, 187. 

[63] Al§addin Çelebi, Tefslrii'I-Fiitilıa ve Ytisfıı, 4a; Baye.zid Halife, Seceııce/ii'l-ervfilı, 43; Kara 
Çelebi, Tefslru Sıireti'I-Fiitiha, 98, 100; Müstak.iınzade, Tefsirıı Siireti'l-FtiJiha, 13b. 
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nimetlerdir.l641 "DalaJ.et"in de bilerek veya bilmeyerek doğru yoldan sap­
mak anlamına geldiği ve pek çok çeşidinin. olduğu belirtilmiştir.l65) 

Sonuç 

Osmanlı döneminde tefsir eserlerine bakıldığında geniş Çaplı tam tefsir­
lerin sayıca az olduğu görülür. Pek çok Osmanlı alimi müstakil süre tefsir­
leri kaleme almayı tercih etmiştir. Osmanlı döneminde tefsir alanındaki bu 
durumla diğer İslfunl ilimlerdeki risale telifindeki yaygınlık arasında bir 
benzerlik olduğu görülmektedir. Osmanlı alimleri Kur'an'ı açan ilk süre ol­
ması, fazileti ve bütün semavi' kitaplan mündemiç olduğuna dair kabulün 
etkisiyle Fatiha Sfıresi'ni tefsir etmişlerdir. 

Bu çalışmada konu alınan Fatiha Süresi tefsir literatUrüne bakıldığında 
nicelik ve içerik bakımından canlı bir tefsir faaliyetinin varlığı hemen göze 
çarpmaktadır. 14-18. yüzyıllar arasında telif edilen kırkayakın Fatiha Süre­
si tefsiriniıl kapsamlı bir içeriğe sahip olduğu görülmektedir. Eserlerde sil­
renin nüzulü, fazileti ve ayetlerin teisirlerine dair yer verilen hadis ve riva­
yetlerin yanında gramer ve belagata dair açıklamalar, kıraat vecihlerinin ve 
fık.hl hükümlerin beyanı ile kelanu ve tasavvuii' yorumlara yer verilmiştir. 

Tefsir faaliyetinin bir gereği olarak bu dönem eserlerin Osmanlı öncesi 
ile içerik ve yöntem olarak benzerliği kaçınılmazdır. Bu eserlerdeki pek çok 
izah ve yorumun başka tefsirlerde de yer aldığı hemen görülebilir. Bununla 
beraber bu dönem Fatiha Süresi tefsir literatürünün kendine has bazı özel­
likleri de bulunmaktadır. Molla Fenari'nin Aynü'l-A'yrın isimli Fatiha Süresi.. 
tefsiri mukaddimesi açısından diğer Fatiha Süresi tefsirleri içinde ayn bir 
yere sahiptir. Molla Fenari esı:rin mukaddimesinde Ulümu'l-Kur'an kapsa­
mına dahil edilebilecek konulara değinmiş, özellikle Tefsir'in bir ilim qlup 
olmadığım ve nasıl bir ilim olduğu konusunu burada tarhşmıştır. ' . 

incelediğimiz eserlerin bir kısmının müellifi ise tasavvufi yönleriyle 
de tanınmaktadır. Onlann kaleme aldıklan Fatiha tefsirlerinde ayetlerin 
tasavvuff tevilleri yapılmış, birçok tasavvufi konunun süreyle irtibatı ku­
rulmuştur. Genelde Kur'an'ın zahii:i anlamının yanında batını anlamının . 
da olduğu görüşüne dayalı olarak yapılan bu yorumlarda İbn Arahive Sad­
reddin Konevi'nin vahdet-i vücüd anlayışırun hakim olduğu söylenebilir. 
M<;>lla Fenarl, Bayezid Hallfe, İsmail Ankaravi ve İsmail Hakkı Bursevi''nin 
tefsirlerinde bu etki açıkça görülİnektedir. Bu yorumların genel itibariy­
le işan metoddan ziyade i'tibar/analoji yöntemiyle elde edildiği anlaşıl- · 
maktadır. Bazı tasavvuff kavram ve konular ile ayetler arasında benzerlik 

[64] Aynca bkz. Bayezid Halife, Seceııcelü'I-erviilı, 47; Kara Çelebi, Tefs'irıı Sfıreti'l-Fiitiha, 103; 
An.karavf, Filhıhiit-ı Ayııiyye, 205; Müstaklmzade, Tefs'iru Sfıreti'l-Fiitı7ıa, lSb. 

[65) Kara Çelebi, Tefslrıı Sılreti'l-Fiitiha, 109. 
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kurularak tasavvufi teviller yapılmışhr. ~adızadeliler hareketine karşı 
tasavvuf ve tarikatleri savunan Abdülmecid Sivast'nin tefsirinde ise daha 

çok şeriat-tarikat birlikteliği vurgulanmakta, tarikalın esaslarının şeriata 
muhalif olmadığına dikkat çekilmektedir. 

Sfuenin içeriği itibariyle tefsirlerde kelanu balıisiere de yer verilmiştir. 
Özellikle ulılh.iyyet ve ahiretle ilgili konulara temas edilmiş, kulun fiilinin 
yaratıcısı olup olmadığı meselesi Ehl-i sünnet, Kaderiye ve Cebriye mez­

heplerinin görüşleri çerçevesinde tartışılmışhr. 
Fatiha Sılresi tefsirlerinin bu içeriği; tefsirin bir taraftan İsıarnı ilimiere 

kaynaklık ettib diger taraftan da onların tefsirlerden yararlanarak geliş­
tirip ürettikleri bilginin tekrar tefsirlere geri dönerek daha üst seviye bir 

tefsir faaliyetinin elde edildiği yorumunu yapmanuza imkan sağlayab~. 
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