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KUR’AN ’DA KOLEKTIF SORUMLULUK

Ejder OKUMUS"
Ozet:

Sorumluluk, ¢ok boyutlu sosyal bir fenomendir. Sorumiuluk kisaca gérev ve
yikiimlilik olarak tamimlanabilir. Kolektif sorumluluk ise toplumsal
sorumlulugu da icerecek bicimde gorev ve miikellefiyetlerin birlikte ifa
edilmesini ifade eder.

Kur’an’da  insanin  bireysel sorumlulufunun  yamsira  kolektif
sorumlulugunun da oldugunun alti ¢izilir. Kur’an’a gére insan, kolektif bir
miikellefiyet ve mesuliyet altindadir.

Bu g¢alismada Kurlan’in sézkonusu kolektif sorumlulugu nastl ele aldig:
anlagilmaya c¢ahgilmaktadir. Bu makalede, Kur'an’m vurguladifi kolektif
sorumlulugun neleri kapsadigindan degil, bizatihi bu sorumlulugu nasil ele
aldigindan bahsedilmektedir.

Anahtar Kelimeler:

Sorumluluk, Kolektif Sorumluluk, Siinnetullah, Toplumsal Deglslm Islah
(emr bi’l-ma’ruf, nehy ani’l-miinker) mekamzmam

Collective Responsibility in the Qur’an
Abstract:

Responsibility which contructs a relationship between individual and social units
is a very important social phenomenon including. many faces and dimensions.
Responsibility, in short, can define as duty and obligation. As for collective
responsibility including social responsibility, it states that duties and responsibilities
are carried out as a group or society and with a collective consciousness.

The Qur’an underlines the collective responsibility of human as well as
his/her individual responsibility. According to the Qur'an, human is dependent
to a collective obligation and responsibility.

* Dog. Dr., Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi
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Likewise in this study it is tried to be understood how the Qur'an considers
the collective responsibility. It must be made clear that in the present work how
the' Qur'an submits this responsibility, not what the collective responsibility that
the Qur'an stresses includes, is mentioned. .

Key Words:

Responsibility, Collective Responsibility, Sunnetullah, Social change
Correction (amr bi’l-ma’ruf nahy am’l—munkar) mechanism

Giris:
Sorumlulugun Sesyolejisi

Kur’an’in vurgulamak istedigi kolektif sorumluluk, bu g¢ahigmanmn
konusunu teskil etmektedir. Amag, kolektif sorumlulugu Kur’an’mn nasil ele
aldigmi, bireysel sorumluluktan farkim nasil belirledigini anlamaya cahigmak
ve ortaya koymaktir.

Kur'an’da kolektif sorumluluk, Kur’an’m birlikte, toplumsal bilingle,

Akolektif olarak ifa edilmesi gereken sorumlulufu ele alis tarzim ifade

etmektedir.

Kur’an’da kolektif sorumlulugu ifade eden ayetlerin sayis1 ¢oktur, ancak
burada ¢aligmanin sinirlan icinde kalinmakta ve dolayisiyla tek tek bu ayetler
iizerinde durulmamakta, dogrudan dogruya kolektif sorumluluga isaret ettigi
tespit edilen ayetler ele alinmaktadir.

Bu c¢aligmada Kur’an’in insam miikellef kildigi kolektif sorumlulukla
katiyyen su veya bu oOzel toplum, grup, topluluk veya cemaat
kastedilmemektedir. Kur’an’da kolektif sorumluluk, nerede olursa olsun, hangi
toplumda olursa olsun, hangi grup veya sosyal olusum i¢inde olursa olsun
insanlarin orada, onun iginde bulunmaktan dolayr sorumluluklarinin oldugunu
ifade etmektedir. - '

Kur’an’da kolektif sorumlulugun anlagilmasi i¢in 6ncelikle sorumluluk ve
kolektif sorumluluk {izerinde kisaca durmakta fayda bulunmaktadir.

‘Sorumluluk tam olarak nedir? Ve toplumsal ve kolektif sorumluluk ne
anlama gelir?

Sorumluluk bireysel diizlemde self-kontrola dayanirken toplumsal
diizlemde sosyal kontrola dayanir. : .
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Sorumluluk, kisi ile sosyal birlikler arasinda bir iligki inga eder.

Sorumluluk, global toplumsal yapilar i¢in oldugu gibi kiigiik sosyal tiniteler
i¢in de 6nemlidir.

Sorumluluk, ¢ok cepheli bir sosyal fenomendir.

Sorumluluk, kisaca gérev ve miikellefiyet olarak tanimlanabilir.! Bagka bir
ifadeyle sorumluluk, insanlarin insanlar igin bagat gérevidir denilebilir.

Birey, grup ve kurumlarin kolektif diizlemde topluma karsi ifa etmekle
ytikiimlii olduklan gérev ve miikellefiyetlere foplumsal sorumluluk denebilir.

Sosyal sorumluluk, baska bir ifadeyle bagkalar i¢in sorumluluk,
sorumlulufun en 6nemli anlamni ifade etmektedir. Oznenin bagkalan igin
sorumlulugu, onlara goniillii olarak bakmasi, onlar icin kendini sorumlu
hissetmesidir.”

Sosyal sorumlulugu icerecek bicimde kolektif sorumluluk ise gorev ve
miikellefiyetlerin ortaklaga, birlikte, toplulukc¢a, toplumca yapilmasmu ifade
eder. Bireyin topluma kargi, toplumun bizzat kendisine karsi, varhiga kars,
bireylere karsi mesruluk elde edebilmesi igin kolektif sorumluluk sarttir.
Kolektif sorumluluk, toplum i¢inde yasamanimn, toplum olarak yasamanin
ahldbimin  bir geregidir. Kollektivitenin ahlaki, kolektif sorumlulugu
getirmektedir.

Bireysel sorumluluk oldugu gibi kolektif sorumluluk da vardir® ve kolektif
sorumluluk, zihinsel, sosyolojik, legal ve etik olarak gecerlilik elde etmistir. Bu
konuda cesitli tartigmalar olmakla birlikte, bu béyle kabul grebilmistir.

Insanlarin birey olarak da toplum olarak da haklarnn vardir, ama
sorumluluklar1 da vardir. Haklar, ‘sorumlulufu disarda birakmaz, hatta
sorumluluk icinde belirlenir; kolektif sorumluluk i¢inde ve onunla birlikte
anlam kazanir. ‘

Kolektif sorumluluk, toplumu, toplumun iiyelerini, bagkalarin
umursamakla, dikkate almakla, sevmekle gergeklik bulur. Su halde sorumluluk
digergamlikla, altruizmle baglantilidir.

1 Bkz. James J. Brummer, Corporate Responsibility and Legitimacy, New York, London, Green Wood
Press 1991, 5,12 )

2 Leo Montada, “Denial of Responsibility”, Responsibility, The Many Faces of a Social Phenomenon,
Der. A. E. Auhagen-Hans-Werner Bierhoff, Routledge, London-New York 2001, s. 80

3 David E. Cooper, “Collective Responsibility (A Defensc)”, Collective Responsibility, Ed. Larry May-
Stacey Hoffman, Rowman-Littlefield Publishers, Inc., USA 1991, ss. 35-46; S. David Ross, The
Nature of Moral Responsibility, Wayne State University Press, Detroit 1973, ss. 14-41 vd.
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Tabii burada bir noktanin altmi ¢izmek gerekebilir: Sorumluluk ilk etapta
bireyin bagkalar1 i¢in, toplum icin fedakarlik yapmasi gibi anlagilsa da ashinda
kolektif olarak bakildiginda bireyin sorumlulufunun kendisi icin de gerekli
oldugu, bireyin “saglkl” yagamasl icin de gerekli oldugu gériiliir. Dolayisiyla
sorumluluk, toplumun biitiind i¢in gerekli ve yararli olan, sorumluluk hisseden
ve sorumlulugunun geregini yerine getiren icin de gerekli ve yararli olan bir
gorevdir.- Aksi takdirde toplumun yagadift olumsuzluklari, onun iginde
bulunan bireyler de yasayacaklardur.

Bu durumda denilebilir ki sorumluluk bu manada toplumsaldir ve toplumsal
ve kolektif bir fenomen olarak sorumluluk insanlann karsilikli iligkileri i¢ginde

_gergeklik bulur.

Kolektif sorumluluk, toplum hayati, topluca yasamak, toplumun devamhlig:
ve gelecedi agisindan hayatidir. Denilebilir ki toplumun varlifim stirdiirmesi,
sorumlulugun amacin teskil etmektedir.

Anlam igerigi kiiltiirel degerlerle belirlenen® kolektif sorumluluk, dyle bir
etki giicline sahiptir ki bu sorumluluk yerine getirildiginde elde edilecek
bagarilar, mutluluklar vs. tiim topluma ait olmakta, yerine getirilmediginde
ortaya gikacak olumsuz sonuglar da tiim topluma ait olmakta ve dolayisiyla bu
olumsuz sonu¢larm sorumlulugu da toplumun tiimiine ait olmaktadir. Bu
durumu toplumlanin yasaminda tarihsel olarak ve modern zamanlarda
gozlemlemek mimkiin oldugu gibi hukuk sistemlerinde de gormek
miimkiindiir. Bugiin belli devlet ve orgiitler tarafindan bazi devlet ve
toplumlarm tiimiiyle, kolektif olarak cezalandirilmasinda da aynmi mantik ve
durum gegerli olmaktadir. Kolektif sorumlulugun bu manada haklilagtirrm ve
mesritlagtirimi tarltlsmah5 olsa da durum béyle olmaktadir. Son tahlilde kolektif
sorumlulukla ceza da 6diil de kolektif olarak verilebilmektedir.®

Toplumu olugturan insanlarn toplu olarak sorumlu ve miikellef olmalan
toplumsal sistemin mantifiyla da yakindan iligkilidir. Hannah Arendt’in de

4 Hans-Wemer Bierhoff, “Responsibility and Altruism The Role of Volunteerism”, Responsibility, The
Many Faces of a Social Phenomenon, Der. A. E. Auhagen-Hans-Wemer Bierhoff, Routledge,
London-New York 2001, s. 149

5 Bkz. Larry May-Stacey Hoffman, “Introduction”, Collectif Responsibility, Ed. Larry May-Stacey
Hoffman, Rowman-Littlefield Publishers, Inc., USA 1991, ss. 1-14; H. D. Lewis, “Collective
Responsibility (A Critique)”, Collective Responsibility, Ed. Larry May-Stacey Hoffman, Rowman-
Littleficld Publishers, Inc., USA 1991, ss. 17-33; D. E. Cooper, “Collective Responsibility (A
Defense)”, ss. 35-46; R. S. Downie, “Collective Responsibility (A Reply to Cooper)”, Collective
Responsibility, Ed. Larry May-Stacey Hoffman, Rowman-Littlefield Publishers, Inc., USA 1991, ss.
47-51; Joel Feinberg, “Collective Responsibility (Another Defense)”, Collective Responsibility, Ed.
Larry May-Stacey Hoffman, Rowman-Littlefield Publishers, Inc., USA 1991, ss. 53-76

6 Bkz. “aym makale”, a.y.
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belirttigi gibi’ toplumsal sistem, insanlan sorumlulugun igine ¢ekmekte, kot
olaylara, zararlara istirak etmekle veya kétii seyler yapan toplum veya gruptan
ayrilmamakla yiizyiize birakmaktadir.

Kur’an’da Birey, Toplum ve Toplumsal Sorumluluk

Kur’an’da bir taraftan bireyden, bireysel sorumluluktan, bireyin hayat ve
6liimiinden bahsedilirken, bir taraftan da toplumlar i¢in ortak bir gecmisten,
ortak bir bilin¢, anlayis ve tavirdan, ortak bir ecel ve kaderden, kolektif bir
sorumluluktan bahsedilmektedir. Toplumlarin hem bu diinyada kolektif hayat
ve Oliimleri s6z konusu, hem de hesap giiniinde ortak bir hesap defterleri stz
konusudur. Nitekim su ayet buna igaret etmektedir:

* “Her iimmet icin bir ecel vardir. Onlarm ecelleri gelmce ne bir saat
ertelenebilirler ne de éne ahnabilirler.” (7/A’raf, 34)¢

Bu ve benzeri ayetlerde bireysel ecelden degil, kolektif ecelden veya
insanlarin kolektif olarak karsilasacaklant durumlardan bahsedilmektedir.
Dolayisiyla Kur'an'da bireyden farkli bir toplum gergekliginin oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Bir baska ayette ise s6yle denmektedir:

“O giin sen her iimmeti diz iistii ¢cokmiis (veya toplanmis) olarak
goriirsiin. Her iimmet kendi kitabina ¢agrilir...” (45/Casiye, 28)

Goriildiigi gibi Kur’an’da kolektif bir hesap gormeden sz edilmektedir.
Buradan anlasildiina gore sadece bireylerin degil grup, topluluk ve
toplumlarm da amel defterleri vardir. Insanlar hem bireysel, hem de kolektif
yonden sorguya cekileceklerdir. Su ayet kollektlwteyl kolektif sorumlulugu
daha net ortaya koymakta, tasvir etmektedir.:

“Her insan grubunu 1mamlar1yla ¢agiracagimiz giin, artik kimin kltabl
sag elinden verilirse onlar kitaplarim okuyacaklar...” (17/Isra, 71y

Su halde bireyden farkli olarak, ama bireyin {iriinii olan, bireylerin bir araya
gelmesiyle olusan, fakat kendine &6zgli gercekliiyle bireyi baskisi altina
alabilen bir toplum vakiasimin oldugunu Kur’an teyid etmektedir. Fakat bu
noktada bir tartisgma konusu ile karsi karsiyayiz. Sosyologlarca da bir hayli
tartigilan bu konu, birey ile toplum iliskisinde hangisinin 6nde oldugu veya
hangisinin belirleyici oldugu hususudur: Acaba bireylerden olusan toplum,
bireyden bagimsiz olarak disiiniilebilir mi? Toplumu bireyden apayri bir gii¢
olarak ele alabilir miyiz? Daha dogrusu Kur’an bu konuda neyi 6ngorityor?

7 Hannah Arendt, “Organized Guilt and Universal Responsibility”, Collective Responsibility, Ed. Larry
May-Stacey Hoffinan, Rowman-Littlefield Publishers, Inc., USA 1991, ss. 273-283

8 Ayrica bkz. 10/Yunus, 49; 14/ibrahim, 10; 15/Hicr, 5; 23/Mit’miniin, 43; 16/Nahl, 61 vb.

9 Ayet yorumu igin bkz. er-Ragib el-Isfehani, Miifredatii Elfézi l-Kur 'an, Daru’l-Kalem, Dimask 1992, . 87
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Birey ve toplumu iki bagimsiz gergeklik olarak mm ele almakta, yoksa ikisini
birbirinden aywrmanm miimkiin olmadifm m stylemekte? Bu ve benzeri
sorulara Kur’an’dan cevap aramaya ¢alisalim.

Yukandaki ayetlerden anlagildig1 gibi Kur’an, toplum diye bir vakiay: kabul
etmekte, insani toplumsal boyutu itibariyle de ele almakta ve sorumlu tutmaktadir.
Bunun yam sira Kur’an, mii’minlere cemaat ve birlik halinde olmay: 6giitlemekte
ve bir yiikiimliilik olarak emretmektedlr Ancak Kur’an’mn biitiin ayetlerine
bakildiginda, toplumun bireyden bagimsiz olarak ele ahnmadifi bireylerden
olusmug bir birlik olarak ele alindifi gériiliir. Yani toplum diye bir gergeklik,
toplumsal—ruh ve biling diye bir olay var; ancak bu gergeklik i¢cinde bireyin
gergeklipi ortadan kalkmamaktadir. Bireyler, toplum i¢inde erimemekte, toplumda
kaybolmamaktadirlar. Bagka bir ifadeyle bireylerin bir araya gelerek olusturdugu
toplum, bireylerin bireyliklerini yok etmemektedir. Sonugta toplumu sekillendiren
ve yonlendiren, birey ya da bireyler olmaktadir. Dolayisiyla birey olarak insan,
toplum tarafindan {iretilmemekte, tam aksine bireyi c¢ok deZisik sekillerde
etkilemekle kalmayip zaman zaman smirlayan ve bask: altina alan bir gerceklik
olarak toplum, bizzat miinferit insanlar tarafindan iiretilmektedir. Bunun nedenini
Kur’an fitrat gercegiyle izah etmektedir. Kur’an’a gére insamin kendi iradesinin
pay olmaksmn lgmde dogdugu cevre gergeginden Once, evrensel nitelikli bir fitrat
gercepi vardir.'! Bireyin, hangi toplumun wkm, smifin iiyesi olarak dogarsa
dogsun, 1g:1nde dogdugu sosyal ¢evreyi 1slah etmekle yiikiimlii olmasi bagka tiirli
izah edilemez.'” Kur’an, boylelikle insanin yeryiiziinde gergek fonksiyonunu icra
edebilmesi i¢in muhta¢ oldugu giicli, fitratindan alabilecegini belirtmektedir.
Nitekim Kur’an’da c¢evresine ragmen fitratma donebilen insanlarin varlifi
omeklendirilir.® Ayrica toplumda 1slah eden bireylerin véya azinhigm
bulunmasmm toplumun belirli bir siireye kadar ¢okiigten kurtulmasma vesile
olmasi** , veya tersinden bir tek bireyin veya bireylerin toplumun ¢6kmesine neden
olmasi” da toplumun bireyden ayn ve birey kargisinda iistiin ve oncelikli bir
konumnda olmadigim ifade etmektedir. Kur’an’da bireyin yaptig1 hareketten dolay:
toplumun ¢6kmesine en iyi omek Semud kissasidir. Semud kissasimi ele alan
ayetler, Hz. Salih’in peygamberligini isbat i¢in mucize olarak verilen deveyi
toplumdan bir kag kisinin veya bir grubun kesme isine kangtifini ve de bir kisinin
kestigini, ama biitiin Semud kavminin helak oldugunu anlatmaktadir.'® Bu durum,
bir agidan toplumun 6nemini ve oncelifini vargularsa da aslinda bireyin toplum

10 61/Saff, 4; 8/Enfal, 46; 3/Al-i Imran, 103, 105 vb.

11 30/Rum, 30

12 4/Nisa, 114; 2/Bakara, 160; 3/Al-i Imran, 110,114; 49/Hucurat, 10; 11/Hud, 117 vb

13°18/Kehf, 10-26; 36/Yasin, 20-27; 66/Tahrim, 11 vb. Konuyla ilgili olarak bkz. Omer Ozsoy,
Siinnetullah, Bir Kur'an Ifadesinin Kavramlagmasi, Fecr Yay., Ankara 1994, s5.140-141

14 11/Hud, 117 vb.

15 54/Kamer, 23-30; 11/Hud, 64-66 vb.

16 54/Kamer, 23-30 vb.
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icindeki 6nemini orta yere getirmektedir. Toplum, deveyi kesen kisi ve gruba engel
olmas: gerekirken engel olmadifindan veya onu desteklediginden helak edilmis ve
tarih sahnesinden silinmigtir. Dolayisiyla Semud kissasi, blrey-toplum iligkisini
bireyin ve toplumun kendi agilanindan 6nemini gostermek, yani toplumun bireyden
bagimsiz olarak goriilmedigini ortaya koymak bakimindan onemlidir. Kald:i ki
iimmet veya toplumla ilgili ayetlere bakildifinda, toplumsal bir ruh veya
gerceklikten s6z eden ayetler incelendiginde bireyin unutulmadigy, bireyin toplum
icindeki varhginin gosterildigi, toplumsal hayat ve kolektif yazgidan dahi tek tek
bireylerin sorumiu oldugu anlagilir. Bir gergeklik olarak toplumdan bahseden
ayetlerin bir kisminda tekil olan timmet kelimesi i¢in kullanilan fiillerin ¢ogul
olmasimin, toplum i¢inde bireyin konumunu ortaya koydugu s6ylenebilir. 1
Bunlara ek olarak ayetlerde insanlarn tek tek birey olarak hesap géreceklerinin
belirtilmesi,'® bireyin toplum igindeki yerini ima etmektedir. Bu noktada sonug
olarak su sGylenebilir: Biitiinciil bir sekilde Kur’an ayetlerine bakildiginda, birey
ile toplumun bagimsiz bir sekilde birbirinden ayn birer gerceklik olarak ele
alinmadigi, birey ile toplumun birbirini tamamladig, toplumun bireyden dolayr
anlam kazandidy, bireyin hem bireysel, hem de sosyal planda sorumiu tutuldugu,
toplumsuz birey, bireysiz toplum diisiiniillemeyecegi anlasiimaktadir.

Su halde bireyin topluma kars:, toplumun diger iiyelerine karsi bir
sorumlulugu vardir ki bu sosyal sorumluluk alanina girer. Bir de toplumun
kendine kars1 sorumlulugu bulunmaktadir ki elbette bu da sosyal sorumluluk
alanma girer ve buna toplumun sorumlulugu denilmektedir. Biraz daha
ilerleyerek bireyin toplumsal sorumlulugunu hem birey olarak hem de
toplumsal yonii itibariyle, birlikte oldugu, birlikte yasamay: tercih ettigi
toplumuyla yerine getirdigi veya getirmesi gerektigi sdylenebilir.

Yukarida verilen ayet 6rnekleri, ikinci anlamda toplumsal sorumlulugu dile
getirmekte, insan i¢in, toplum hayat: i¢in onun ¢ok hayati bir konu oldugunu
ifade etmektedir. :

Siinnetullah, Toplumsal Degisme ve Toplumsal Sorumluluk
Siinnetullah ve Toplumsal Sorumluluk

Sorumlulukla irade hiirriyeti, se¢im Ozgiirliigli arasmnda iligki vardir.
Toplumsal sorumluluktan bahsediliyorsa irade 6zgiirliigiinden de bahsedilmesi
gerekir. Denilebilir ki sorumlulufun anlagilmasi ve yorumlanmasinda
antropolojik temel, serbest iradedir.

17 Bkz. 3/Al- Imran, 104, 113; 7/A’raf, 159,181; 23/Mit’minun, 44 vb.
18 6/En’am, 94; 19/Meryem, 96 vb.
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Bu baglamda Kur’an’da Siinnetullah kavramina bakmakta fayda
bulunmaktadir. Kur’an’da kolektif sorumlulukla insan iradesinin uzlastirilmas:
konusunda siinnetullah, anahtar pozisyondadir.

Siinnetullah  kavram, ilk bakista anlasilacagi gibi siinnet ile Allah
kelimelerinin isim tamlamasi seklinde bir araya gelisleriyle olusmus, Allah’in
siinneti anlaminda bir terkiptir. :

“S-n-n” fiil kokiinden tiiremis olan siinnet" kelimesi, huy, yol, adet, yliz,
kanun, duz yol tdbi olunan yol, takip edilen model gibi anlamlara
gelmektedir.?

Cogulu siinen olan siinnet kelimesinin sézlilkk anlamlari ve kullanildig:
.ayetler dikkate alindiginda Kur’an’daki sunnet ve siinen kelimelerinin Allah’in
takip ettigi davrams tarzi, Allah’in yasasi,”' Allah’mn toplumlarin gelisimi ve
¢okiigityle ilgili hitkiim ve uygulamast vb. anlamlara geldigini gérmek
miimkiindiir.**

Ayetler siyak ve sibaklaryla dusunuldugunde kelimat-kelimatullah, kelime-
kelimetii rabbik, kelimetii’l-azab, kelimetii’l-fasl, kelamullah,? kavl, 2 mesel-
‘meselii’l-evvelin-mesulat,” eyyﬁm-eyyz‘imullah26 gibi  kavramlarin da
siinnetullah ile yakin anlam iligkisi igerisinde oldugu s6ylenebilir.

19 Siinnet kelimesinin fiil kokii olan “s-n-n” maddesinden; bigag: bilemek, tagi cilalamak, mizraga ug
gegirmek, birine muzrakla diirtmek, dislerle 1sirmak, diglerini kirmak, digleri firgalamak, giizel idare
etmek, kanun koymak, sekil vermek, dékmek, ¢ozmek, agiklamak, kolaylastirmak, hizlica deveyi
siirmek (senn); dis, yas (sinn); mizrak ucu (sinan) gibi anlamlar tiremistir. Bkz. [bn Manzur,
Lisanii'l-Arab, Daru Sadir, Beyrut 1990, c. 12, ss. 220-229; el-isfehant, ag.e.,s. 429

20 Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur'ani'l-Hakim (el-Mendr), ¢. 4, 2.bs., Daru’l-Ma’rife, Beyrut
1973, s. 140; cl-Isfehani, a.g.e., s. 429

21 Elmal’h Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Nesr., Istanbul 1982, c. 6, ss. 3930,
4000; c. S, s. 30-45; Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kur'an, Cev. A. Agikgeng, Fecr Yay., Ankara
1987, ss. 124-125; Ibrahim b. Ali el-Vezir, Dirdse li's-Siineni'l-llahiyye ve’l-Miislimii’l-Muastr,
4 bs., Daru’s-Siiruk, Kahire 1989, ss. 7-12

22 Sunnet kelimesi, Kur’an’da toplam onalti kez kullamlmlstlr. Bunlardan ondérdiiniin tekil, ikisinin
ise gogul olarak gectigini goriiyoruz. Tekil olarak kullanilanlardan sekizi “siinnetullah” (33/Ahzab,
38, 62-iki kez-; 35/Fatir, 43-iki kez~; 40/Mii’min, 85; 48/Feth, 23-iki kez-), dérdi “siinneti’l-
evvelin” (8/Enfal, 38; 15/Hicr, 13; 18/Kehf, 55; 35/Fatir, 43), biri “stinnctii men kad erselnd
kablek...”” (17/isra, 77) ve digeri ise “hsunnetma (l7/isra, 77) seklinde gegmektedir. Cogul olarak
ise “stinen” (3/Al-i Imran, 137) ve “siinenii’l-lezine min kablikiim” (4/N15a 26) olmak iizere 1k1
sekilde kullamimugtir.

23 6/En’am, 34, 115; .10/Yunus, 64, 82; 18/Kehf, 27 (kelimit-kelimatullah); 7/A’raf, 137; 10/Yunus,
19, 33, 96; 11/Hud, 110; 20/Taha, 129; 41/Fussilet, 45; 42/$ird, 14 (kelime-kelimetu rabbik);
39/Ziimmer, 19, 71 (kelimetii’l-azab); 42/Sird, 21 (kelimetii’l-fasl); 48/Fetih, 15 (kelamullah). Bkz.
M.H.Yazir, a.g.e., c. 3,s. 2035; c. 4, s5. 2694, 2711, 2732, 2745 ’

24 11/Hud, 40; 17/isra, 16; 27/Neml, 85; 23/Mii’miniin, 27; 28/Kasas, 63

25 43/Zuhruf, 8, 56; 13/Rad, 6. Yorum i¢in bkz. Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur ‘ani’l-Azim, Daru’l-Kahraman,
[stanbul 1984, c.7, s. 206; M.H.Yazir, a.g.e., c. 4, 5. 2961; c. 6, 5. 4266

26 713/Al-i Imran, 140-141; 10/Yunus, 102; 45/Casiye, 14. Bkz. a.e., c. 2, 5. 1182; c. 6, 5. 4316
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Konuya Kur’an ayetleri cergevesinde ve siinnetin anlam sahasi igerisinde
yaklagildiginda, stinnetullah kavrammin, sosyolojik ve tarihsel bir
muhtevasimin  oldugu, dolayisiyla toplumlarm yok olus nedenlerinin
stinnetullah kavram igerisinde yer aldiy goriiliir. Stinnetullah ile ilgili ayetler,
Oncesi ve sonrastyla ve tabi baglamlan icerisinde mcelendlgmde anlasilacaktir
ki gercekten de siinmetullah, bir kag ayet hari¢”’ tim ayetlerde olumsuz
anlamda, yani toplumlarnn yok olmalanyla ya da cezaya carptirtimalartyla ilgili
olarak kullanilmaktadir:

“Gergek su ki sizden dnce nice siinnetler gelip gecmistir. Bundan dolay:
yeryiiziinde gezip dolasin da yalanlayanlarm ugradiklari sonu¢ nasil
oldu bir goriin.” (3/Al-i fmran, 137)

“QO kiifre sapanlara de ki; efer vazgecerlerse gecmiste (yaptiklari)
- seyler bagislanacaktir. Ama yine donecek olurlarsa, onceki (toplumlara
uygulanan) siinnet, muhakkak (kendi baslarindan da) gecmis
olacaktir.” (8/Enfal, 38)

Kur’an’da Allah’in yasalarindan bahsedilmesinin en 6nemli nedenlerinden
birinin, insanlarin bu yasalan 68renip gegmis toplumlarin yok olusundan ders
ve ibretler ¢ikarmasim saglamak oldugunu séylemek miimkiindiir.”® Nitekim
bir ayet bu durumu soyle dile getirmektedir:

“Allah size aciklayarak anlatmak, sizi sizden éncékilerin siinnetlerine
iletmek ve tevbelerinizi kabul etmek ister. Allah bilendir, hiikiim ve
hikmet sahibidir.” (4/Nisa, 26)*

Bu ve diger bazi ayetlerden, Allah’in yasasiun evrensel oldugu, tiim
_ zamanlar -ve tiim mekanlan kapsamma aldigy; Kkafir-mi’min ayrimi
yapmadan biitiin insan toplumlan i¢in gecerli oldugu anlasilmaktadir.
Dolayisiyla Allah’in  siinnetinde bir degisim ve doniisiim olmasi
diisiiniilemez: ‘

“(Bu) Allah’in 6teden beri siiriip gitmekte olan siinnetidir, sen Allah’in
siinnetinde kesinlikle bir degisiklik bulamazsin.”*® “..Sen Allah’mn
siinnetinde kesinlikle bir déniisiim de bulamazsin.” (35/Fatir, 43)

27 4/Nisa, 6; 10/Yunus, 19, 64

28 M.Resid Riza, (1865-1935) 3/Al-i Imran, 137. ayeti tefsir ederken Allah’in yasalarim bilmek
gerektigi iizerinde durmakta, hatta siinnetullah ile ilgili bir bilim dali kurulmas: gerektigini
savunmaktadir. Bkz. M.R.Riza, a.g.e., c. 4, s. 139-141. Ayrica bkz. I.el-Vezir, a.ge.,ss. 15-18

29 Ayrica bkz. 3/Al-i imran, 137; 6/En’am, 11; 15/Hicr, 13; 16/Nahl, 36; 27/Neml, 69; 30/Rum, 42 vb.

30 48/Fetih, 23. Stnnetullah’m evrenselligi ve degismezligi ile ilgili olarak aynca bkz. 3/Al-i Imran,
137; 6/En’am, 34, 115; 8/Enfal, 38; 10/Yunus, 64; 15/Hicr, 13; 17/isra, 77; 33/Ahzab, 62;
40/Mii’min, 85; 48/Fetih, 23
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Siinnetullah’in  evrenselligi ve degismezligi ilkesi; tarihteki 6rnek
olaylardan soyutlanan yasalarin 6nemini vurgulamakta, tarihin rastgele olaylar
zincirinden ibaret olmadigni, aksine Allah’in koydugu yasa ve kurallara gére
_isledigini belirtmektedir. Bunun yamnda Allah’mn, kimsenin hatir i¢in davrams
tarzin1 degigtiremeyecegi ve siinnetullahm hi¢ kimse i¢in ayrim yapmadan
isleyen bir siire¢ oldugu diislincesini vermekte bu da bir anlamda tarihin
isleyisinde objektifligin oldugunu ima, etmektedir.*’

Bu baglamda Kur’an, siinnetullah ile ilgili ayetler cercevesinde belirli bir
tarihsel siirece gore toplumlarm yiikselis, diisiis ve ¢okiislerini y8nlendiren
ortak kurallarin oldugunu belirtmektedir. Dolayisiyla Kur’an’da -iizerinde
durulan toplumsal kader, yani toplumlann yazgisi ve toplumsal akibet gibi
hususlar, toplumlarla ve toplumsal g:okusle ilgili belirli yasalarin bulunduguna
isaret etmektedir.

Kur'an’a biitiinciil bir yaklagimla baktifinuzda, tarih her ne kadar evrensel
yasalarla hareket etse de Allah’in tarih igerisinde bir taraf durumunda oldugunu ve
dolaysiyla tarihin segmeci karakter tagidigim gormemek miimkiin degildir** Bu ilk
etapta siinnetullahin evrenselligi ilkesine aykiri imig gibi goriinse de, ashnda
Kur’an’in genel mantik. gergevesi igerisinde bir aykmhgm, bir ¢eligkinin olmadig
anlagilmaktadir. Ciinkii Allah’m siinnetine gore insan ve toplumlar bas: bog
birakilmamms™ ve tarih, kotiiye karst iyinin, yanhsa karst dognmun batila karst
haklan, zulme karg: adaletin yaninda yer alacak sekilde kurulmugtur.>* Kur’an’a gére
Allah tarihe béyle bir yasa koymustur. Dolayistyla bu durum, siinnetullahin ya da
kelimetullahn evrenselligine aykm degildir. Bu bir bagka agidan séyle izah
edilebilir: Allah, siinneti geregi taraf olmakla blrhkte tanh kendi igleyiginde
tarafsizdir, hi¢ kimseye, hig bir topluma aynicalik tammaz>® Ciinkii Allah, yukanda
ele aldigimiz ayetlerle de 1fade edildigi gibi tarih icerisinde tavrm
degistirmeyecegine dair s6z vermistir®

Siinnetullah ile birlikte giindeme gelen énemli konulardan biri de determinizmdir.
Acaba Allah’in siinnetinde, Allah’1n toplumlann yiikselis ve ¢ékiisleriyle ilgili olarak
ortaya koydugu siinnetlerde mutlak bir determinizm (belirlenimcilik-nedensellik);

31 OmerOBoy age.,s. 161

32 Bkz. 3/Al-i Imran, 122-126; 5/Maide, 56; 7/A’raf, 137; 9/Tevbe, 14; 14/ibrahim, 13-15; 22/Hac, 40
28/Kasas, 5-6; 48/Fetih, 22-23 vb.

33 Bkz. 2/Bakara, 214; 3/Al-i imran, 142; 9/Tevbe, 16; 23/Miy’ ‘'minun, 115; 75/Kiyamet, 36 vb.

34 Bkz. Fahruddin er-Rézi, Mefarihu I-Gayb, Daru’t-Tabati’}-Amire, Istanbul 307, c. 5, s. 539; J.Obert
Voll, Islam, Siireklilik ve Degigim, Cev. Cemil Aydin-Cengiz Sisman-Mchmet Dcmlrhan, Yonelis
Yay., Istanbul 1991, 5. 17

35 Bu noktada miistiimanlarin Uhud savast yenilgisini ve Huneyn savaginin baslangicini hatirlamak
gerek: 3/Al-i Imran, 122-126, 140-142, 165-166, 172 (Uhud); 9/Tevbe, 25-26 (Huneyn).

36 O. Ozsoy, a.g.e., ss. 133-134. Ayrica krs. Montgomery Watt, Giiniimiizde Islam ve Hristiyanilik, Cev.
Turan Kog, z Yay., Istanbul 1991, ss. 159-181
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mutlak bir sosyal determinizm (social determinism) ve tarihsel determinizm
(historical determinism) var mudu? Varsa smurlant nereye varmaktadir? Allah’in
degismez-evrensel siinnetleri olduguna gore insanm iradesinden bahsetmek miimkiin
miidiir? Bagka bir ifadeyle tarihin isleyisinde insan ve toplumun iradesinin yeri
nedir?” vb. sorular bu baglamda ortaya ¢ikmakta ve konumuz agisindan cevap
beklemektedir.

Kuskusuz Kur’an’a gore Allahu Teala, milletlerin yiikselis, diisiis ve
(;okuslenm ldare eden bir takim yasa ve hiikiimler koymus olup bunlar icra
etmektedir.’’ Ancak bu demek degildir ki toplumsal ve tarihsel yasalar
biisbiitiin insan bilinci ve iradesinden bagimsiz islemektedir. Elbette yasalan
insanlar yaratamaz ve ortadan kaldiramazlar, Fakat onlann islemeleri i¢in
gerekli sartlan olusturabilir ya da ortadan kaldrabilirler.®® Nitekim Kur’an’in
bu noktada onemle fizerinde durdugu husus, bozuk toplumun ¢okiisiiyle
sonug¢lanan, insani amaglarla insani eylemlerm kaynaklarmm bozulmasina
neden olan dini, ahlaki ve toplumsal faktérlerdir.*

Eger tarihte baskin olan siki nedensellik yasalan ise, meydana gelen
olaylarin tamamumin kendiliginden ve kagmilmaz oldugunu kabul etmek
zorunda kaliriz. Olaylar mutlak deterministik anlamda geligiyorsa hi¢ kimsenin
sorumlulugunun olmayacag: agiktir. Dolayisiyla sunu séylemek miimkiindiir ki
Kur’an, kendine 6zgii tarih anlayisiyla, ne tarihsel determinizmi, ne
organizmaci tarih anlayisin: ve ne de evrimei tarih anlayigim kabul etmektedir.
Ciinkii Kur’an, bir yandan evrende mutlak bir diizenin varligindan s6z ederken;
6te yandan bunun mutlak bir mekanizm olmadifim: hatirlatir. Evren belirli
yasalara gore islemektedir, ama bu isleyisinde asla Allah’tan bagimsiz degildir.
Ciinkii Allahu Teala’nin her seye égrucu yeter ve: dolaylslyla dilediginde mevcut
diizeni bozma kudretine sahiptir.” Yani Kur’an’in kabul ettigi nedensellikte
her olaymn arkasindaki gercek neden Allah’tir. Ancak bu demek degildir ki
tarihin igleyisinde ve toplumlarin yasamlarinda insanin irade ve hiirriyeti
yoktur. Her seyden once ilahi siinnetlerin kesinlik ve kagimilmazliklari insam
baski ve zorla belirli bir yasayisa mahkum etmek durumunda degildir. Aksine
bu siinnetler, insam kendi iradesiyle secmig oldugu yagsam biciminin kesin ve
kagimlmaz sonuglariyla kars: karsiya birakir.*! Bunu biraz daha agmak istersek

37 F. Rahman, a.g.e., s. 138

38 A.e., ss. 124-125 ]

39 Mazhuriddin Siddiki, Kur'an 'da Tarih Kavrami, Cev. Silleyman Kalkan, Pinar Yay., Istanbul 1982,
ss. 195, 221

40 5/Maide, 17; 6/En’am, 133; 25/Furkan, 45-46; 67/Miilk, 16-18. Konuyla ilgili olarak bkz. 0. Ozsoy,
age.,s. 78

41 Muhammed Kutup, Cagdas Fikir Alamlari, Cev. M.Begir Eryarsoy, 3.bs. Isaret Yay., Istanbul 1993,
c. 2, ss. 241-242; Roger Garaudy, 20. Yiizy:l Biyografisi, Cev. Ahmet Zek1 Unal, Fecr Yay., Ankara
1989, s. 264, Muhammed el-Behiy, Inang ve Amelde Kur'ani Kavramlar, Cev. Ali Turgut, 2. bs.,
Yonelis Yay., Istanbul 1988, ss. 155-167
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Kui’an’m siinnetullah ile ilgili anlayisinda determinist bir yasa olarak sadece
kétiiniin iyi, batthn hak, zararlinin yararh kargisinda kalici olmadifi ilkesinin
yer aldigini® soyleyebiliriz.

Kur’an, tarihte olaylar arasindaki determinist iliskilere dikkat ¢ekmekle
kalmayip bu determinasyonu siinnetullah’in degismezligi ilkesiyle desteklemis
olmasma ragmen, olaylarm akisi igin dnceden belirlenmis bir seyir anlayisma
yer vermez. Bir kag¢ ciimle sonra da agiklamaya ¢alisacagimz gibi Kur’an’in
destekledigi; belli bir sosyal degisme icin gereken sartlar olugtuunda, bu
olusumun sonucu olan degigimin Allah diledigi zaman gergeklesecegidir.”®
Ama degismeyi belirleyen nedenlerin faili, hiir irade sahibi bireylerden olusan
toplum oldugu igin ayetlerden sosyal degismelerin onceden belirlenmis
olmadigmi anlayabiliriz.

Nitekim Kur’an’da belirtilen tarihsel yasalann pek c¢ogu sartli dnermeler
seklinde sunulmustur. Bu sarth onermelerde sosyal ya da tarihsel iki olayi
birbirine baglayan korelasyonlar (corelation) vardir. Buna gére birinci olay,
yani sart gerceklestifinde ikinci olaym, yani sonucun da gerceklesecegi
soylenebilir: .

“Gercekten Allah, kendi nefislerinde olami degistirmedikce bir
toplulukta olani degistirmez.” (13/Ra’d, 11)

“Eger onlar, yol iizerinde dosdogru bir istikamet tutsalardi, mutlaka
biz onlara bol miktarda su icirir (tiikenmez bir nzik ve nimet
verir)dik.” (72/Cin, 16; ayrica bkz. 8/Enfal, 38,53; 17/Isra, 16 vb.)

Gériildiigii gibi ayetler sarth 6nermelerle verilmistir. Dikkat edilirse sarth
Onermenin sart kismu, 6rnegin Ra’d suresinin 11. ayetinin “Gergekten Allah
kendi nefislerinde olani degistirmedikce...” kismu insana birakilmistir.
Dolayisiyla Allah’mn siinneti, insann gelistirdigi tavra gore gergeklesmektedir.

Kur’an’da insan iradesi ve hiirriyetiyle c¢elisir gibi goriinen siinnetler,
ayetlerde kesin ¢nermeler geklinde ifadesini bulanlardir, Bu tiir kesin &nerme
seklinde gelen siinnetlere ise, en ¢ok tartigilan konulardan biri olan ecel ayetleri
ornek verilebilir:

“Her iimmet icin bir ecel vardir. Onlar4m ecelleri gelince, ne bir saat
ertelenebilirler, ne de dne alinabilirler. '

42 17/isra, 81; 13/Ra’d, 17. Bkz. O. Ozsoy,age s. 155

43 Bkz. 8/Enfal, 53; 13/Ra’d, 11. Bkz. O. Ozsoy, a.g.e., 5. 154

44 7/A’raf, 34. Aynca bkz. 10/Yunus, 49; 15/Hicr, 4-5; 23/Mii’minun, 43 vb. Ayetlerin yorumu igin
bkz. M.R.Riza, a.ge, c. 8, ss5. 402-403; F, er-Rézi, a.g.e, ¢ 4, s. 298; M.H.Yazir, age., c. 4, ss.
2155-2156; 0. Ozsoy, a.g.e.,s. 170
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Bu ve benzeri asyetlerde toplumlar veya medeniyetler igin bir ecel, yani
tesbit edilmis siire,” ecel-i miisemma terkibiyle belirlenmis ecel*® s6z konusu
edilmektedir. Siinnetullahin isleyisinde insan iradesinin yerini anlamak i¢in bu
konu iizerinde biraz durmak gerekmektedir.

ibn Abbas’a (O. 687) ve miifessirlerin gogunun tercihine gore, ayetlerde ele
alman toplumsal ve kolektif boyutlu ecel, ayetlerin siyak-sibakiar: ve tabif
baglamlar: igerisinde bireylerinki gibi omily anlaminda degil, azap ve helak
eceli anlammmdadir.*’ “Her timmetin bir eceli var” yasasl, bireyleri salih ig
yapan bir Ummetin, diinyamn sonuna kadar payidar olabilmesine engel
degildir.*® Yani bu hiikiim, yil, ay ve giin seklinde siirlanmis bir zaman
biriminin sonunda derhal sirasi gelmis bir toplumun yok edilmesi anlamina
gelmez. Fakat bu muteber bir toplum olarak giiciinii g6stermesi igin her
topluma verilmis olan imkanlarin bir ahléki sinirnin bulundugunu belirtir. Bu
sinir, iyi ameller ile kotii amellerin oranina gére belirlenir. Allah bir topluluga
iyi igleri kotii islerine oranla daha agad diizeye diisiinceye kadar miisamaha
gosterir. Ancak bu sinir asilinca o giinahkar ve rezil topluluga artik hic bir
miihlet verilmez.* Dolayisiyla ayetlerdeki ecel ile miihletin geregi olarak
belirtilmis olan gegici zaman kastedilmektedir. Allah peygamberleri yalanlayan
her fimmete belirli bir siireye kadar zaman verir. Bu stire igerisinde de toplum
iyi yonde degisim gostermezse, Allah o toplumu helak eder. Su halde® “Biz
kendisi i¢in bilinen bir kitap olmaksizin hi¢ bir iilkeyi yikima ugratmadik™!
ayetini de ayni dogrultuda anlamak, Kur’an metninin kastettifine ulagmada
onemli bir etken olacaktir.

Esasen ecel ayetlerinde verilmek istenen, yasalar geregi sonu gelmis bir
toplumu kimsenin kurtaramayacag1 veya yok olusunun sartlar1 olusmanus bir
toplumun yikilmayacagidir. Ecele toplumlarin iradesini ortadan kaldiracak
sekilde mutlak olarak nceden belirlenmislik, yani siki determinizm anlam
vermenin, Kur’an’in biiyilk bir béliimiinii gérmezlikten gelmek anlamina

gelecegine inamyoruz. Ecel ayetlerinin iginde bulunduklari baglama dikkat

edilecek olursa, bu tir ifadelerin bir toplumun yeterli neden yokken
cezalandinlmas: veya yok olmay: isteyen bir toplumun kurtarilmasi
beklentilerine cevap niteligi tasidifi géirl‘iliir.52 Ayrica aciktir ki Kur’an
biitiinliigii gozard: edilerek bu ayetlere yaklasildiginda 6rnegin Danilevsky ya

45 Ecel kelimesinin anlamt i¢in bkz. el-Isfehani, a.g.c., s. 65

46 16/Nahl, 61; 20/Taha, 129; 29/Ankebut, 53; 35/Fatir, 45; 42/Siir4, 14 vb.

47 M.H.Yazir, a.g.e., c. 4, ss. 2155-2156

48 A.e., ay.; Ebu’l-A’la el-Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur'an, Cev. M.Han Kayani ve arkadaslan, Insan Yay.,
istanbul 1986, c. 2, s. 509

49 Mevdidi, a.g.e,c. 2,s. 29

50 F.R4z, age., c. 4,5 298

51 15/Hicr, 4. Aynica bkz. 11/Hud, 110; 17/isra, 58; 18/Kehf, 58, 59; 22/Hac, 47; 41/Fussilet, 45 vb.

52 0. Ozsoy, a.ge., s.171
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da Spengler gibi fatalist-determinist bir sonuca gitmemek miimkiin degildir.
Fakat Kur’an’a kendi anlam biitiinliigii icerisinde yaklagilarak konuyla ilgili
tiim ayetler gézoniine almdiginda ve kesin onermelerle ifade edilen siinnetler,
sarth 6nermeli ayetlere hamledildifinde bu noktadaki problem ortadan
kalkabilir. Oyleyse Kur’an’a gére her olayin gerisinde Allah olmakla ve biitiin
olay ve olgular Allah’m megieti ve iradesi dahilinde gerceklik elde etmekle
birlikte konumuzla ilgili olarak, sosyal olaylarda, sosyal degisme ve gokiiglerde
sorumlu olan, biisbiitiin insanlar ve toplumlardlr bu noktada insanlarin irade
ve hiirriyeti kisitlanmamaktadir. Ciinkii Allah, Kur’an’da apagik bir sekilde
insana biiyiik irade ve hiirriyet verdigini beyan etmektedir.”*

Toplumsal Degisme ve Kolektif Sorumluluk

Kur’an’da toplumsal degigim ile ilgili bazi ayetler, topluma yiiklenen
sorumlulugu, kolektif sorumlulugu ifade ederler. -

Kugkusuz Kur’an ayetlermde degisme olgusuyla ilgili olarak bir ¢ok
kavram ve konu gegmektedlr Fakat biz bunlardan, konumuzla dogrudan
dogruya ilgili olan ayetler lizerinde durmaya ¢alisacagiz.

Evvelemirde ¢ok agik bir bicimde kolektif sorumluluga gondermede
bulunan iki ayet iizerinde durulabilir:

“Gercekten Allah, kendi nefislerinde olam degistirmedikce (tagyir
etmedikce) bir toplulukta olam degistirmez.” (13/Ra’d, 11)

“Bir toplum kendi nefis(6z)lerinde olami degistirmedikce Allah ona
nimet olarak verdigini degistirici degildir.” (8/Enfal, 53)

(134

Tagyir, “g-y-r” fiil kokiinden tiremis olup tef’il babindan masdardir ve
degistirmek, hayvamn yiikiinii indirip diizeltmek, bir seyi dogalliginin digina
¢cikarmak, yani bir seyin kendinde degisiklik yapmak, yapismi, niteligini
degistirmek anlamlanna gelmektedir. Nlteknn yukanidaki ayetlerde tagyir,
degistirmek anlaminda kullamlmigtir.

53 Bkz. 3/Ali imran, 165; 10/Yunus, 13; 11/Hud, 101,117 vb. Toynbee, medeniyetlerin ¢okiis
nedenlerini tartigirken, insanlarin kendi cksiklikleri iizerinde durmakta ve bu baglamda Afiika
medeniyetlerinin felsefelerinden bahsetmekte, onlara gére insamin ya da toplumun bagma gelen
felaket, talihsizlik veya azaplann, kaderin degil, giinahin tiriinii, yani sorumsuz davraniglarin sonucu
oldugunu sdylemektedir. Bkz. Amold Toynbee, Tarikh Bilinci, Cev. Murat Belge, Bates Yay.,
istanbul 1978, ¢c.1,s. 178

54 Bkz. 2/Bakara, 81; 8/Enfal, 53; 13/Ra’d, 11,39; 16/Nahl, 112; 17/Isra, 15,18-20; 18/Kchf, 29;
29/Ankebut, 40; 30/Rum, 41; 35/Fatir, 43; 41/Fussilet, 46; 42/$0r4, 48; 45/Casiye, 15; 53/Necm, 38-
39 vb. Konuyla ilgili olarak bkz. Muhammed Aziz el-Habbabi, eg-Sahsdniyyetii’l-Islamiyye, 2. bs.,
Danr’l-Mearif, Kahire ts., ss. 128-140

55.Bu konuda aynintih bilgi igin bkz. Ejder Okumus, Kur'an'da Toplumsal Cékiis, 2. bs., Insan Yay.
Istanbul 2002, ss. 74-79
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Bu ve diger ayetlerde sozii edilen degisim bireysel degil toplumsal
degisim (social change)dir ve diinyevi bir nitelik tagimaktadir. Yani s6z
konusu olan, insanlarin diinya yasaminda gerceklik bulan bir Sosyal
degisimdir. Ayrica ayetlerde iki tiir degisimden bahsedilmektedir. Birincisi
cebri, yani ilahi degisim iken, ikincisi iradi, yani insani degisimdir. Insani
degisim, yani insanlarin nefislerinde, O6zlerinde ve zihinlerinde olani
degistirmeleri, neden; ilahi degisim, yani Allah’in degistirmesi ise
sonugtur. Insanlar nefislerinde olani degistirmedikge, verdigi nimeti
dogrudan dogruya degistirmek, onlar1 durup dururken cezalandirmak ya da
helak etmek Allah’in siinnetinden degildir. Ilahi Adet, enfiisi sebeplerle
verdigi nimetin degisimini yine enfiisi sebeplere baglamistir. Insanin
sorumlu tutulmus bir varlik olmasi da bunu gercaktirir.56 Allah’n, insanlarin
yaptiklanimin bir sonucu olarak toplumda olusturdugu degisim, nasil atese
diisme halinde yanma, suya gomiilme halinde bogulma olay: meydana
geliyorsa, o tiirden bir degisimdir.”’

13/RAd, 11°de gecen degisimle ilgili olarak iizerinde durulmas: gerektigine
inandigimiz bir husus da “insanlarin nefislerinde olan”in (méi bienflisihim) ve
“kavimde olan™n (4 bi kavm) ne oldugudur. Degismenin anlagilabilmesi i¢in
bu hususun ac¢ikhiga kavusmas: gerekmektedir. Oncelikle enfiis’iin tekili olan
nefs kavramm tek tek her varlifa, digerlerinden ayn nitelikte bir varhk
kazandiran yon ya da bu varligm kendisidir.*® Dolayisiyla “nefislerinde olan™1
toplum bireylerinin benliklerinde olan seklinde anlamamiz miimkiindiir.
Toplum bireylerinde olan ise bireylerin nefislerinin giizel halleri, Allah’in
verdigi fitrat, olumlu o&zellikler tagiyan zihniyet, anlayis veya psisik yapi
olabilir. Su halde burada psikolojik-zihinsel ve ¢znel bir degigimden, toplumsal
degigmenin 6znel boyutundan bahsedilmektedir. Olumsiuz yonde psikolojik-
zihinsel degisim, beraberinde bir ¢ok koétil eylemi de getirecek ve sonugta
toplumu helake gétiirecektir.

“Ma bikavm”e gelince, kanatimizce bu da Allah’m kavme nimet olarak
verdigi inang, kiiltiir, davramig bicimi, sosyal iliski ve sosyal yapiyi ifade
etmektedir.”® Bu baglamda ayet, bireylerle toplum ve s6z konusu sosyal olgular
arasindaki iliskiyi de gostermektedir. Dolayistyla birincisinde meydana gelen
degisimin, ikincisini de etkileyecegini ve defisime ugratacagm soylemek
miimkiindiir.

56 M.H. Yazir, a.g.e., c. 4,5. 2419 ; . . »

57 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degigmenin Yasalari, Cev. Ilhan Kutluer, Insan Yay., Istanbul
1986, s. 56 '

58 Ali Unal, Kur'an'da Temel Kavramlar, Beyan Yay., Istanbul 1986, s. 226

59 Bkz. 8/Enfal, 53
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Kur’an’da kolektif sorumlulugu ifade etmesi bakimindan islenen g¢ok
6nemli bir konu da, bir toplumun bagka biriyle degistirilmesidir. Bu olay,
diinya yagarmnda belirli iradi nedenlerle ve ilahi kanunlar ger¢evesinde bir
toplumun yok olarak veya dagitihp toplum olma 6zelligi elinden almarak yahut
siyasi egemenligine son verilerek ya da Ilahi nimetler ve sorumluluga muhatap
olma 6zelliginden soyutlanarak yerme hakk: ayakta tutan bagka bir toplumun
getirilmesidir. ‘

“Eger yiiz ¢evirirseniz, s1zm yermlze baska bir toplumu getirir (1st1bdal
eder).” (47/Muhammed, 38)™

Toplum i¢in bazen olumlu bazen de olumsuz defigmeleri ifade i¢in
kullamilan tebdil kavrams,®' siinnetullah soz konusu oldugunda: “... Allah’m
siinnetinde kesinlikle bir tebdil bulamazsin.”® ayetinde oldugu g1b1 genel bir
ilke veya yasa olarak takdim edilmektedir.

Bir toplumun yerine baskasmin getirilmesini ifade eden bir ayet de sudur:

“Ey iman edenler, icinizden kim dininden geri doner (irtidad eder)se,
Allah (onlarin yerine), kendisinin onlar1 sevdigi, onlarin da kendisini
sevdigi, mii’minlere kars1 alcak goniillii, kafirlere kars: ise giiclii ve
onurlu, Allah yolunda cihad eden ve kinayicimin kinamasindan
korkmayan bir toplum getirir. Bu Allah’in fazhidir, onu diledigine
verir. Allah genis olandr, bilendir.” (5/Ma1de, 54)83

Her halitkarda ayetlerden, kolektif sorumlulugun Onemi aniasilmakta,
insanlarin sorumluluklarinin geregini yerine getirmeleriyle getirmemelerinin
aym sonuclant dogurmadig: belirtilmektedir.

Degisimle ilgili ayetlerin ortaya koydugu hususlardan biri de, toplumsal
degismenin mutlak surette lineer bir ¢izgi izleyerek gerceklesmeyecegi ve sirf
bir veya birka¢ etkene baglanamayacagi hususudur. DeZismenin yonii,
toplumun psikolojisine, toplumun nefsinde olan giizel seyleri koruyup
korumamasma baglidir. Yani sira toplumsal degigmeyi suf kahramanlara ve
karizmatik sahsiyetlere, sif wk saflifina ve suf cografya veya demografyaya
baglamak, degismeyi belirli alan ya da alanlara hapsetmek olacaktir. Kuskusuz
bu etkenler, toplumsal degismeye deZisik agilardan etki edebilirler, fakat
bunlar temel etkenler olamayacafi gibi ¢okiisle ilgili olarak meseleye
yaklagtigimizda toplumun iradesi bunlarn iistesinden gelebilecek giigtedir.

60 Aynca bkz. 9/Tevbe, 39; 56/Vakia, 61; 70/Mearic, 40-41; 76/Insan, 28

61 Ornegin 2/Bakara, 61, 108, 211'de olumsuz, 7/A’raf 95°de ise olumsuz yénde bir degxsxm 50z
konusudur.

62 33/Ahzab, 62; Ayrica bkz. 6/En’am, 34, 115; 10/Yunus, 64; 48/Fetih, 23

63 Ayrica bkz. 2/Bakara, 109, 217; 3/Al-i Imran, 100; 47/Muhammed, 25
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Kisaca ayetlere gore toplumlann iyi durumda olmalaninda ve bozulup
¢cokmelerinde, kendi 6zgiir iradeleriyle toplumsal sorumlulukiarini yerine
getirip getirmemeleri belirleyici olmaktadir.

Toplumda Islah Edicilerin Varhgi ve Kolektif Sorumluluk

Kur’an’da bazi ayetler, bir toplum, kendini ayakta tutacak dinamiklerden
uzaklagma stirecine girse bile efer o toplumda bir takim kimseler islah
mekanizmasm isletiyor ve insanlan diizeltmeye calistyorlarsa, o toplumun yok
olugla yiizylize gelmekten kurtulabilecegini ifade etmektedirler. “Halki, islah eden
kimseler iken senin Rabbin o iilkeleri zulm ile helak edecek degildi”® (11/Hud, 117)
ayeti bu hususa isaret etmektedir. Ancak ozellikle belirtilmektedir ki uyarma ve 1slah
olmayan bir toplum 1iyi k&til ayrimm yapilmadan helak edilmekte, yani helak yalnizca
zulmedenlere isabet etmekle kalmamaktadir:

“Sizlerden yalmzea zulmedenlere isabet etmekle kalmayacak bir
fitneden sakinin.” (8/Enfal, 25)

Bu ayet, kolektif sorumlulugu ve gerefinin yerine getirilmemesi
durumunda sopucun toplumu veya grubu total olarak bagladifimi ¢ok agik
bigimde ortaya koymaktadir. Kur’an, bu ve benzeri ayetlerle toplumda yasayan
insanlann toplumun koétii durumlara diismermesi icin tizerlerine diisen gorevleri
yerine getirmesini salik vermektedir.

Islah mekanizmasi, bagka bir ifadeyle iyilifi yayma ve kotiliikten
sakindirma (emr bi’l-ma’ruf nehy ani’l-miinker) faaliyeti, toplumun varhiinin
devamu igin hayatl O6nemi haizdir, Toplumun siireklilifinin saglanmasi ve
sosyal dengenin korunmasi, bu mekanizmanin varligma baglidir. Bu yiizden
Islam’a gore iyiligi gogaltip kotiilikten sakindirmak, biitiin sosyal hayatin
temelidir. Hatta Islam, “Miisliimanlardan hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve
kotilliikten sakindiran bir topluluk bulunmasmi” (3/Al-i Imran 104)
istemekte, dolayisiyla boyle bir faaliyetin kurumlagmasimi emretmektedir.
Toplumda herkes temelde bununla gérevli sayilmasma ragmen bunu kendine is
edinmis bir kurumun bulunmas: emredilmektedir. Kur’an’a gre bu ve benzeri
_ayetlerle Miisliimanlann, iman ve takva temelinde insanhk i¢in sorumluluk
iistlenmeleri de istenmektedir. Miisliimanlarin bu sorumlulugu iman ve takva
temelinde ifa etmeleri gerektigi, yukandaki ayetin ve konuyla ilgili difer bir
cok ayetin baglamlarindan anlasilmaktadir. Ozellikle 3/Al-i fmran 102-108
ayetleri, Miisliimanlarin iman ve takva temelli soramluluklar bulundugunu, bu
sorumlulugu insanlik i¢in iistlenmeleri gerektigini belirtmektedirler.
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Sonug

Kur’an’da kolektif sorumlulufa vurgunun nasil yapidiginin anlagilmaya
calisildig1 bu arastirmada sonuglar maddeler halinde s6yle siralanabilir:

1. Kur’an, 6ncelikle bireysel sorumlulugun yam sira kolektif sorumlulugun
oldugunun altini ¢izmektedir.

2. Biitiinciil bir sekilde Kur’an ayetlerine bakildiginda, birey ile toplumun
bagimsiz bir sekilde birbirinden ayn birer ger¢eklik olarak ele alinmadig,
birey ile toplumun birbirini tamamladifi, toplumun bireyden, bireyin de
toplumdan dolay1 anlam kazandig), bireyin hem bireysel, hem de sosyal planda
sorumlu tutuldugu, toplumsuz birey, bireysiz toplum diigiiniilemeyeceginin
altinin ¢izildigi ve her haliikarda kolektif olarak da insanin sorumlu ve
miikellef tutuldugu anlagilmaktadir.

3. Kur’an’da toplumlann ecelleri, hesaba gekilmeleri, her insan grubunun
liderleriyle birlikte hesaba tdbi tutulmalan, siinnetullah, toplumsal degisim,
kolektif degisim, 1slah mekanizmasi vs. ile ilgili ayetler, kolektif sorumlulugun
varligini, Snemini, birey, grup ve toplum hayat: i¢in olmazsa olmazhgm ortaya
koymaktadir. '

4. Kur’an’a gore kolektif sorumluluk, hem bu diinyada toplumsal hayat devam
ederken hem de Hesap Giinii’nde hesaba ¢ekilirken insamn kargisina ¢ikmaktadur.

5. Kur’an, kolektif sorumlulukla insanlara iyi bir toplum insa etmeleri
gerektigini, birlikte olacaklan insanlan iyi segmeleri gerektigini vurgulamakta,
aksi takdirde bu diinyada koétii sonuglarla karsilasacaklarim, &biir Alemde ise
kotii kolektif se¢imden dolay: cezalandirilacaklarim ifade etmektedir.

6. Kur’an, kolektif sorumlulugun yerine getirilmesinin istenmesinde ve yerine -
getirilmesinde Stinnetullah gerefi bir talam yasalann gecerli oldugunu, ama bu
yasalarn insanlarin 6zgiir iradeleri ¢ercevesinde islerlik kazandiklanim belirtmektedir.

7. Kur’an’m kolektif sorumlulukla vurgulamak istedigi en onemli husus -
bize gore-, ne bu diinya hayatmda ne de Hesap Giiniinde “her koyun kendi
bacagindan asilir” s6ziiniin gegersiz oldugudur.

8. Son olarak Kur’an’m ilgili ayetlerine gére Miisliimanlarn, iman ve takva
temelinde insanlik i¢in sorumluluk iistlenmelerinin istendigi anlasilmaktadir.
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