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SUFI-ALIM, EDIP-DEVLET ADAMI SINAN PASA’DA
TASAVVUF VE AHLAK

Giris

Eskisehir/Sivrihisar asilli bir aileden gelme ¢ok yonlii bir

Osmanl1 miitefekkiridir. Akademik diinyada onun farkli
ilim dallarma ait eserleri ve edebi yonii bilinse de, tasavvufi yoni ve
ahlak anlayis1 lizerinde ¢ok fazla durulmamustir. Biz bu tebligimizde
Sinan Pasa’nin Tiirk¢e kaleme aldigi ii¢ adet tasavvuf agirlikli
eserlerinden hareketle tasavvuf ve ahlaka dair goriislerini, bir bilge ve
goniil sultan1 zatin bilinmeyen bir yoniinii ve beseriyete yonelik
tavsiyelerini dile getirmek istiyoruz.

Sinan Pasa’nin hayat1 iki kategoride incelenebilir: Bunlardan
biri genclik, digeri olgunluk cagidir. Miiellifin genglik cag1 daha ¢ok
stiphecilik etrafinda akilc1 ve felsefi agirlikli gegerken, olgunluk ¢agi
Maarifnamedeki ifadesiyle calkantili gegen ruh diinyasinin huzur ve
stiklinet buldugu tasavvuf donemidir.

Miiellifin akic1 ve kendine 6zgii bir iislupla, bazen mensur
bazen manzum sekilde ifade ettigi nasihatlerine giiniimiiz insanin
biiyiik ihtiya¢ duydugu kanaatindeyiz. Tebligde dnce onun kimlik ve
kisiligi, Tiirkce kaleme aldig1 eserleri, tasavvuf ve tarikata yaklagimi,
daha sonra da tasavvuf ve ahlaka dair baz1 goriislerine deginilecektir.
Tebligde, Marifndme i¢in Ismail Hikmet Ertaylan, Tazarrundme igin
Mertol Tulum ve Tezkire i¢in Emine Giirsoy-Naskali tarafindan
yapilan ilmi tetkikler dikkate alinmustir.

Sinan Pasa 1441-1486 yillar1 arasinda yasamus,
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Sinan Pasa’nin Kimlik ve Kisiligi

Asil ad1 Yusuf b. Hizir b. Celaleddin (Uzungarsili, 230-231)
olan Sinan Pasa 1440/1 yillarinda dogmustur. Istanbul’un ilk kadist
Hizir Bey’in (6.1459) ogludur. Atalarinin Nasredddin Hoca’ya (0.
1284) (Asikpasazade, 203, 162; II, 290; Ismail Belig, 278;) ya da
Mevlana’ya (6. 1272) kadar dayandigi iddia edilir. (Sakip Mustafa
Dede, 11, 119)

Sinan Pasa’nin dogum yil1 ve yeri hakkinda degisik rivayetler
mevcuttur. Eserleri lizerinde detayli ¢aligmalarda bulunan Ertaylan
miuellifin ~ 843/4-1440 yilinda, Mertol Tulum ve Emine Giirsoy
Naskali ise 845/1441 yilinda dogdugunu belirtirler. Dogum yeri
hakkinda da benzer tartismalar vardir. Bursali Mehmed Tahir (0.
1925) ve Hoca Sadeddin (6. 1599) dogum yeri olarak Bursa’y1 isaret
ederken, Faik Resad (6. 1914) Istanbul’u, Uzuncarsili (6. 1977)
Sivrihisar veya Bursa oldugunu soyler. (Kog, 229)

Dogum yeri ve yili hakkinda bu tiir kii¢iik tartismalarin
bulundugu Sinan Pasa icin kesin olan bir husus varsa o da miiellifin
parlak bir ilmi kariyere sahip oldugudur. Nitekim Uzungarsili, XVI.
Yiizyilda yetismis alimlerin ¢ogunun Sinan Pasa talebesi oldugunu
vurgular. (Uzuncgarsili, 231) Latifi (6. 1582) ise bu noktada; “Heniiz
balig olmadan minbere cikip halka iyiligi emir kotiilikten nehiy
yapacak kadar etkin bir hitabete sahip oldugunu” soyler. (Tezkire,
193) Nitekim devrin padisahi Fatih Sultan Mehmet tarafindan yirmili
yasta Edirne miderrisligine tayin edilmesi de onun ilmi yetkinligini
teyit etmektedir. Hoca Sadeddin de, miiellifin iistiin zekali, anlayis ve
kavrayis kabiliyeti olduk¢a parlak “zihn {i zekada bi bedel fehm i
firasette darb-1 mesel idi” ifadesini kullanir. (Hoca Sadeddin, II, 498;
Mazioglu, 667) Belki de bu 6zelligi nedeniyle olsa gerek, Fatih ona
sayginlik gostermis, ilm i irfanina hayran kalmis, zeka ve ahlakina
son derece itimat etmistir. (Ertaylan, 4)

Miiellif, iyi bir nasir ve sairdir. Hatta edebiyat tarihinde
kendine has “Sinan Pasa Uslubu”ndan bahsedilmektedir. (Kog, 229-
231) On iki adet Arapga kaleme alinmis eseri yaninda, ii¢/dort adet
Tiirkge yazdig telifat1 vardir.

Sinan Pasa kendisini gayet iyi yetistiren, devrin 6nemli ilim
adamlarinin rahle-i tedrisinden gegen bir 0zellige sahiptir. Kendisine
“Pasa” denilmesi ise kisa siireli vezir-i azamlik yapmasindan
kaynaklanir. (Uzungarsili, II, 534) Nitekim Fatih, Sinan Pasa’ya
875/1470 yilinda otuz yasinda iken vezirlik riitbesi vermis, Gedik
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Ahmet Pasa’nin azli lizerine 1477 yilinda vezir-i azam olmus, ancak
kisa siire sonra bu gorevinden azledilmistir. (Mecdi, 194)

Kisa stiren bu vezirlik gorevinden kendi istegi ile mi, yoksa
mecburen mi ayrildig1 konusunda ise bazi siipheler vardir. Latifi bir
soziinde, “riyaseti siyaset bilip a’raz-1 diinyadan kiilliyen i’raz edip
Seyh Vefa (6. 1491) hazretlerinden el aldigin1” sdylemek suretiyle
onun bu gdorevden bir anlamda zahidane tutumu sonucu kendi rizasiyla
ayrildigin1 ima ederken, (Tezkire, 193) haset yiiziinden ayrilmak
zorunda brrakildigin1 iddia edenler de vardir. (Mazioglu, 666;
Ongdren, XXXI, 269) Kanaatimizce bu ikinci goriis daha dogru olsa
gerektir. Ciinkli Tezkiratii’l-evliya ve Maarifname’de buna dair bazi
isaretler goriilmektedir. (Marifname, 254-255) Ertaylan ise konuya
daha farkli bir zaviyeden yaklasarak Fatih’in onu oldiirmeye karar
verdigini, ancak ulemanin asir1 karsi koyma ve 1srar1 nedeniyle bu
fikrinden vazgegip slirgiin ile cezalandirdigini iddia eder. (Méarifname,
6) Neticede bu gorevden ayrilan miiellif bes yila yakin Sivrihisar’da
slirgiin hayati yasamig, akabinde II. Beyazit zamaninda yeniden
thtirama mazhar olarak vezirlik riitbesi iade edilmistir.

Kimligi hakkindaki bu kisa bilgilerden sonra kisiligine
bakacak olursak; Sinan Pasa’nin sahsiyetinin olusumunda Allah’in
emirlerine siki sikiya bagliligin biiyiik tesiri oldugunu sdyleyebiliriz.
Miiellif, ahlaki kurallara bagl yasamis, samimi davraniglar sergilemis,
yalan, iftira, c¢ikarcilik, insani1 zillete diisiirecek her tiir koti
davranistan uzak kalmaya calismistir. Yine miiellif, akilla birlikte ilahi
aski dncelemis, ilmi ve siyasi giiclinli kotiiye kullanmamus, tavizsiz bir
Islami ahlak etrafinda yasam siirmiistiir. Sinan Pasa’nin kisilik
itibariyle diinya malina ¢ok 6nem vermeyen, tok gozlii, dervis tabiatl
biri oldugu vurgulanmaktadir. (Mazioglu, 667) Hoca Sadeddin’in su
ifadeleri de bu gergegin bir baska yansimasidir: “Dervigligi galib ve
diinya hubbi kalbinde salib idi. Muhibb-i mesayih-i kiram ve kari
anlara ikram idi. Hususd Seyh Ebii’l- Vefa Hazretlerine mezid-i
1’tikad ve irtibat1 var idi.” (Hoca Sadeddin, II, 499; Ertaylan, 7)

Ertaylan, sahsiyetinin olusumu noktasinda onun siirdeki
kabiliyetini tasavvufla iligskilendirerek, sairlik yoniiniin fitri oldugunu
ve siirlerini yazarken adeta cezbe halinde bulundugunu soyler.
(Mérifname, 9) Kendisi de “Bir s6z ki der(ini dilde gele gokcek olur
ve bir kelam ki ana garaz ve riya karigmaya gergek olur ve bir suhen
ki Hakki i¢iin ola goniilde tesir eder ve bir makal ki Allah i¢iin denile
canlar icinde yir ider.” diyerek buna atif yapar. (Marifndme, 24,
Tezkire, 257)
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Sinan Pasa 47 yasinda iken 891/1486 yilinda istanbul’da Vefat
etmistir.

Sinan Pasa’min Tasavvuf ve Ahlaka Dair Eserleri

Sinan Pasa farkli ilim dallarinda Arapga ve Tiirkce bazi eserler
kaleme almistir. Tasavvuf ve ahlaka dair eserlerini, siirgin hayati
sonrasi, II. Beyazit donemi ve Seyh Vefa’ya intisabindan sonra
yazmuigtir.

Onun Marifname adli eserindeki, “Eflatun’un didigi sozleri
diriiz amma, biz an1 Kur’an ve hadisten alip sOyleriz.” sozii, Ahmed
Yesevi'nin (6. 1166) “Benim hikmetlerim Kur’an hazinesidir.”
(Eraslan, 276) beyti ile hemserisi Yunus’un, (6.1321), “YGnus'un sozi
si‘irden amma asli (dur) kitdbdan” (Tatci, II, 148) beytine ¢ok
benzemektedir.

Kronolojik sirayla ilk yazdig1 eser Tazarrii 'name’dir. (Hiisrev
Pasa Ktp, No: 215) Eser genelde mensur, ancak ara sira manzum
ifadeler mevcuttur. Mezkar eser Mertol Tulum tarafindan edisyon
kritikle glinimiiz Tiirkgesine aktarilmistir. (Bkz. MEB Yayinlari,
Istanbul 1971; Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2011) Eserdeki
siirlerinin  hemen hemen tamami tazarrudt/miinaacat (yakaris)
niteligindedir. Tasavvufi bir eda ile yazilan bu siirlerde biiyiik bir
heyecan s6z konusudur. Tazarrudt-1 Sinan Pasa olarak da bilinen bu
eser Mehmet Tahir tarafindan, “Ask-name” adiyla miistakil bir eser
olarak zikredilmistir. (Marifname, 16).

Miiellif bahse konu eserinin yazilis nedenini, “esas-1 usl-i
mesdyih-i hakikat lizerine vurulubtur ve binasi kavaid-i ehl-i tarikat
iizerine konulubtur” demek suretiyle muhtevasinin tasavvuf iizere
oldugunu beyan eder. Sinan Pasa bu arada, “agzi kutlu, dili tatli, agk
erlerinden fatiha ve dua” bekler. (Marifname, 24) Eserde yer yer kisa
hikdye ve nasihatler de yer almistir. Mertol Tulum’un ifadesiyle bu
kitap tam bir goniil kitabidir. (Tazarru’name, 7)

Tazarru’name’nin konular1 arasinda Tanri, tevhit, marifet, Hz.
Peygamberin al ve ashabi, dort imam, tarikat erbab, 11ahi agk, alem,
insan, zlihd, tovbe, riza, sabir, tevekkiil, nefsi bilme, fakr, hosgorii,
tevazu, Vefa, kanaat gibi tasavvufun temel kavramlar1 arasinda
bulunan bazi konular yer almaktadir.

Miiellifin ikinci eseri Mdrifndmedir. Eser nesir olarak kaleme
alinmistir. Bursali tarafindan “Ahlak-name” diye de bilinen (Bursali,
II, 223) kitabin yazilis nedeni hakkinda su bilgiler yer almaktadir:
“...Gah fenanin fenasindan sikayetler idem ve gah nefsin
mekrlerinden hikayet idem, gah ahlakin eyilerinden takrir ve gih

286



Tiirk Diinyasi Bilgeler Zirvesi: Goniil Sultanlart Bulugsmasi

sifatin yaramazlarindan tahrir idem, gah hikmet yolundan makalat
idem, gah tevbih yiizinden kelimat idem, gah akl-1 meastan beyan
idem, gah akl-1 meaddan, gah ahlak-1 fukarddan sdyliyem, gah adl i
daddan, gah dervisler dilinden bir titi-yi guya olub sekerler yiyem,
gah asiklar agzindan bir biilbiil-i hos avaz olub destan-seraliklar
eyleyem, gah germ olub arifler makamindan haberler virem, gah
tenezzilil gosteriib yine zahidler makamina inem...” Bir baska yerde,
“Ebnay-1 diinyadan munkati olub kesilem ve halvet kliseye varub uzlet
kilam. Lakin gordiim taallukatin hayli kesreti var anlardan tamam
mkita olunmaz... tedricen halvetten lezzet almak gerek goniil
kitabindan okumak gerek” diyerek halktan bir miktar teferriit edip tek
basina kalmak suretiyle bir tiir inzivaya cekildigini beyan eder.
(Marifname, s. 20, 23, 26)

Eserin igeriginde diinyay1 zem, glizel ahlak, salihlerle bir olma,
hakiki marifet, sikitu 6vme, kanaat, tevekkiil, tovbe, seriat ve tarikat
ehli, ehlullaha 6vgii gibi basliklar dikkat ¢ekmekte, dolaysiyla Islam
ahlakinin esaslar1 hedeflenmektedir.

Eserin yazma niishalar1 Laleli, 1789; Topkap1 Saray1 Miizesi,
1022; Hekimoglu, 680 de yer almaktadir. Eser Ismail Hikmet Ertaylan
tarafindan bir 0ns6z esliginde faksimile baski yapilarak okuyucu
hizmetine sunulmustur. (Edebiyat Fak. Yayinlar1, Istanbul 1961)

Miiellifin tiglincii eseri Tezkiretii’l- Evliya’ adimi tasir. Eserin
yazilis nedeni hakkinda Sinan Pasa sunlar1 soyler: “Mesahiy-i
meshlrey-i anam, anlarin menakibindan biraz takrir kilam. Hak
hazretinin eltaf-1 indyet ve ol ervah-1 mukaddesiinun rithaniyetlerinden
imidim oldur ki bir vakitte ol mendkibi dahi itmam edem”
(Marifname, 27) Bdylece bahse konu eser bazi evliya menkibelerine
yer vermektedir. Bu durumda, Feridiiddin Attar’in (6. 1221) ayni adla
bilinen eserine uymayi, ancak ondan sonra yasamis birkag sufinin
menakibindan da bahsetmeyi amaglamistir. Ne var ki Attar’da yetmise
yakin sufi menakib1 bulunurken, Sinan Pasa’nin yirmi sekiz veli ile
yetinmesi eserin tamamlanamadigi izlenimi dogurmaktadir. (N.
Osmaniye 2616; Ali Emiri 1066) Naskali ise esere yazdig1 onsoziinde
Tezkire nin ikmal edildigi kanaatindedir. Icerigine bakildiginda, daha
ziyade Sehl b. Abdullah et- Tiisteri’nin (6. 896) menakibinin islendigi
son bolimde tasavvuf, seriat, batin-zahir, ilim-irfan, diinya-ahiret,
insan-Allah, nefis terbiyesi ve olgun insanin o6zelliklerinden
bahsetmektedir.
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Sinan Pasa’nin Tasavvuf ve Tarikata Yaklasimi

Sinan Pasa aktif anlamda tasavvufla istigal eden ve belli bir
dergahta seyhlik gdérevinde bulunmus bir zat degildir. Ancak sikintili
gecen genglik donemi ve fen bilimlerini tahsilden sonra aradigi ic
huzuru bulamayinca Zeyniyye® tarikatinin Vefdiyye kolu kurucusu
Seyh Muslihiddin Ibnii’l-Vefa’ya intisap etmis sufi-alim mesrep bir
kisilige sahiptir. Ger¢i o donem sadece miiellif degil, aralarinda Molla
Liitfi (6. 1495), Balikesirli Zati (6. 1546), Hattat Kasim, Seyhiilislam
Zenbilli Ali Efendi (6. 1526) gibi pek ¢ok ilim erbabinin, devlet adami
ve sanatkdrin Seyh Vefa’ya intisap ettigi bilinen bir husustur.
(Ongdren, XXXI, 269-271)

Miiellifin ~ tasavvufa  bakisini  Tazarru’name’nin  147.
sayfasindan baglayarak hayli detayli izah etmektedir. Onun burada
tasavvufa intisabina zemin hazirlayan, akli Onceleyen diisiinceden
vazgectigini terenniim eden bazi beyitler goriiyoruz. Anlagilan
tasavvuf onun manevi bosluk ve ruhi dinginligini, i¢ huzur ve stikiineti
saglamasinda adeta bir sigimak olmustur. Bir baska ifadeyle belli bir
zaman sonra miiellifin aski aklina galip gelmis, ¢ogu konularda aklin
bir deger tasimadigi kanaatine varmistir. Ondaki bu degisim ve
doniisim Gazali’nin (6. 1111) miispet ilimler akabinde tasavvufta
karar kilmasina ¢ok benzemektedir. (Gazali, 1990, 13-14) Nitekim
Sinan Pasa bu isin salt ilimle olamayacagina inanmal1 ki bu defa soyle
der:

[lim eyitmez hemin kuru telbis
Ders iden mantik ile Tklidis
Nige bir cins ii nev ii fasl ola
Sa’y id ana ki ilm asl ola
Hikmet 6gren hakim-i sadik ol

Var Kelimullaha muvafik ol (Tazarru’name, 62) Bir baska

ifadeleri de ayn1 durumu daha bariz bir sekilde ifade eder:
Sa’y idiib ilm okudum sanma sakin
eyleme ol ilmi bil Hakka yakin
Omriimiin gecti ¢ogu tedris ile
Liki kal i kil ile telbis ile
Umaram Hak bari simden giresiin
Isimiin hayr ide binde birisin (Tazarru’name, 161)

3% Miiellif Sinan Paga’nin da mensup oldugu ve kendisi hakkinda bilgilerin de yer aldig
Zeyniyye tarikati hakkinda Resat Ongoren tarafindan ilmi bir ¢alisma yapilmistir. (Genis bilgi
icin bkz. Resat Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikati Zeyniler, Insan Yayinlari, Istanbul 2003,
213s.)
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“[1ahi! bizi erbab-1 kulib ile enis it! Bizi goniil erleriyle celis it,
[1ahi! biziim miicaseletiimiizi ihvan-1 din ile it, Ilahi! bizim
musahabetiimiizi ashab-1 yakin ile it!” (Tazarru’name,174-5) diye dua
eden miellifin asagidaki beyitleri bir arayis i¢inde oldugunu, hakikat
evinden bir kose ve tarikat azigindan bir pay istedigini, boylece
karanlikta kaybettigi yolu bulmay1 ve giinah deryasindan kurtulmayi
diledigini gostermektedir:
Hakikat hanesinden kiise virgil
Tarikat azugindan tiise virgil
Curagum yak ki tarik old1 rahum
Elim tutgil ki gark itti giinahum (Tazarru’name, 230)
“Hakka talip olan ehline karismak gerek, anu isteyen anlarun
ile alismak gerek” diyen Sinan Pasa severek intisap ettigi Seyh
Vefa’ya olan baghligin1 eserlerinde “Sol zat-1 mutahher, ki

e A1

zamanimiza kutb olmus”, “Sol Ciineyd-zeman, ki ziihd ehline mihter
olmus”, Sol alim-i amil, ki seriat tahtina sultan olmus”, “Sol seyh-i
miirsid, ki tarikat ehline han olmus” diyerek ¢ok iistiin vasiflarla
methetmistir. (Tazarru’name, 289-295) Yine seyhini muariz zahir
ulemaya kars1 savunmustur. Onun sufileri zahir ulemay1 karsi {istiin
tutmasini su climlelerde daha net gormek miimkiindiir:
“...zahirse ulema diridirler, amma manide ciihela dururlar...
Birkag 1stilahat bildiklerinden ilimleri var sanirlar ve kuru kil i kal
anladiklarindan fehimleri var sanirlar. Haberleri yok ki maarif babi
demekle olmaz ve tahkik kitab1 yazilip okunmaz.” (Marifname, 80)
Sinan Pasa’nin tasavvufla ilgili goriislerinin teorik boyutunu
daha c¢ok Ibn Arabi (8. 1242) tarafindan sistemlestirilen “vahdet-i
viicut” nazariyesi olusturmustur. Zira onun yasadigi asirda Ekberi
gelenek Osmanli cografyasinda biiyiik bir hiisnii kabul gérmistiir.
(Ongoren, 2000, 18-21) Bununla birlikte gogu goriisleri Zeyniyye ile
mutabik iken baz1 goriisleri XVI. Asirda bu topraklarda taraftar bulan
Naksibendilik prensiplerine yatkindir. Ornegin Zeyniyye tarikatinda
cehri/celi (sesli) zikir esas iken, miiellif hafi (sessiz) zikri tasvip eder:
Zikr-i zahir sebze-i kiilhan olur
Mezbele lizre giil ii stisen olur
Zikr-i batin pertev-i nir-1 Huda
Zikr-i batin sin ider senden ciidd (Tazarru’name,172)
ifadeleri Naksilikteki hafi zikir usuliine gonderme yapmaktadir.
Miiellifin insana bakisi, varliga yaklasimi, Hz. Peygamber’e
olan sevgisi daha ¢ok Ekberi gelenek mensuplari arasinda bulunan
Hac1 Bektag-1 Veli (6. 1271?), Mevlana (6.1273), Yunus Emre,
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Abdurrahman Camii (6.1492), Sunullah Gaybi (6.1661), Niyazi Misri
(6.1694), Ismail Hakki Bursevi (6.1725), Ibrahim Hakki Erzurumi,
(6.1774), Seyh Galib (6.1799), vb. pek ¢ok sufi ile ortiismektedir. Bu
baglamda onun insan kalbini “Beytullah” goéren bir anlayistan
hareketle, “Kalb-i mii'min ki ars- Rahman'dir- An1 yikmak ziyade
tugyandir.” (Bursaly, 11, 346; Taskopriizade, 196) ifadesi dikkate sayan
bir husustur. Ayn1 durum ondan bir buguk asir 6nce yasayan Yunus
tarafindan, “Goniil Calabin tahti, Calab goniile bahti-Iki cihan
bedbahti, kim goniil yikar ise” (Tatg1, 243) sozleriyle ifade edilmisti.

Bu noktada, “Yidi iklime hiikmi derse bir ¢dpe saymaz olur ve
cem’i alem milki olursa bir habbeye degmez olur... Zahirinde bu
halkla yiiriisiin giilsiin amma gine boyle iken Hak ile muamelesi bir
karar olsun, kesret icinde halvette olsun ve halk arasinda uzlette olsun
(Halvet der-enciimen) her ne goriirse Allah’1 anda bile gorsiin ve her
neye nazar iderse Rabbini anda bulsun.” (Tazaru’name, 265) ifadesi
hem Ekberi ve Zeyni, hem de Naksi diistinceden renkler tasir.

Yine onun su ifadeleri varligin tekligini savunan bir anlayigin
irlintidiir: “Tevhid yirinde kesret yirinde her biri hakdur diyeviiz, ne
viicudun vahdeti bu mezahirin kesretini bozar ve ne bunun kesreti
anun vahdetine bir zerre halel ider, bu alem-i kesrette, ‘ben benim sen
sensin’ ol alem-i vahdette ben didiigiim yine sensin” (Tazarru’name,
266)

Netice itibariyle, Sinan Paga’nin tasavvufi diislincesinin teorik
boyutu bagli bulundugu Zeyniyye ve onun Vefaiyye kolu kurucusu
Seyh Vefa’nin da ¢ogu goriislerine katildig1 Ibn Arabi’nin “vahdet-i
viicut” goriisiiyle sekillenirken, pratik boyutu daha ¢ok Zeyniyye’nin
adab ve erkanina, kismen Naksilik prensiplerine uygun seyretmistir.
Bu noktada Ongodren tarafindan yapilan c¢alismadan anlasildig:
kadariyla Sinan Pasa, seyhin talipten biitlin ser’i hiikiimleri yerine
getirecegine, din ve ahlak kurallarina bagli kalacagina dair s6z almast,
tovbenin asgari ii¢ sartini yerine getirmesi, diinya nimetlerinden
tamamen uzaklasmay1 sart kosmasi, siirekli seyhiyle rabita halinde
bulunmasi ve ondan yardim istemesi (istimdat), miiridin seyhine
Oliintin gassal elindeki gibi kayitsiz-sartsiz teslim olmasi, diinya
malina hi¢ sahip olmamasi, insanlardan uzaklasip uzleti tercih etmesi,
kotli huylu kisilerle arkadaslik etmemesi, yalan, riya, kibir, haset,
nifak gibi kotii davranis ve duygulardan arinmasi, rizik endisesi
tasimadan Allah’a tevekkiil etmesi, halvet ve riyazetle nefsi terbiye
etmesi gibi Zeyniyye tarikatinin usul ve esaslarma uygun
davranmistir. (Ongéren, 2003,169-193)
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Bir Seyhe/Miirside Duyulan Thtiyac

Stiphesiz bir ahlak ve edep ilmi olan tasavvuf yoluna girmek
dinen sart degildir. Ancak bu yola kendi ihtiyar ve iradesiyle giren
kisinin miikemmel bir rehber esliginde seyri siilukunu tamamlamasi
zorunludur. Sinan Pasa da kendinden 6nce yasamis tiim mutasavviflar
gibi tasavvuf yolunda mutlak bir rehbere/seyhe ihtiya¢ duyuldugunu
beyan etmektedir.

Nitekim Gazali bu yolda herkesin bir rehbere muhtag¢ oldugunu
belirtirken, (Gazali, 1970, 111) Ahmet Yesevi pir etegini tutanin ve
hizmet edenin yolda kalmayacagimi vurgular. (Eraslan, 112) Yunus
Emre de rehbersiz girilen tasavvuf yolunun ¢etin ve zorluguna deginir.
(Tatc, II, 160.) Sinan Pasa, kitaplarinin degisik yerlerinde kamil bir
miirsidin geregini vurgulamistir. Nitekim o “Isaret-i viiclib-i seyh”
baslig1 altinda sdyle der:

Salike miirsid gerek bilgil an1

Miirsid olmayinca azar yolini

Rehber olmadin gidersen raha sen

Geh diisersin bal¢ig1 geh ¢aha sen

Ihtiyar it var yorii bir seyhi sen

Ana teslim eyle dilden can- i sen (Tazarru’name, 76-77)
Gonliini bir pire vir kim dayim ol

Siniin-ile bile ola kayim ol (Tazarru’ndme 164)

Merd-i ma’ni damenin tut merd-var

Ehl-i siret aldamasun zinhar (Tazarru’name, 214)

Miiridin terbiyesinde seyhin olgunluguna dikkat ¢eken Sinan
Pasa, pek cok sufinin dile getirmedigi bir gercege de isaret ederek,
seyhlerin tiptan (psikoloji) bile haberi olmasi1 gerektigini sdyler. Ona
gore, her miiridin kendine 6zgii bir yapist vardir. Seyh herkesi ayni
kefeye koyamaz ve herkesin egitimi bir olamaz. Tasavvufi terbiye
mizaca gore yapilmalidir. Onun igin seyh bundan haberdar olmalidir.
(Tazarru’name, 243)

Tasavvufta onemli bir yer isgal eden ancak zahir alimlerince
itikad1 agidan tehlikeli bulunan “tevessiil” Sinan Pasa’nin istekleri
arasindadir. Bu noktada miiellif, “Dua ki ayruk dilden ola ve himmet
ki gayr1 goniilden ola tesirini ziyade bulmuslar ve icabetini artuk
gormisler. 11ahi! Ben kuluna has kullarindan bir himmet meded it.”
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Yakaristyla ~ Allah  dostlarindan  istimdatta ~ bulunmaktadir.
(Tazarru’name, 175)

Hic siliphesiz tasavvufta klasik bir siralamaya Sinan Pasa’da
dikkat ¢ekmekte ve bunun Onemine inanmaktadir: “Tarikat ehline
evvel seriat gerek ve hakikat isteyene 6ndin tarikat gerek, yolda giden
uz gerek, Hak isteyene kilavuz gerek, siiliikk irsatsiz olmaz ve irsad
inktyatsiz olmaz.” ifadesiyle hem siralamaya, dolaysiyla zahir ilmine,
hem de bu yoldaki miirsidin Onemine vurgu yapmaktadir.
(Tazarru’name, 181)

Sinan Pasa tarikat yolunun gayet ince ve uzun oldugunu
bilerek, bu yola girmek isteyen talip/miiritlere de bazi Onerilerde
bulunur. “Tarikata girene ii¢ sey gerekir: biri sadakat, biri secaat, biri
sehavettir. Zira sadakati olmayan s6z ve davranisinda samimi olmaz.
Secaati olmayan nefsiyle cihad edemez, riyazete tahammiil
gosteremez. Sehaveti olmayan ise paraya, mala miilke kul olur.”
((Tazarru’name, 244-5) Sinan Pasa, tasavvuf kelimesinin kokiinden de
hareketle burada bulunan ii¢ harfi kendinden onceki cogu sufinin
yaptig1 gibi yorumlayarak, bu yola girenlerde bulunmasi gerekli
ozelliklere dikkat ceker:

Stfinin ti¢ harfle olur nispeti

Ani tekmil itmeg ile kurbeti

Evveli sidk u vasat olur vefa

Ahiri elbette olmaktir fena (Tazarru’name, 77-78)

Bu arada miiellifimiz tasavvuf yolunda istismarin, ¢ikarciligin
imkan dahilinde olabilecegi ger¢eginden hareket ederek sahte seyhlere
(miiteseyyih) dikkat ¢ekmis ve bu hususta miiritleri uyanik olmaya
davet etmistir:

Gey sakin kurbindan anun kil hazer

K’ates-i fitne durur carin yakar

Ger dir- isen kani pir ise yarar

Var sen iste ki hezar ender- hezar (Tazarru’name, 160)

“Nice seyhler vardir ki seytan ona miidahil olmustur. Ibadet
ettigini sanir, ancak nefsi i¢in eder. Onlara miirid olanlar da bunlarin
mirsitleri de seytandir. Bunlara uyanlarin akibetleri ise tugyandir.
Halbuki seyh o kimsedir ki nefsin hilelerini bilip seytanin yoluna
gitmez. Hakk’mn hiikiimlerini ber-heva eden seyhler kendi
ta’biratlarii karistirir. Zahir ehli olmayan batin ehli de olamaz.”
(Tazarru’name, 248)

“Pir-i ki hod-perest olur, beraber-i put-perest olur. Vasil dirilen
na-kam olur. Nan gozeten bed-ndm olur. Abid dirilen bi-taat olur.
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Zahid dirilen bi-ibadet olur.. Kibir sahibini hor ider ve kendiiyii
gormek kisiyi kir ider. Feragat derina huzur viriir ve besaset ylize nir
viriir. Tevazu izzet-i miicib olur ve devlet mahabbeti miistevcib olur.
Viistl himmete gore olur ve sa’y gayrete gore olur.” (Tazarru’name,
181) diyen miiellif sahte seyhleri degil olgun seyhleri isaret eder.

Tasavvuf ve Ahlakla ilgili Baz1 Goriisleri

Sinan Pasa tasavvuf ve ahlaka dair varlik, Tanri, Hz.
Peygamber, nefis, akil, diinya, siikiir, riza, sabur, tevekkiil, tovbe, edep
gibi baz1 konularda goriislerini detaylica ve akici bir islupla dile
getirmistir. Bu konularda ondan 6nce yasamis pek c¢ok sufi benzer
gorisler ifade etmistir. Ancak Sinan Pasa biitlin bu konular1 anlagilir
bir dille ifade etmeyi basarmis ender sahislardan biridir.

a) Varhk Hakkindaki Goriisii
Sinan Pasa’nin varlifa bakist ve onlar1 ilahi tecellinin birer
mazhar olarak telakki edisi Ibn Arabi goriisleriyle mutabiktur:
Sol ki Hak’dan gayridur fani goriir
Her neye bakar ise an1 goriir (Tazarru’name, 71, 39)
Her ne var ise cihanda az u ¢cok
Nur-1 Hak katinda goriir ciimle yok (Tazarru’name, 39)
beyitleri bu kabil yaklasimin birer {iriintidiir. Onun;
Kesret i¢inden bakar ol vahdete
Kalmaz anun itibar1 kesrete
Bahr-i vahdette talup fani olur
Ol fena icinde Hakkani olur (Tazarru’name, 40)
Ciin miirid ola ona bulur murad
Gey sakin sanma huldl-ii ittihad

Ehli gerek buni biliib anlaya
Vech yok bizim gibiye sdyleye (Tazarru’name, 41)
Dost yolunda nistlik gerek, yar oniinde pestlik gerek
Ten ciibbesi ¢ak gerek; goniil evi pak gerek (Tazarru’name,
72)
Kim yog itmezse viicud-1 zillin1
Gormeyiserdiir Hakk’in ol nfiruni (Tazarru’name, 84) misralari
hep vahdet-i viicutcu bir bakis agisin1 yansitir. “I1ahi! her neye
bakarsam sen anda hazir, 114hi! her neyi gériirsem sen ana nazir, {1ahi!
gizliisin, gayet zuh@irundan, il1ahi! goriinmezsin, ziyade niirundan”
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(Tazarru’name, 113) diyen Sinan Pasa’nin: “Hak her mevcad-ile
bilediir, amma huldli yok ve goniil Allah’in hanesidiir, amma nuzili
yok. Sana senden yakindur, amma mekanda degiil, hem Evvel {i hem
Ahirdur, amma zemanda degil” (Tazarru’name, 185) sozii de bu
baglamda sdylenmistir.

Bu arada ibn Arabi ve Mevlana®® gibi diislinen Sinan Pasa’ya
gore tiim mahlikat Allah’in birer gorlintiisii oldugundan biitiin
tapilanlarda tecelli eden Allah’tir. Bir baska ifadeyle aslinda insanlar
cesitli surette goriinen tek Tanri’ya ibadet etmektedirler. Nitekim
onun;

Kimi Tanr dir, kimi Huda; kimi Allah diyii ider nida

Her dilde maksulid sensin ve her millette ma’blid sensin
(Tazarru’name, 128) seklindeki yaklasimi bunu teyit eder. Bu defa bir
baska beytinde: “Musevi’nin mihrab1 sinagog olsa da; Hindular her
zaman puta tapsa da, Hristiyanlarda manastir ve ha¢ bahane olsa da,
hakikatte sana yalvariyorlar.” diyen Sinan Pasa bunu su beyitleriyle
aciklar:

Mihrab-1 ciihiid eger kiinisttiir

Okudug1 anun da ser-niibiisttiir

Hindd ki biite tapar hemise

Turmaz sana yalvarur hemise

Namun durur ciimleye nisane

Bu deyr i salib bir bahane (Tazarru’name,154)

Stiphesiz vahdet-i viicut nazariyesi hem tasavvufun kendi
icinden, hem de tasavvuf disindan hiisnii kabul gérmesi yaninda,
biiyiik tartismalara da zemin hazirlamistir. Ibn Arabi savunuculari
genelde bu ifadelerin herkes tarafindan kolay anlasilamadigi ve
erbabina havale edilmesi gerektigini sOylerler. Pasa’da bu goriistedir:
“Dervigleriin bagka bir dili olur; anun i¢lin sozlerinin miiskili olur,
gerektiir ki basiret gozi agila, Hak nur ile hak secile. Bizlim gibilere
hemin anlarun sozlerini kabul idiip itmemek ve gine muradlarini

35 ibn Arabi, “Zaman zaman Musa’'nin seriatina inanirim da, Yahudi’nin yolunu kabul
ederim. Gah kendimi Isa’min seriatina inanmis ve Kilisede ibadet eder bulurum. Gah
Muhammed’e inanmig bulunurum da, bu Nebi’ye siki sikiya sarilirim.” (Ahmed Mahmud el-
Cezzar, el-fena ve’l- hubbu’l- ilahi inde Ibn Arabi, Kahire 1990, s. 272) ibn Arabi
Terciimanii’l- egvak adli eserinde ise bu defa; “Her sureti kabul edici oldu kalbim: Ceylanlarin
otlak yeridir; rahipler igin bir Kilisedir. Putlar icin bir evdir; tavaf edenin Kébesidir.” (ibn
Arabi, Terciimanii’l- esvak, Beyrut 1996, s. 44-45) Mevlana ise; “Bazen gizlenen, bazen
agikar olan biziz, Bazen miimin, bazen Musevi, bazen de Hristiyan’iz. Bu génliimiiz 6rnegi
olmak i¢in her gonliin, goriinlir bir bagka surette her giin..” (Mevlana, Hz. Mevldna 'nin
Rubaileri, haz. S. Can, Ankara 2001, Rubai no: 1527)
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anlara komak gerek.” (Tazarru’name, 184) demek suretiyle satah ifade
eden bu s6zlerin anlayisla karsilanmasini ister.

Yine “Bu hakaik-i ilahiyyedendir ki ukGlu adiye bunu
bilmez... lisanla takrir olunmaz derd-i ehli gerek ki birbiriyle
halleseler, bin diirlii rumizu igaratla sOyleseler. Mesayih-1 1zdmin
ekseri sozleri bu asl kelimattandir, gine kendii taifelerine rumiiz u
isaratladir... anun iclin dimislerdiir ki bir ehli olan ani okuya, her
harfinden bin diirlii mana tuya. Dervisleriin dahi baska bir dili olur.
Anun i¢lin kelimatlarin miiskili olur” (Tazarru’name, 267-8) ifadesiyle
tasavvuf dilinin kendine 6zgii bir anlatim bigimi oldugunu vurgulamak
ister.

b) Insana Bakis1
Sinan Pasa pek cok sufinin degindigi gibi 6nce insanin
yaratilisinin asli mayasint olusturan dort unsur toprak, hava, su ve
atese vurgu yapar ve asil maksadm bu olmadigim belirtir: “Insan
didikleri dildiir, bir avug gil degiildiir, Adem didiklerti goniildiir, bunu
anlamayan kiildiir.” ciimlesiyle insanin toprakla degil ruh ve gonliiyle
deger buldugunu sdyler. Yine onun, “itibar hilkmi dilediir, biinye-i
gile degiildiir.” s6zii de ayn1 manaya gelir. (Tazarru’name, 85)
Andan 6ndin kim kila hanen harab
Car unsur hak i nar i bad i ab
Ruhun i¢ilin var yarakla hane sen
Al ¢ikar yikilmadin viraneden (Tazarru’name, 173) diyen Sinan
Paga bu arada bahse konu dort unsuru “Ciin Hak (celle ve ald) kar-
gah-1 takvinde insani dort unsurdan yaratti..” (Tazarru-name, 205)
dedikten sonra bunlari tasavvufi bir yoruma tabi tutar: Ona gore; asik
olan toprak gibi ezgin, su gibi gezgin, hava gibi akici, ates gibi yakici
olmalidir. (Tazarru-name, 216)

“Ey dort unsurun g¢armihina baglanan insan, dayanak bu
degildir. Allah dort unsuru birbirine katarak seni en giizel bigimde
yaratt1. Sonra katindan 11ahi bir ruh bagisladi ve kendi katindan ona
can verdi” (Tazarru’ndme-148-149) diyen Sinan Pasa bu arada;
esref-i mahluk ve Allah’in halifesi olarak yaratilan insanin kalbini
Allah’1n evine benzetir ve “Kalb-i mii'min ki arg-1 Rahman'dir- An1
yikmak ziyade tugyandir.” (Bursali, II, 346. Mecdi, 196) ifadesini
kullanir.

Bilindigi gibi burada bahse konu insan kalbi/génlii ile Allah’in

evi karsilastirmasi tasavvuf kiiltiiriine ilk defa Gazali ile girmis, daha
sonra bu husus Ibn Arabi ve taraftarlarinca tasavvufun temel
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kavramlart arasinda degerlendirilmistir. (Uludag, 299.) Bu anlayisa
mensup sufiler insani, alem-i asgar (mikro kozmos) yani alemin ruhu,
sebebi ve illeti olarak goriirler. Nitekim Hz. Ali’nin; “Sanirsin ki sen
kiiciik bir varhiksin, halbuki sende biiyiik bir dlem diiriilmiistiir.” (1.
Hakki Bursevi, 13) sozii ile Anadolu mutasavviflarindan Seyh
Galip’in (6.1799):

Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen,

Merdiime-i dide-i ekvdn olan ddemsin sen! misrast bunu
aciklamak i¢in sOylenmistir. Sinan Pasa’nin da benzer ifadeleri
kullanmas1 onun insana verdigi degeri gostermektedir.

Ars u kiirsi yirde gokte her ne var

Ciimlesini soyle bil kim sende var (Tazarru’name, 161) diyen
Sinan Pasa’nin bu diisiincede olmasinin arka planinda tasavvuf ehlinin
cokca kullandigi bazi haberler bulunmaktadir. Ornegin ilk defa
Hucviri’nin (6. 1073) Kegsfu’'I-mahcub adli eserinde yer alan ve daha
sonraki tiim tasavvuf eserlerinde yer bulan “men arafe nefsehu fekad
arafe rabbehu” (Aclini, II, 262) haberine Sinan Pasa’ da yer
vermistir:

Sol ki Hakk’1 bildi bilmez kendiyi

Bilmez anmi1 gitmeyince bildiyli (Tazarru’name, 42, Tezkire.
251) misrasi bunu teyit etmektedir.

Yine “Allah’mm Ademi kendi suretinde yarattigi” (Buhari,
“Istizan”, 1; Miislim, “Birr”, 115; Miisned, II, 244.) hadisi de insanin
yeryliziinde Allah’in halifeligini hak ettigine dair arglimanlardan
biridir. insanmn énemi baglaminda bu hadis de Sinan Pasa tarafindan
yeri geldik¢e zikredilmistir. Bu ¢ercevede tasavvuf klasiklerinde
cokca yer alan ve hadis-i kutsi olarak goriilen “Yere goge sigmadim,
miimin kulumun kalbine s1ig§dim.” (Acluni, 11/99; Gazali, 111/14.) Sozii
de insanin degeri ve hilafeti baglaminda ¢ok sik kullanilmig, boylece
kalp bir anlamda nazargah-1 11ahi olarak tasavvur edilmistir. Nitekim
Sinan Pasa da bir siirinde bunu sdyle ifade etmistir:

Kainat1 gulam kildi sana

Bunda mahliki ram kildi sana

Kalbini ars idindi kendiy ¢iin

Gonliinii Kabe kildi anun igiin (Tazarru’name, 58)

Ka’beyi tavaf kadar insan gonlii imar etmenin, yine insan
gonliinli yikmanin Ka’beyi yikmaktan daha beter oldugunu animsatan
miellif bu defa soyle der;

Gird-i Harem’i tavaf itme
Hacc-i abes i giizaf itme
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Pak eyle diliini koma miihmel

Kim sart budur bu yolda evvel (Tazarru’name, 98)

Nigeye dek tavaf-1 ka’be-i gil

Bir nefes it tavafi kabe-i dil (Tazarru’name, 59) Yine o, “Vay
sana viran idersen sen an1” (Tazarru’name, 81) diyerek kalp kirmanin
ve goniil yikmanin ne denli giinah oldugunu vurgular.

Havas ehline gore: “Kalbi mii’min ars-1 Rahmandir” diyen
(Tazarru’name, 55) Sinan Pasa filozoflar ile sufileri kiyaslayarak,
filozoflarin tefrid-i tecridde kaldiklarini, temsil ve tesbihten
haberlerinin olmadigini, halbuki insan-1 kamillerin tim esmanin
mazhart olmas1 hasebiyle ikisine de vakif olduklarmi soyler.
(Tazarru’name, 56) Sadece Miisliimanlar1 degil hangi din ve
mezhepten olursa olsun tiim insanlart hiirmete deger géren miiellif;

Ciimle halki goriir ol sahib-i kemal

Eyleme ol kimseye kil i kal (Tazarru’name, 79) diyerek hig
kimse hakkinda kétii s6z sdylenmemesi gerektigini hatirlatir. Bu defa
bir bagka beytinde insan1 yaratilmiglarin en {istiinii goren, secilmislerin
en seckini, dig gOriiniis itibariyle en giizel diye tanimlayan
miiellifimiz, insandan 6nce hicbir varligin Tanri’’nin resmi olma
niteligini tasimadigini hatirlatir:

Bihter-i aferide ademdiir

Mihter-i ber-giizide ademdiir

Hem nazarda olup durur eltaf

Hem kemalinde ciimleden esref

Naksimun misli naks-bende-i ezel

Hig suret yaratmadi evvel (Tazarru’name, 57)

¢) I1ahi Ask ve Nur-1 Muhammed;i
Sinan Paga’nin ilahi ask ve Nir-1 Muhammediyye hakkindaki
goriigleri kullukta ask-1 ilahiyi Onceleyen Rabiatii’l-Adeviyye (0.
801?) ve Yunus Emre’yi hatirlatmaktadir. Nitekim onun, “Saft olan
behist i hiir1 n’eyler, anda bir géz var ki, her bakdugini behist eyler.”
diyen Sinan Pasa’nin bu sozleri (Tazarru’name, 157) Yunus Emre
tarafindan daha 6nce benzer kelimelerle ifade edilmistir:
Cennet Cennet didiikleri bir ev ile birka¢ hiiri
Isteyene virgil an1 bana seni gerek seni (Tatc1, 11, 383-384)
[lk donem kadin zahitlerden Rabia’min kullukta gayesinin
cennet olmadigimi belirten, “Allah’a ne cehennem korkusu ne de
cennet sevdasiyla ibadet ederim. Zira bu hal 1rgatlik sifatidir. Ben ona
[1ahi ask ve sevkimden dolay1 kulluk yaparim.” (Zihni Efendi, I, 276)
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yaklasimi ayni anlayisin {iriiniidiir. Sinan Pasa’nin, “Ilahi! cennet
didikleri visaliindiir, bakisi gurur-1 lezzet” ifadesi ile yine ona ait:

Hest cennet ciimle hiir u hem kustir

Ciin cemaliin olmaya bile kuslr (Tazarru’name, 186) beyti
Rabia sozlerinin bir terciimesidir.

Tazarru’name’de sevgi/ask lizerine miistakil beyitler (s.187-
209) yazan ve burada agk ile akli karsilastiran Sinan Paga;

Goniil kim 15k ile ol asinadur

Ana ol bahsis Ui luf-1 Hudadir (Tazarru’name, 193) demek
suretiyle sevgiyle tanigan gonliin Allah’tan bir bagis ve bahsis aldigina
inanir.

Sinan Pasa mutasavviflarin 4lemin yaratiligini  sevgiye
baglamalarin1 dogru bulmus, “Yerin gogin kurulusu, cihanin ayakta
kalis1, alemin zuhur ve tiim mevcudatin nurunun ask’’ oldugunu ifade
etmis, alemde agki tendeki ruha, insandaki sevgiyi de bedendeki cana
benzetmistir. (Tazarru’name, 207)

Sinan Pasa’nin ilgi alanma giren ve bu konuyla dogrudan
ilintili goriilen bir diger husus “Nir-1 Muhammediyye” nazariyesidir.
Miiellif, kozmik varlig1 izahta hareket noktasi olarak “Nar-i
Muhammediyye” veya “Hakikat-i Muhammediyye” goriisiini
benimsemistir. Bu durumda, Hz. Allah “Kenz-i mahfi” iken “Esma-i
Hiisna”ya nazar eden nurdan hakikat-i Muhammediyye’yi yaratmus,
bundan da biitiin kainat1 var etmistir. O tim mevcudati Allah’in
isimlerin birer mazhar mahalli olarak telakki etmektedir. Hz.
Peygamber her ne kadar surette son ise de, manide evvel, viicutta
miiteahhir ise de, mertebede efdal ve cem’i alemin yaratilmasina
hikmet onun varligidir. (Tazarru’name, 56)

O halde miiellifin bu konudaki algi ve anlayisi daha c¢ok
Zeyniyye tarikatinin kurucusu Zeyniiddin Hafi (6. 1435), dolayisiyla
Ibn Arabi ile sekillenmise benzemektedir. Hafi’ye gére de, Allah’in
stfatlarinin mazharlar1 zuhur etmeden once zati ile zat1 iizerine tecelli
etmis, ilk olarak nurlarin nuru, mazharlarin mazhar1 olan Muhammed
Mustafa’nin (as) ruhunu zuhura getirmis, biitiin yaratiklar da Allah’in
sifatlarinin muktezasina uygun ortaya ¢ikmistir. (Ongéren, 2003,190-
191)

d) Nefis/Akil

Bilindigi gibi tasavvufun ana istigal konularinin basinda nefsi
tezkiye ve kalbi tasfiye gelir. Dolaysiyla tasavvufi kaynaklarda ve
tarikat adab1 kitaplarinda nefsin mahiyeti ve 6zellikleri hakkinda ¢ok
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sayida kelam edilmistir. Boylece nefis tedricen ‘“emmare”den
baslamak suretiyle nasil “nefs-i mutmainne”ye tahvil edilecegine dair
usul ve esaslar anlatilmistir. Miiellif Sinan Pasa da eserlerinde zaman
zaman “Itiraf-1 taksirat-1 nefs” (Tazarru’nime, 55) bashig1 altinda séz
sOoylemis, yine nefisle ilintili “tessiifat”, “tenbihat ve tevbihat”
basliklar1 agmistir. Onun;

Nefis kahr eyle kim nefis olasin

Ana uyar isen hasis olasin (Tazarru’name, 58) misrasi nefisle
miicadelenin geregini hatirlatir.

Sinan Pasa “Isareti marifet-i nefs” bashg altinda
(Tazarru’name,156) bu kez de;

Nefs-i emmare aceb gaddaredir

Yidi baglu mar-1 merdiim haredir diyerek nefsi yedi bash
zehirli ejderhaya benzetmistir.

Miiellif nefsin Ozelliklerinin ucb, buhl, hirs, mal ve mevki
sevgisi, bugz, kin, dedi- kodu, bol yeme, uyuma, kibr ve kin olduguna
dikkat ¢ekmis (Tazarru’name, 161) ve nefsin tiim ¢esitleri hakkinda
detayli bilgiler vermistir. Bu arada biraz da miitevaziligi geregi
kendisinin de nefsin elinden ¢ok ¢ektigini okuyucuyla paylagmasi ve
kendini kinayict (melameti) ifadeler kullanmasi dikkatlerimizi
¢cekmektedir:

O nefsiin ben de bir iiftidesiyem
Elinden aciz i dermandesiyem
Huda kodi aramuzda bir iilfet

Ten ile nefse virdi old1 vahdet
Beniim de buncilayin bil ki 1 can
Bilemce var heva vii nefs {i seytan
Kopar bunlardan anga haslet-i bed
Ki her biri aramuzda olur sed
Bulursam ger bunlardan ben halasi
Degiilven emriine bir lahza asi
Idersen ger bunlara merhamet sen
Esirgenci olursin akibet sen
Basilup bunlara maglib olursin
Hakk’a matlib iken mehrib olursin (Tazarru’name, 91, 95)

Nefis hakkinda boyle diisiinen Sinan Pasa’nin akilla ilgili
goriigleri de biiylik oranda mutasavviflarla uyum gostermektedir.
Stiphesiz onun bir zahir alimi olarak akli onceledigi ve methettigi
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yerler vardir. Ancak bu genelde sufilerin “akl-1 meas” dedikleri akilla
ilgilidir. Halbuki aklin da izah etmekte zorlandig1 ve aciz kaldigi
yerler bulunmakta, “akl-1 meadd” adi verilen bir aydinlanmay1
ovmektedir. Bir diger ifadeyle pek cok sufi gibi akli tamamen
dislamayan bir algiya sahip Sinan Paga’nin bu sozlerinde paradoksal
bir durum yoktur. Belki tasavvuf literatiiriiyle soylemek gerekirse “iki
hallilik” s6z konusudur. Nitekim Pasa su beyitlerde akli 6vmektedir:

Ger sana akl iderse bir telkin

Mengziliin karigah-1 illiyyin (Tazarru’name, 58)

Akl bil kim melek makami1 durur

Vehm seytanun 6zge dami durur (Tazarru’name, 65)
Kimde ki akl oldu olur &dem ol

Olmaz-ise kimde ol hardan kem ol

Ademi akl ile olur bil latif

Ol sebepten ciimle hayvandan serif

Akl kild1 bil miiserref ademi

Ademi kildi Huda’nin mahremi (Tazarru’name, 134/86)

Ancak akla giivenmenin kifayet etmedigine inanan Sinan Pasa
bu defa da:

“Aklina uyup muttasil oyle ikdam gerekmez, nakli koyub
hemin akil canibine ihtimam gerekmez. Eger ¢i akil asldur. Amma
anda hata eksik olmaz. Ser’de nice nesneler var ki akl ana girmez,
kendii dairesinden haricdiir anlayamaz, akl anun gibiye karismaz,
samit olur.” sozleriyle aklin acizligini belirtir. (Tazarru’name, 52) Bir
baska deyisle metafizik konuda akli yetersiz goéren Sinan Pasa:

“Tlahi! bizim aklimiz her ne miktar biliirse, bir marifeti hod-
nlimayidiir, ankebut ne kadar muhkem yaparsa bir hane-i hevayidiir.”
(Tazarru’name, 71) diyerek akli 6riimcek evinin basitligi ile kiyaslar.
Sinan Pasa uzunca bir beyitle akil ile aski karsilastirmis ve burada
akla kars1 aski 6vmiistiir. (Tazarru’name, 197-199)

e) Diinya-Mal/Miilk

Sinan Pasa mutasavviflarin gereginden fazla veya hi¢ 6nem
vermedigi diinya, mal ve miilk sevgisine dair gortigleri de dikkate
deger noktalar icermektedir. Bilindigi gibi dinya ve mal
mesguliyetinin  kisiyi  Allah’t  zikirden alikoymas1 sufilerce
kimanmaktadir. Sinan Pasa;
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Zahid oldur kim ola sirane merd

Iki alemden kila gonliinii serd (Tazarru’name, 100) demek
suretiyle bunu sdylemek ister.

Bir taraftan Tazarru 'ndme’de “Mal mar olur igi piir zehr ha”
derken, diger taraftan Mdrifname’de, “Diinya ne fanidir ki sen anin
nakdi iglin incinesin ve mal ne cifedir ki eline girmediigiine
giicenesiin” diyerek diinyanin gam ¢ekmeye deger olmadigini ifade
eder. (Mariftname, 37).

Pasa “Zemmii’d- diinyd vema fiha” bashig altinda, “Diinya
garrdde ve gaddaredir, huddime ve mekkaredir. Sen onu mukim
sanirsin, o seyyaredir. Diinya menzil-i ibrettir, makam-1 hasrettir, dar-
u selamet degildir ve cay-1 ikamet degiildiir” diyerek diinyanin
geciciligine ve aldaticiligina dikkat ¢ceker. (Marifname, 27)

Sinan Pasa; “Humile-i kiise-i halvet sah biline ve inkita-1
ihtilat-1 halk padisahlik biline, her iste Allah ile ola ve her demde biika
vii ah-ile ola” (Tazarru’name, 114) sozleriyle Allah’t daha fazla
tefekkiir ve tezekkiir i¢in tarikatlarda bir egitim metodu olarak
kullanilan halvet, uzlet, ¢ile ile gecici bir siire de olsa halktan ve
diinyadan uzaklagsmayir methetmekte, giinahlariyla bas basa kalip
onlara aglamayi1 tavsiye etmektedir.

Miiellif, diinya ve mala deger vermedigini sadece
sOylemleriyle sinirli birakmamuis, pratik hayata da yansitmistir. Onun,
her seyini Allah yolunda harcadigi hatta Vefatinda yikamak iizere
suyunu 1sitmak i¢in evinde odun dahi bulunmadigi (Mecdi, 125)
seklindeki bir rivayet bu noktada calib-i dikkattir.

Her ne var ise nimet-i diinyi

Var birak ola izzet-i ukbi (59)

Cihan isi hemin mekr i flisundur

Buna goniil viren gayette dindur (Tazarru’name, 59) diyen
miiellif:

“Cihan rengine gonill veren, goniil pasmni acamaz, diinya
kokusuna meyleden, can kokusunu hissedemez.” (Tazarru’name, 123)
inancina sahiptir. Sinan Pasa’ya gore diinyayir sevmek her kotii isin
kaynagidir:

Hubb-i diinya mazhar-1 ziilm i fesad

Hubb-i diinya ma’den-i cehl- {i inad

Hubb-i diinyadan kopar buhl i emel

Hubb-i diinyadur viren diirlii halel

Menseidiir ciimle ¢irkin haletiin

Re’sidiir her bir yaramaz hasletiin (Tazarru’name,160)
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Stiphesiz sufilerin diinya ve mal ile olan iliskileri, bunlara
yaklagimi ve tahkir etmeleri ontolojik anlamda olmayip, i¢indeki
nimetlerin kisiyi zikirden alikoymasi ve gonle yerlestirilmemesi
seklindedir.

f) Tovbe

Tasavvuf ve tarikat yoluna girenlerin yapacagi ilk is Once
giinahlarindan usuliine uygun tovbe etmeleridir. Bu nedenle tovbe
tasavvufun temel kavramlari arasinda yer alir ve tovbenin ¢esitli
dereceleri vardir. Sinan Pasa da bu konuya eserlerinde genisge yer
vermistir. “Tovbe su vakit sahih ve sadik olur.” diyen miiellif, eger
giinah bedenle olmussa tovbe yine bedenle, nefisle olmugsa nefisle,
mal ile olmugsa yine kendi cinsinden yapilmali der. (Tezkire, 219)

“Giinahkar olan iimitsiz olmamalidir. Benim glinahim ¢ok, ben
artik iflah olmam dememelidir. Adem zellesini hatirladi, cennetten
kovuldu ama tovbesi sayesinde a’lay-1 illiyytina ¢ikti. Kalpte ne kadar
giinah olursa olsun tovbe onu temizler. Nice tovbe eden fasiklarin
giinah islemeyenlerden hali daha iyi olur. Bir kisinin can u goniilden
giinahint itiraf etmesi, samimi bir kalple bir daha giinaha
donmeyecegine inanmasi ve bu giinah1 hatirladikga Allah’tan
utanmast gerekir. Bundan pismanlik duyarsa simdi o taze bir
Miisliiman’dir.” diyen Sinan Pasa’nin bu yaklasimi tam bir sufice
yaklasimdir. (Tezkire, 255-6)

“Pismanlik kuru dille yapilirsa yetmez, yine nedamet sadece
sozle yapilirsa bu da kifayet etmez. Bir daha yapmamaya niyet etmek,
tamamen kotiilikten vazge¢gmek ve goniilden yonelmek gerek.”
(Tazarru’name, 104) diyen Sinan Pasa “Isaret-i viiclib-i tévbe” baslig
altinda bu defa soyle der:

Tovbe oldur sen pesiman olasin
Hakk1 biliib nev Miisiilman olasin
Dil getire hazrete acz {i niyaz
Kalbi kalb eylemeye bazar-1raz

Derdin andukga yliregin taglaya

Omrii zayi gectiigiince aglaya (Tazarru’name, 104)

Bununla birlikte ehl-i tasavvufun tovbesinin farkliligina
dikkat ¢eken miellifimiz:

Tovbede evvel gerek bdyle ide

Vara sonra tovbesine tovbe ede (Tazarru’'name, 104-105)
misrasi ile yine ona ait “TOvbemiz yeni bir tovbeye muhtagtir”
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(Tazarru'name, 40) climlesi asirlar Once yasamis ilk kadin
zahidelerden Rabia’nin séziiyle birebir ortiismektedir. (Gazali, 1334,
1V, 47.)

g) Siikiir-Riza-Sabir
Stkiir tasavvuf erbabinin Hakk’a kullukta onem atfettigi

onemli bir kavramdir. Sinan Paga’nin: “Siikiir rizddan gele, riza
safadan gele, teslim incinmeksiiz ola ve sabir giicenmeksiz ola,
fakirlik devlet biline ve yokluk devlet biline, elem lezzet gele ve gam
rahat gele..” (Tazarru’name, 113) ifadeleri, Anadolu sufilerinden Haci1
Bektag-1 Veli basta olmak iizere pek c¢ok mutasavvif ile mutabik
goziikkmektedir.

Bende olan Mevlasina sakir gerek

Hayr i serde hayr ile zakir gerek

Stikr bir nimet durur hiisni bedid

Stikr-i nimet mdcib-i celb-i mezid (Tazarru’name, 44)
musralar1 siikriin 6nemini hatirlatmaktadir.

Miiellif bir diger 6nemli kavram riza ile ilgili de baz1 bilgiler
verir. “Beyan-1r1za” bashgi altinda:

Ger idersen sen rizay-1 Hak taleb

Hiikmiine var razi olgil riz u seb diyerek Allah’tan gelen her
seyi riza ile karsilamak gerektigini sdyler: (Tazarru’name, 155-156)

Réz1 ol her ne ki vire sana ol

Kismet oldur sana az u gerek bol

Miiellifin dikkat ¢ektigi bir diger kavram sabirdir. Sinan Pasa
“Isaret-i sabir” baslig1 altinda:

Her kimiin kim sabr1 vardur genc anun

Her kimiin kim genci vardur renc anun

Sabr ger¢i bu yolin bir menzili

Lik sabra sabir gayet miiskili

Has kullar sabr1 kilurlar makar

Has1 has olan kilur anda giizer (Tazarru’name, 156) demek
suretiyle baslangicta sabrin zor, ancak basarilirsa sonucun verimli
oldugunu beyan eder.

h) Tevekkiil
Sinan Paga’nin eserlerinde genisce yer verdigi bir diger kavram
tevekkiildlir. Tevekkiil kavraminin Islam toplumunda yeterince
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anlasilamadig1 veya istismar edildigi bilinen bir husustur. Bir zahir ve
batin alimi olmasi hasebiyle onun tevekkiile bakis agisi biiyiik bir
Onem arz etmektedir: Sinan Pasa:

Cehdi de koma beli eliinden

Hakki dahi koma hem diliinden

Cehd eyle ki bir kimesne bi-renc

Bu diinye turali bulmadi genc

Lakin ana kilma itimadun

Bel eyle tevekkiili imadun (Tazarru’ndme, 98) misralariyla
once ¢alismanin ve sebeplere tevessiil etmenin geregine vurgu yapmis,
bununla birlikte sebebe giivenip takilmanin da yeterli olmadigim
sOylemistir.

“Beyan-1 Tevekkiil” baglig1 altinda miiellifimiz tevekkiil ile

ilgili daha sonra sunlar1 sylemistir:

Gozleme dayim isin tedbir-ile

Sen gozet tedbirini takdir ile

Giin bugiindiir ger biliirsen sen haber

Irtey ¢iin yime sen hiin-i ciger

Vaktini gor stfi ibnii’l- vakt olur

Hale bakgil yoksa haliin fevt olur

Her makamda bir tevekkiil bulunur

Her birinin ona gore ehli olur

Az u ¢ok rizkun sana bil yitiisiir

Ir i gec birgiin ecel de irisiir

Yol uzundur yol agirdir bilmis ol

Var hisab it bari yiikiin gérmiis ol (Tazarru’name, 171-172)

Bu durumda dogru olan kisi 6nce kendisine diisen gérev ve

sebepleri bi hakkin yerine getirmeli, sonunda isi Allah’a havale
etmelidir. Tembelligi tevekkiile yiliklemek ne teolog ne de sufilerce
kabul gdren bir anlayis degildir.

i) Edep ve Ahlak

Gerek “tasavvuf edepten ibarettir” (Siihreverdi, 38) diyen
sufiler gibi, gerekse “tasavvuf ilim degil ahlaktir” diyen Ebu Hiiseyin
Nuri (6. 907) gibi benzer diisiincelere sahip Sinan Pasa:

Ademi timmid kilur bi-edeb
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Bi-edeb olan varimaz radh-1 Rab diyerek edebin geregine ve
insanin ancak edep ile Hak yolunda mesafe kat edecegine inanir.
(Tazarru’name, 82) Yine onun asagidaki misras1t Haci1 Bektas1 Veli’ye
atfedilen: “Eline, diline, beline hakim olmak™ disturu ile birebir
ortigsmektedir. Miellifin insanlara “Bag istiine!” diyerek tam
teslimiyetle, itiraz etmeden hizmet etmeyi, edepli olmay1 ve karnini
bos tutmay1 dnermesi dikkat ¢eker.

Bas tistine hizmet it kalem ol
Beste-kemer ii tehi-sikem ol (Tazarru’name, 151)

Sinan Pasa: “Kisi niyetini diirlist etmeli, béyle yaparsa isi asan
olur, goniil Allah ile olursa biitiin alem ona yeksan olur.” (Tezkire,
233) diyerek eylemden daha &te giderek niyette dahi temizligin ve
diiriistliiglin sart oldugunu ileri siirmiistiir.

“Ubtdiyyet nedir?” diye bir soru ydnelten Sinan Pasa bu
soruyu yine kendisi cevaplar. Ona gore ubldiyyet: “Sebepleri aradan
kaldirmak, hayir ve ser ne varsa hepsini Allah’tan bilmektir. Bunun
alameti ise hi¢ kimseyi kinamamak ve hi¢ kimseye bu yaramaz
dememektir.” (Tezkire, 233)

Siiphesiz bir Islam alimi ve ahlak¢ist olarak Sinan Pasa’nin
biitiin ahlaki kaidelerde referans noktast Kur’an ve hadislerdir.
Kitaplarinda kullandig1 bazi hadisler zayif veya mevzu olsa bile
bunlar1 tasavvuf erbabi gibi amellere tesvik ve kotiliiklerden
sakindirma baglaminda kullanmistir. Marifname’de ahlakla ilgili ¢ok
kez Eflatundan nakiller yapmis, ancak kendi ifadesiyle, maksat ahlaki
giizellestirmek olunca gerek Eflatun gerek Kur’an olsun hatirina gelen
her nasihati yazmustir. Nitekim onun: “Biziim muradimiz tehizib-i
ahlaka miiteallik birka¢ s6z sOylemektir. Amma ol s6z ki dahi ser’den
alub dimekdir...” (Marifname, 158) ifadesi bunu vurgular.

“Ahlak-1 Rabbaniye ile marGf olanlarin mertebesi meleklerden
istlin olur.” (Tazarru’name, 54) diyen Sinan Pasa: “Ululuk hiisn-ii
hulk ile bulunur, hiisn-ii stret ile olmaz, siret gerek, Adem’in i¢i dist
pak gerek.” (Tazarru’name, 181) diyerek giizel ahlaka gdnderme
yapar. Sinan Pasa:

Sen ki bi kibr ii bi riya olasin
Has-1 dergah-1 Kibriya olasin
Hiib- rGsin u turs-rii olma
Rast-hiisan diirug-gi olma
Ol mecalista taze ray-1 latif
Ta seni climle halk tuta serif
Talib-i sehvet-i muhal olma
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Sakin-i hane-i hayal olma
Tama’u hirsa sen miirid olma

Beyazid ol yori yezid olma (Tazarru’'ndme, 58-59)
misralariyla insan1 giizel ahlakli olmaya ve herkese giiler ylizli
davranmaya davet eder.

Gurur ve kibre karsi ¢ikan miiellif bu noktada, “Ilim davasi
kisiye biiyiikk bir perdedir. Kisinin kemali cehaletini idrak etmektir.
Kisi cahilligini idrak ederse marifet perdeleri ona agilacaktir. Kisi
kusurunu ne kadar ¢ok gorebilirse o derecede kemali artar. Kisi tevazu
sahibi olduk¢a Allah onun sanini yiiceltir. Kisi Allah’a goniilden kul
olursa Allah onu iki cihana sultan yapar” (Tezkire, 239-240) diyerek
herkese edep ve ahlak dersi verir.

Sonuc¢

Sinan Pasa XV. Asirda yasamis, Osmanli devletinin yiikselme
devrinde, {stelik Padisah-sufi; medrese-tekke iligkilerinin gayet
olumlu seyrettigi, tasavvuf adina toplumda dikkate deger herhangi bir
tartigmanin yasanmadigi devirde biiyiimistiir. Bunda c¢ogu tarikat
seyhinin geriat-tarikat dengesine azami itina gostermesi ve pek ¢ok
seyhin medrese mezunu olmalarinin biiyiilk pay1 olsa gerektir.
Dolaysiyla Sinan Pasa’nin tasavvufa ve tarikata mesafeli durmasini
gerektiren herhangi bir husus yoktur.

Miiellifin eserlerinden anladigimiz kadariyla o tasavvufa yeni
bir seyler getirmek yerine, bir zahir alimi olarak bu yasam tarzina
olumlu yaklasmuis, aradig1 huzuru tasavvufta kesfetmis, Ibn Arabi gibi
cok tartismali sahsin sozlerine kendi agisindan bazi agilim ve

aciklamalarda bulunmustur.

Yine ilim dilinin Arapga ve Fars¢a revagta oldugu bir donemde
o eser ve nasihatlerini akici ve sade bir Tiirk¢e ile yazmistir. Sinan
Paga ilmi sanat i¢in degil hemserisi Yunus Emre gibi toplum ig¢in
yapmigs ve halkin anlayacagi bir dilde tavsiyelerini paylasmigtir.
Giliniimiizden yaklasik bes asirdan daha Once yasamis bir sufi-alim,
devlet adam1 Sinan Paga gibi zatin insana bakis acisi, dini hayatta
kotlimserlik yerine iyimserligi tercih edisi herkese ve herkesime
onemli mesajlar verecek niteliktedir. Ozellikle “hademat-1 hayrat” din
gorevlilerinin birer din goniilliisii olarak hizmet sunmalarinda,
miinacat miiktesebatlarina katkida bulunmalarinda merhum mielliften
istifade etmeleri tavsiye olunur.
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