SATIBI'YE GORE MESALIH-I MURSELE ILE BID'AT
ARASINDAKI FARKLAR

Salim OGUT*

Abstract

Differences between the masalih-i mursala and bid’at
according to Satibi

According to the scholars who study on the Islamic Jurisprudence the target
of divine ordinances is two concepts called " celb-i maslahat” and “def-i
mefsedet”. That’s why to define the religious limits of these concepts is one
of the most important subjects in systematical Islamic jurisprudence. In
addition some of the scholars have confirmed the similarities between the
efficient causes that impel the scholars into searching for a good causes in
the worldy deeds and the causes impel to apocryphal (bidat) in the
religiously deeds. Because a person who believe in the next world has to
consider two concepts worldly and the worldly right things “"maslaha” at the
same time.
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I- Giris:

Makasidu’s-seri’a acgisindan bakildiginda, diinya hayatinin, maslahat
ve mefsedetin (fayda ve zararin) birbirini takip ettigi ve birbiriyle catistig
bir alandan baska bir sey olmadigi gorilecektir. Bu kavramlar muhtelif
disiplinlerde hisin-kubuh (iyilik-kétilik)! veya hayir-ser seklinde muhtelif
isimlerle adlandirilsalar da, sonucta hep ayni hakikate isaret etmektedirler.

* Dog. Dr., Gazi Universitesi, Gorum ilahiyat Fakiiltesi

w

1 Aslinda hisin kelimesinin Tirkge'deki sozlik anlami ™ iyilik” ten gok “guzellik”, kubuh
kelimesinin s6zlik anlami ise “kotiluk"ten gok, “cirkinlik” kelimeleri ile karsilanmaktadir.
Ancak “glzellik” ve “girkinlik” kelimeleri daha gok estetik alanda kullanildidi ve o alandaki
degerleri ifade ettigi icin burada kullaniimasi uygun gériilmemektedir. Bu kelimeler islami
literattirde kavramlasmiglardir ve estetik anlamdan gok eylemlerin ahlaki ve dini degerle-
rini belirtirler. Kelam, Ahlak ve Usul-i Fikih terimi olarak hisiin ve kubhu yerine gore “iyi-
lik-kotulik, dinya ve ahiret hayati agisindan fayda-zarar” diye ifade etmek daha isabetli
gériinmektedir. Ilyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, DIA, c. XIX, s. 59
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Dinin gerek itikadi, gerek ahlaki, gerekse fikhi hikimlerinin tama-
minin, kullarin maslahati icin vaz edildiginde herhangi bir siphe ve bu
alanin uzmanlar arasinda da herhangi bir goris ayriligi bulunmamaktadir.
Kitap ve Sunnet yoluyla konulan hiuktimler, bazen bizim beklentilerimizin,
taleplerimizin ve arzularimizin hilafina varid olsalar bile, nihai tahlilde biz-
lerin maslahati icindir. Kur'an-1 Kerim ayetleri bu konuda yeterince aciktir.?

Ancak kullarin maslahatlarinin tamaminin Kitap ve Sinnet'te yer
almadidi, dolayisiyla onlarda zikredilenlerin disinda da bir takim maslahat-
lardan stz etmenin mimkin oldugu, bu sebeple de, bu konudaki arayisla-
rin devam etmesinin gerekli bulundugu muhakkaktir. Ancak bu noktada
Kitap ve Sinnet'te yer almayan, fakat bizim de maslahat olarak gordtgu-
muz bazi durumlarin ve fiillerin dindeki hikmd hususunda ulemanin ihtilaf
ettidi, yani onlarin gergekten maslahat sayilip sayilmayacadi, maslahat
sayilsalar bile bunlara itibar edip etmemenin dindeki hikmu gibi konular-
da gorus ayrligina dustikleri gortlmektedir. Dort mezhebin kurucusu
mictehid fakihler basta olmak Uzere fukahanin gogunlugu, belli sartlar
cergevesinde® bu maslahatlara itibar edilmesi, yani bunlarin ser kaynak
sayllmasi kanaatindedirler.* Zahiriler basta olmak (izere Amidi ve ibn
Hacip gibi bazi Safil ve Maliki bilginler ise 6ncekilere muhalefet etmisler ve
huccet dederi olmadigini séylemiglerdir.®

Maslahatin belli sartlarda huccet oldugunu séyleyenler énce bu sart-
lar belirlemisler, ardindan da belirledikleri bu sartlar cergevesinde masla-
hatin sinirlarini tesbit etmeye calismiglardir. Kolaylikla takdir edilecedi
Uzere surekli olarak, hukuki problem g¢d6zmek gibi bir misyonu ustlenmis
bulunan fikih bilginleri, bu sinirlari ne kadar genisletebilirlerse o dlglde
fikih alanindaki hareket kabiliyetlerinin islerlik kazanacadini gérmusler,
dolayisiyla mesruiyet alani icinde hep bu imkani aramislardir. Bu ylzden
maslahati huccet kabul eden bilginler arasinda muayyen bir uygulamanin
mesru ve muteber maslahat sayilip sayilamayacadi hususunda gorts ayri-
liklar ortaya gikmistir.

Ayni husus bid’at konusu igin de gecerlidir. Dlnyevi fiillerimizde biz-
leri maslahat arayisina sevk eden sebeplerle, dini fiillerimizde bid’ata sevk

2 Tek basina su ayet-i kerime bile bu tesbiti temellendirmeye yetecek kadar agiktir: “Hosu-
nuza gitmese de savasmak size farz kilindi; mumkuandr ki nefret ettiginiz bir sey sizin igin
iyi olabilir ve yine mimkundur ki hoslandiginiz bir sey de sizin igin kotu olabilir; Allah bilir,
ama siz bilmezsiniz.” el-Bakara, 2/216.

3 ileride bu belli sartlar cercevesindeki maslahatin adi “maslahat-1 miirsele” olarak tasrih
edilecektir.

4 Ozellikle muasir usul bilginlerinin dzenle ve énemle isaret ettikleri gibi, -bilhassa kadim-
usul kitaplarinda sadece Imam Malik’in belli sartlar cercevesinde maslahati huccet saydigi,
dige G¢ mezhep imaminin bunu huccet kabul etmediklerini yazarlarsa da bu tesbiti kabule
sayan gormek muimkin dedildir. Zira muhtelif fikih kitaplarini inceleyen herkes diger Ug
imamin da bu konudaki tutumlarinin, usulcllerin séyledigi istikamette olmadidini gérecek-
tir. Mesela bkz., Zekiyyuddin Saban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, cev.: ibrahim Kafi
Dénmez, Ankara 1996, s. 171; Abdiilkerim Zeydan, Fikih Usdli, cev.: Ruhi Ozcan, istan-
bul 1993, s. 225

5 Zekiyyluddin Saban, age, s. 171; Zeydan, age, s. 225.
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eden sebepler arasinda mahiyet birligi oldugu soOylenebilir. Zira uhrevi
aleme inanan insan igin tek basina dinyevi maslahati énemseyip, uhrevi
maslahat ve menfaati g6z ardi etmek s6z konusu olamaz. Bu inanisin ve
anlayisin tabii bir sonucu olarak bu insan, nasil dunyevi alandaki masla-
hatlarinin gogalmasini veya bu alanlarin genislemesini hedeflemisse, dini
alanda da kendisini Allah’a yaklastiracak vesilelerin artmasi igin ayni arayi-
sI sUrdirmustir. Bu sebeple bu alanda da s6zu edilen arayisa yonelik ga-
balarin olmasi® ve bu esnada da bilginler arasinda gorts ayriliklarinin orta-
ya ¢ikmasi, son derece tabii bir durumdur.

II- Satibi'nin “"Maslahat” ve “Bid'at” Konularindaki Konumu:

Satibi'ye modern anlamda iki uzmanhk alani tahsis etmek gereksey-
di, bunlardan birincisi maslahat, ikincisi de bid'at olurdu. Her iki alanda da
sadece vukuf sahibi mitehassis bir alim dedil, ayni zamanda bu alanlara
orijinal yaklasimlar getiren, kadim ulemanin ilmi mirasina cok degerli agi-
Iimlarla katki sadlayan, kelimenin en hakiki anlamiyla muhakkik alimler
kervaninin en mumtaz simasidir.

Bu tesbitlerimizin en sadlam iki sahidi, gliniimtze kadar gelen iki
dederli eseridir. Bunlardan birincisi el-Muvafakat'tir ve o6zellikle ikinci cil-
dinde yer alan makasid-i seri'a bélimiyle son derece orijinal bir eserdir.’

6 Bid’at konusunda doktora tezi olarak kapsaml bir calisma yapan izzet Ali ‘Atiyye insanlari
bid’ata sevk eden sebepleri 6ncelikle su iki ana baglik altinda toplamistir:

1-Alah’in  (cc) ve Rasuli’nin (sav) Kitap'ta ve Slinnet'te zikretmedikleri hususlarda din
adina itikadi, fiili ve kavli ilavelerde bulunmak.

2 -Allah’in (cc ) ve Rasulli’niin (sav) zikrettikleri hususlari ise ya nefyetmek veya gegersiz
tevillere bagvurarak ihmal etmek.

Bu iki ana esasa dayall olarak bid’at ihdasina yol veren sebepleri de su baslklar altinda
toplamigtir:

Dinde, bilgiye dayanmayan géruslerin sdylenmesi ve bunlarin kabul edilmesi. S6z konusu
bilgi eksikliginin en gok tebariiz ettigi alanlar ise: a) Arap dili ve Uslubuna dair cehalet, b)
Tesri kaynadi olan Slinnet’e dair cehalet seklinde belirlenmistir.

Kur'an-1 Kerim’deki mitesabih ayetlerin pesine dusilmesi ve onlara uyulmasi.
Heva ve heveslere tabi olunmasi.

Masum olmayana teslim olunmasi. Yani peygamberlerin disinda bazi imamlarin da masum
oldugu inancina sahip olanlarin, o kisilerin s6z ve davraniglarini da Hz. Peygamber’in slin-
neti gibi telakki etmeleri.

Bunlarin yani sira bir de bid'atlarin yayginlik kazanmasinin muayyen sebeplerine isaret
eden muellif, onlari da su bagliklar altinda zikretmistir: a)Alimlerin bid’atla amel etmeleri,
halkin da onlara gliven duyarak onlar taklid etmeleri, b) Bid'atlar karsisinda siikut etmele-
ri, halkin da bu sUkutu ikrar ve onay zannetmeleri, c) Misliman ydneticilerin baz
bid'atlara sahip gikmalari ve onlan kurumlastirmasi, d) Halk arasinda adet hikmuni ala-
cak kadar yayginlik kazanmasi ve kdk salmasi, e) Bidatin, insanlarin nefislerini oksamasi
ve onlarin heveslerine uygun dusmesi. bkz., ‘Izzet Ali ‘atiyye, el-Bid‘ati tahdidihd ve
Mevkifii'l-Isldmi Minh4, Beyrut 1400/1980, ss. 189-255

7 Seyyid Bey Fikih Usull kitabinin giris kisminda bu kitap hakkinda sunlari yazmistir: “Bu
kitap yenilikgi (miceddidane) bir metodla yazilmis, gayet gizel, yukarida adlari gegen u-
sul kitaplarinda bulunmayan, zamanimiz igin gok dnemli bahisleri igine almisbir kitaptir.
Satibi bu eseriyle, fikih usull ilminde asil incelenmesi gereken meselelerin hangileri oldu-
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Takdir edilecedi lizere makasid-i seri’'a ile maslahat arasinda birebir dene-
cek kadar yakin ve siki bir iliski mevcuttur. Zira makasid’dan bahsedebil-
menin On sarti, Serfatin bir maksadi gergeklestirmek icin gonderildigini
kabul etmektir. Bu kabul ise dogrudan dogruya maslahat disincesini akla
getirmektedir. Clinkl maslahat en yaygin ve makbul anlamiyla “celb-i
menfaat ve def-i mefsedet” tir. Seri‘at da bu maksadi gerceklestirmek icin
gonderilmistir. O halde “Seriat'in maksadi, Allah’in kullarinin maslahati igin
olan her turli dlizenlemenin tesriine imkan sadlamaktir.” denilebilir ve
béyle bir ifadede makésid ile maslahat arasindaki ilgi, hatta eskilerin gok
isabetli tabiriyle “telazim” yakinen gorilebilir.

ikinci sahidimiz ise diger énemli eseri el-i'tisim’dir. Kitabin tashih
ve tanitimini Ustlenen meshur Islam alimi Muhammed Resid Riza, eserin
mukaddimesinde sunlari sOylemektedir: “"Sayet bu kitap, Misliimanlar
arasinda ilim ve din alanlarinin zaafa udradidi bir dénemde telif edilmis
olmasaydi, Siinnet’in ihyasi, ahlaki ve ictimai alanlarin islahinda yeni bir
hamlenin baslangici olabilir, miellifi de bu eseri ve bunun bir diger benzeri
olan -ancak daha 6nce esine rastlanmayan- el-Muvafakat adli eseri saye-
sinde Islam’da en biiyik miiceddidler arasinda sayilabilirdi. Bu eserlerin
mdaellifinin calisti§i alanlardaki konumu, ictimai ilimlerde bilge kisiligiyle
taninan Abdurrahman b. Haldun’un kendi alanindaki konumu gibidir. Her
ikisi de énceden séylenmeyenleri séylemislerdir.”™

Her iki konuda da bdylesine ehliyet sahibi bir bilginin eserlerinde,
her dénemde tartisilan ve bulylk bir ihtimalle birbirine kanstirilan bu iki
kavramin anlamlarini belirginlestirmek ve sinirlarini belirlemek suretiyle
ayristinilmalarina yardimcr olmak igin agiklamalar kaydetmis olmasi, bu
alanda biylk bir boslugu doldurmustur. Bazi problemlerin nihai sekilde
¢Ozllmesinin mumkin olmadidini, nesiller dedistikce ayni problemin degi-
sik versiyonlariyla yeniden niiksettigini her zaman misahede etmekteyiz.
Bilhassa ele aldigimiz bu problemin bu 6zelligini her an yasayarak gormek-
teyiz. Hal boyle olunca o glin yazilanlarin bu gin igin de ayni tazeligi koru-
dugunu séylemenin mimkin oldugunu zannediyorum.

gunu goéstermek istemis ve ilmin pesine dismesi gereken hedefe yénelmistir. Fakat yuka-
rida da soyledigim gibi bizim dodu alimlerinin sonradan gelenleri, Satibi'nin tuttugu yolu
takip etmemis, bilakis isi lafiz ve cedel kavgasina dokmis olduklarindan, onun agtigi ¢igiri
genisletecek kimse ortaya gikmamistir.” Satibi, Muvafakat, (Giris), c. I, s. VIL.

Bu dederli eser, ilk olarak h. 1302 yilinda Tunus’ ta tab edilmis, ardindan h. 1327 yilinda
Musa Carullah tarafindan daha itinali sekilde nesredilmis, daha sonra da Misir ulemasindan
Abdullah Diraz tarafindan “serh” denebilecek gapta tahkikli bir nesri daha yapiimistir. 1990
yilinda ise Mehmed Erdogan tarafindan terciime edilmis ve istanbul’da basiimistir.

8 Satibi, el-I'tisém, (Resid Riza’nin mukaddimesi), Beyrut 1402/1982, s. 4.
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III- Satibi’'nin “"Maslahat” ve “Bid’at” anlayisi:

1. Maslahat Anlayisi:

Satibi, el-Muvafakatin ikinci cildini hasrettigi makéasid konusuna
keldmi bir mukaddime ile girerken: “Seriatlarin konulmus olmasi sadece
hem diinyada hem de ahirette kullarin maslahatlarinin temini amacina
yoneliktir.” dedikten sonra, bunun bir 6énerme oldugunu, ancak dogrulan-
ma veya yanlislanma yerinin kelami eserler olup, bu eser olmadigini be-
lirtmis, akabinde su tesbite yer vermistir: “Biz seriatin kullarin maslahati
icin konulmus oldugu neticesini istikra (=tiime varim) yoluyla elde etmis
oluyoruz ki, bu neticeye ne Razi‘nin ne de baska birinin itiraz etmesi
mumkin degdildir.”

Satibi, maslahatin anlaminin yeterince acgik oldugunu duslindagu i-
gin, bid’atta oldugu gibi kavramsal bir tarif verme ihtiyaci hissetmemekle
birlikte, kavramin ilk bakista herkes icin ayni netlikte goérilme ihtimali
zayif bulunan bazi noktalarina acgiklik getirmek suretiyle, yine de daha
sonraki ulemanin tarif etme gabalarina yeterince katkida bulunmustur. S6z
konusu noktalarla ilgili tesbit ve izahlar su sekildedir:

“Bu diinyada bulunan maslahatlar'® iki acidan ele alinirlar:
Varlik aleminde bulunmalari ve mahiyetleri agisindan.
Ser'l hitabin ilgi alanina girmesi agisindan.”!

Birinci acgidan bakildiginda hicbir diinyevi maslahat ve mefsedetin
katkisiz olmadidi, yani dliinyada sirf hayir ve sirf serrin bulunmadigi gorul-
mektedir. Akli olarak ulasilan bu sonucu nakil de desteklemektedir. Nite-
kim Yuce Allah séyle buyurmaktadir: “Bir imtihan olarak size iyilik ve kéti-
IGk veririz.”*? Hz. Peygamber de: “Cennet insanin hosuna gitmeyecek sey-
lerle (yukamlaluklerle), Cehennem de (caninin cektigi) sehvetlerle kusa-
tilmistir.”**Durum boyle olunca diinyevi maslahatlar ve mefsedetler s6z
konusu oldugunda, bundan hakim olan, yani baskin c¢ikan taraf kastedil-
mekte ya da galebe galan taraf anlasilmaktadir. Buna gére maslahat tarafi
adir basiyorsa, 6rfi anlamda ona maslahat, mefsedet tarafi agir basiyorsa
yine 6rfi anlamda ona mefsedet denilmektedir.*

9 Satibi, e/-Muvafakat, cev.: Mehmed Erdogan, istanbul 1990, c. II, ss. 3-4.

Satibi'nin bu 6nermeyi temellendirmek igin zikrettigi ayetlerden bazilari sunlardir: “"Hangi-
nizin daha iyi is isledigini belirtmek igin, 6limd ve dirimi yaratan O’dur.” (el-Mllk,67/2);
“"Allah sizi zora kosmak istemez, Allah sizi aritip (zerinize olan nimetini tamamlamak ister
ki siikredesiniz.” (el-Maide, 5/6); “"Sidphesiz ki namaz hayasizliktan ve fenaliktan alikor.”
(el-Ankeb(t, 29/45); “"Ey akil sahipleri kisasta sizin icin hayat vardir.” (el-Bakara, 2/179)

10 Bu ifadeden de acgikga anlasildigi Gzere Satibi maslahatlari, “Dinyevi” ve Uhrevi” olmak
Uzere ikiye ayirarak incelemektedir.

11 Satibi, age, c. II, s. 24.

12 el-Enbiya, 21/35.

13  Mduslim, Sahih, Cennet 1; Ebu Davud, Stinen, Sinnet 22.
14  Satibi, age, c. II, s. 25.
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ikinci acidan, yani ser hitabin ilgi alanina girmesi agisindan bakildi-
dinda ise orfi anlamdaki maslahat veya mefsedetin ser'an da muteber
oldugu gérilmektedir. Yani o maslahatin temini veya mefsedetin gideril-
mesi icin ser’l talep gelmekte, bu esnada 6rfi maslahatin beraberinde bu-
lunan mefsedete veya mesakkate itibar edilmedigi gibi, 6rfi mefsedetin
beraberinde bulunan maslahat veya lezzete de itibar edilmemektedir.*®

Diger taraftan ser’an celb edilmek istenen maslahatlar ve def edil-
mek istenen mefsedetler, sadece ahiret hayatina y6nelik bir diinya hayati-
nin gereklerini temin igin dikkate alinmakta , sirf nefislerin arzu ve istekleri
dogrultusunda celb ya da defleri istenilmemektedir.’®* Bu konuda Yice
Allah soyle buyurmaktadir: “Eder gercek (hak) onlarin heveslerine uysay-
di, gokler, yer ve onlarda bulunanlar bozulup giderdi.”*”

Ayni noktayr muhtelif vesilelerle ve muhtelif acilardan tekrar eden
Satibi: “Seriatin konulusunda goézetilen sert maksat, mukellefin heva ve
hevesinden koparilarak, kendi ihtiyari ile Allah’a kul olmasini saglamaktir.
Nitekim yaratiligi itibariyle zorunlu olarak zaten O’nun kulu idi.” dedikten
sonra, bu tezini temellendirmek Uzere zikrettigi ayetlerden ikisi de sunlar-
dir:

“Cinleri ve insanlari ancak bana kulluk etmeleri icin yaratmisimdir.
Onlardan bir rizik istemem. Siphesiz riziklandiran da, gig ve kuvvet sahibi
olan da Allah‘tir.”8

“iste azip da diinya hayatini tercih edenin varacagi yer siiphesiz ce-
hennemdir.”*®

Bu esnada: “O heva ve hevesinden konusmamaktadir; Onun ko-
nusmasl ancak bildirilen bir vahy iledir.”?® ayetini kaydettikten sonra su
dederlendirmeyi yapmaktadir: “Bu ayette Allah, davranislarin kaynadini iki
seyle sinirlamistir: 1-Vahy ki, bu seriat olmaktadir. 2- Heva ve heves. Bir
Uglinclsl de yoktur.™

Su halde Satibi, bir menfaatin temini veya bir mefsedetin giderilme-
si olarak gérdigu dinyevi maslahat konusunda iki 6nemli tesbit yapmig
bulunmaktadir: 1- Yasadigimiz su dinyada sirf menfaat (veya hayir) ya da
sirf mefsedet (ya da ser) den s6z etmek mimkin degildir. Esyanin fitrati
geredi bunlar karisik halde bulunurlar; ancak seriat, hakim olan unsura
itibar ederek hikim koymaktadir. 2- Maslahati tayin ve tesbit e-
den,arzularimiz ve heveslerimiz dedil, sari tarafindan vaz edilen o6lgl-

15 Aynieser, c. II, s. 26.

16  Satibi, e/-Muvafakat, c. 11, s. 37
17 el-MU'mindn, 23/71.

18 ez-Zariyat, 51/55-57.

19 en-Nazi'at, 79/37-38.

20 en-Necm, 53/3-4.

21  Satibi, age, c. 11, ss. 169-170
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ler/hikdmlerdir. Bu tesbitin tabii sonucu olarak su husus da kendiliginden
ortaya cikmaktadir: Uglincl bir belirleyici unsur da mevcut degildir.??

2.Bid’at Anlayisi:

Bid’atin mabhiyeti ve tarifi konusunda islam bilginleri arasinda cok
farkh gérusler bulunmaktadir. Basta imam Safii olmak (zere, ibn Hazm,
Gazali ve Ibnii'l-Esirin de aralarinda bulundugu bir gruba gére Bid‘at
“hasene/iyi” ve “seyyie/kodtu” olarak iki kisma ayrilmis, tarifi ve dindeki
yeri de buna gore belirlenmistir.>

ibn Receb el-Hanbeli, ibn Hacer el-‘Askalani, ibn Hacer el-Heytemi
ve Zerkesi'nin de aralarinda bulundugu baska bir gruba gore de bid'at,
“slinnet karsithdi”"ndan baska bir sey degildir.?

Satibi'ye ve O’na uyanlara gore ise bid'atin iki ayn tarifi yapiimissa
da® bu tarifleri, “sonradan ortaya konan dini gérinimli yol” seklinde
0zetlemek mimkiindlr.? Bu tarifin en belirgin 6zelligi, bid'ati sadece iba-
det alaniyla sinirlamayip, muamelat ile ilgili konulara da tesmil etmis ol-
masidir. Yani bir kimse dinden olmayan bir davranisi, dinden beklenen bir
gayeye matuf olarak icra ederse bid‘at islemis sayilmaktadir. Mesela bir
kimse takvali yasama gayreti cercevesinde bal yemeyi veya evlenmeyi
kendisine haram kilarsa, bu davranisi bid‘at sayilir. Bal yemeyi terk etmek
veya evlenmemek tek basina bid’at sayilmadigi halde, dini gerekgeyle
olmasi halinde bid’at kabul edilmektedir.?”

Bu durumda Satibi'nin, bid’at konusuna da dedisik bir bakis acisI ge-
tirdigini ve orijinal tesbitlerde bulundugunu sdéylememiz mimkindir. Bu
tesbitlerin en dnemlisi muamelat konusunun da bid’at sinirlari igine girebi-

22 Burada Satibi'nin aklh disladigi dusinidlmemelidir. Zira muteakip sayfada su cumleleri
kaydetmistir: “Dlinya ve ahiretle ilgili maslahatlar, heva ve heveslerin pesinde basibos bir
sekilde kosturmakla gergeklesemez. Cinki bdéyle bir basibosluk durumunda anarsi do-
dar...” Bu tesbitten sonra da su ifadeye yer vermistir: “Netice olarak diyebiliriz ki bu konu
dogrulugunda hem akhn hem de naklin birlestigi bir husustur. Konu delile ihtiyag goster-
meyecek kadar agiktir.” Ayni eser, c. II, s. 171

23 Ibn Hacer, Fethu’l-B4ri, c. XVII, s. 10; Gazali, el-Ihy4, c. 11, s. 3; ibnu'l-Esir, en-Nihéye,
c. I, s. 79; Izzet Ali ‘Atiyye, el-Bid‘a, Beyrut, ss. 160-162

24 ibn Receb el-Hanbeli, Cdmiu’l-'Uldmi ve’l-Hikem, s. 160; el-‘Askalani, c. V, s. 156; c.
XVII, s. 9; el-Heytemi, et-Tebyin bi Serhi’l-Erba’in, s. 221; Izzet Ali ‘Atiyye, age, ss. 162-
164.

25 el-Itisdm, c. 1, s. 37.

26 Rahmi Yaran, “Bid‘at”, DIA, c. VI, s. 130.

27 el-I'tisdm, c. 1, s. 44.

el-I'tisém'in nasiri Resid Riza, Satibi‘in bu konuya temas ettigi paragrafin sonuna bir dip
not koyarak su satirlara yer vermistir: istanbul halki giivercin eti yememektedir. Bu kuslar
onlarin mescidlerine ve evlerine yuva yaparlar, onlar da onlarin etini yemeyi kabullene-
mezler, hatta gok cirkin bulurlar. Gorluldigu kadariyla onlar bu hayvanin etinin yenmesini
haram saymaktadirlar. Bu durumda o bdlgedeki alimlerin bu bid‘atla miicadele etmeleri
gerekmez mi? Ayni eser, c. I, s. 44

Goriuldigu Uzere bu yaklasimda bid’at sayilan, tek basina glivercin etini yemeyi terk et-
mek dedil, dini gerekge ile terk etmektir.

Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002/2



28 Dog. Dr. Salim Ogiit

lecegini belirtmis olmasidir. Ancak bunu mutlak olarak sodylemedigi gibi,
muglak olarak da birakmamis, “tedeyyln”, yani dindarlik amaciyla yapil-
masi sartina baglamistir. Buna gére bir insanin hurma cekirdegi veya akik
tasindan imal edilmis bir tesbihle “tesbih cekmesi’ni mutlak anlamda
bid’at saymamaktadir. Ancak Bu tesbihle “tesbih gekmeyi (=Slibhanellah
demeyi)” parmaklariyla tesbih cekmekten daha faziletli goriirse, yani akik
tesbihle tesbih cekmeyi daha dindar olmanin geredi olarak kabul ederse,
bu davranisini bid'at olarak nitelemistir.

IV- Maslahat-1 Miirsele ile Bid'at arasindaki Farklar:

Satibi, maslahat-1 mursele, istihsan® ve bid’at konularinin tarifleri-
nin, dolayisiyla sinirlarinin ¢ok iyi bilinmemesinin, dinin anlagsilmasi ve
yasanmasi hususlarinda blylk tehlike arz ettigini belirtmek icin su tesbitle
baslamaktadir: "Bu nokta kaygan bir zemin olunca, bid’atgilarin kendileri
acisindan delil olarak kullanmasina elverisli bir alan ortaya ciktigi igin
,maslahat-1 miurselenin hicbir surette bid’atla alakasinin bulunmadigini
acikca ortaya koyabilmek gayesiyle, s6zi edilen kimselerin yanildiklari
hususlarda bazi aciklamalarin yapilmasi liizumu hasil oldu.

Bu giristen sonra Satibi, ¢ok sayida insanin masalih-i mirseleyi
bid'at saydiklarini, dolayisiyla sahabe ve tabiine nisbet ettikleri bu
bid'atlari, yeni ibadetler icat etmek igin vesile kildiklarini, bir grup alimin
ise bid‘ati ser’i hikmin kisimlari kadar kisimlara ayirdiklarini, yani va-
cip/farz, haram, mendup, mekruh ve miibah bid’atlar olarak tasnif ettikle-
rini, Mushaf yazmayi v.b. galismalan vacip bid‘ata, cemaatle teravih na-
mazi kilmaylr mendup Bid‘ata 6rnek verdiklerini*® tesbit ederek basladigi
incelemesine, s6z konusu yaklasimi sergileyenlerin su gerekgelerini nakle-
derek devam etmektedir:

Masalih-i murselenin anlami, belirli bir delilin isarette bulunmadigi
munasip vasfa itibar etmek, yani ona binaen hikim vermek demektir.
S6zU edilen hikmin dayandidi 6zel bir ser’i delil veya aklen kabule sayan
bir kiyas yoktur. Bu &zellikler aynen bid'at-1 hasenede de mevcuttur. Zira
bid’atin bu gesidi maslahatin melh(z oldugu dini konulara racidir.

Sayet bu temel kaide muteber sayilirsa ve buna binaen masalih-i
murseleye itibar etmek hak ise, bid’at-1 hasenelere itibar etmek de hak
olmalidir. Cinkl her ikisi de ayni vadi de cereyan etmektedir. Sayet
bid’atlara itibar edilmezse masalih-i mirseleye de itibar edilmemelidir.3*

28 Bu galismamizi sadece maslahat-1 mirsele ile bid’at arasindaki farklarin agiklanmasina
hasretmeyi, Satibi'nin maslahat-1 mursele ile istihsan arasindaki farklarla ilgili géruslerini
baska bir galismanin konusu yapmayi uygun gordik.

29 el-[tisdm, c. 11, s. 112

30 Burada kastedilen alim izzeddin ibn Abdiisselam’dir. Bu konudaki gérisleri igin bkz., Kava
Idu’l-Ahkam, Beyrut t.y., c. II, s. 172-174

31 Satibi, el-'[tisdm, c. 11, s. 111
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Satibi, bid’atin muteber sayilmasini maslahata itibar etmekle 6zdes-
lestirenlere cevap vermek igin 6ncelikle maslahat-1 mirseleye itibar konu-
sunda usul bilginlerinin goéris birligi icinde olmadiklarini, gesitli acilardan
ihtilafa distliklerini beyan ederek ve mezkur alimlerin gérislerini su dort
noktada 6zetleyerek baslamistir:

1- Maslahat-1 murseleyi Kadi Abdilcebbar ve bir grup usulci her-
hangi bir delile istinad etmedigi gerekgesiyle reddetmisler, 2-imam Malik
kabul etmis ve higbir kayitla sinirlamaksizin ona gesitli hikiimler bina et-
mis, 3-Imam Safii ve Hanefi usulcilerin biiyiik cogunlugu, genel kurallara
yakin bir anlam icermesi kaydiyla kabul etmiglerdir.*> 4-Gazali ise masla-
hatlari zaruri, haci ve tahsini kisimlarina ayirdiktan sonra tahsini olanlarda
mutlaka ser’i bir delilin delatini aramis, zar(ri olanlar, mictehidin
ictihadiyla ulasabilmesi imkaninin bulunmasi sartiyla kabul etmis, tahsini
ile zarQri arasinda yer alan haci maslahati ise Mustasfa’da reddederken,
Sifa’u’l-Galil'de kabul etmek suretiyle mitereddit bir yaklasim sergilemis-
tir.3* Ancak Mustasfa’daki gorlslnin nihai gorisiu oldugu dikkate alindi-
dginda, bu konuda bes ayr goris ortaya cikmaktadir.®

Satibf bu ihtilaflari bu sekilde 6zetledikten sonra su degerlendirmeyi
yapmaktadir: O halde maslahat-I mirseleyi reddeden kimsenin, sahabe
dénemindeki uygulamalardan saydigi bid’at-1 haseneden bir dayanak ara-
masinin agiklamasi yapilamaz. Mesela Hz. Omer'in teravih namazi igin:
“Bu ne gulizel bid'at™® sézunilin delil sayilmasi bu kabildendir. Cinkl bu
konuda sahabenin icmai varid olmustur, dolayisiyla reddedilmesi mimkun
dedildir. Yani bu konuda dayanilan delil, maslahat-1 mirsele olmayip
icmadir. icma ise reddedilmesi mimkin gérilmeyen mittefekun aleyh
delillerdendir.

Ayni seyleri istihsan icin de sdylemek mumkindir. Ilk dénem alim-
lerinin bir kismina goére o, delile dayanmaksizin hikim vermektir. Buna
gore istihsana itibar etmeyenler onu delil saymamiglar, bdylelikle kabule
sayan olmamasi bakimindan masalih-i mirsele gibi telakki etmiglerdir.*’

Gegmis donemlerde gerek masalih-i miirsele gerekse istihsan konu-
larinda yapilan dederlendirmeleri bu sekilde Gzetleyen Satibi, meselenin
aciklanabilmesi igin dncelikle maslahatin kisimlarini ve bu kisimlar hakkin-
da ser’i tutumu belirtme ihtiyaci hissetmis ve séze “Hikmin kendisiyle
irtibatlandinldigi muanasip vasfin (mananin), asadidaki ¢ kisimdan biri
olmasi zarureti vardir” diyerek baslamis ve bu kisimlari su sekilde zikret-
mistir:

32 Ciaveyni bu meseledeki ihtilaflari bu sekilde 6zetlemistir.Cliveyni, el-Birhan, nesr.:
Abdulazim ed-Dib, Devha, 1399, c. II, ss. 1113-1114

33 el-Mustasfa, c. I, s. 290-291

34  Sifju’l-Galil, nesr.: Ahmed el-Kiibeysi, Bagdat, 1390/1971, 161-162
35 Satibi, age, c. II, s. 112

36 Buhari, es- Sahih, Teravih 1; Malik, e/-Muvatta’, Ramazan, 3

37 el-'itisam, c. 11, s. 112
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1-Seriat tarafindan kabul edilmis olan (miinasip) vasif.38

Bu kismin sahih oldugu ve delil olarak kullaniimasinin caiz bulundu-
dgu konusunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Sayet aksi distnulseydi seriatta
celiskiye disulmis olurdu. Cani ve vicudun organlarini korumak igin vaz
edilen kisas hikmi bu kisma 6rnektir.

2-Seriat tarafindan reddedilen (miinasip) vasif.3°

Boyle bir vasfin (vasfin) kabuliine imkan yoktur. Clnkl bir vasfin
miinasip olmasi, tek basina hikim kaynadi olmasini gerektirmez. Bu ko-
nuda yalnizca “iyi”"nin salt akilla bilinebilecedini iddia edenler*® muhalefet
etmiglerdir. Satibi ise ancak Seriatin, o hikmi iktiza etmesi sebebiyle o
manaya itibar etmesi halinde o vasfin hitkme mesned olacagini kabul et-
mektedir.

Bu noktanin temel ayirnmlardan biri oldugunu diistinen Satibi, biraz
daha acilmasi ve agiklanmasi gerektigine inanmis ve bu maksatla su ifade-
lere yer vermistir: Bize gbére maslahattan maksat, mahlukat hakkinda
faydali olani celp etme, zararl olani def etme konusunda gézetilmesi anla-
silabilir olan manadir. Ancak bu anlasilma keyfiyeti hi¢cbir surette yalnizca
akilla olmaz.** Bu durumda sayet Seriat, bir vasfa (manaya) itibar etmez-
se, hatta bununla da yetinmeyip bir de reddederse, bu vasif bitlin
muslimanlarin ittifaki ile merdud kabul edilir.*

Satibi bu tesbiti su érneklerle desteklemekte ve agiklamaktadir:

Gazali'nin buylk bilginlerden naklettigine gore, sultanlardan biri ya-
nindaki fakihe Ramazan ayinda cinsel iliskide bulunmanin hikmund sor-
mus, o da iki ay araliksiz orug tutmak gerektigini sdylemistir. Sultanin

38 Usul bilginleri bu vasfa “hukmin konmasini gerektiren uygun vasif” anlamina gelmek
lzere “el- mUnésibU’!-mUessir" demektedirler. bkz., Zekiyylddin Saban, Islam Hukuk II-
minin Esaslari, cev.: Ibrahim Kafi Donmez, Ankara , 1996, s. 162

Diger taraftan g¢odgu zaman fikhi olaylara baglanan ser’i hikimlerin konulmasina amil
kabul edilebilecek durumlar bulunur. Bu durumlara usulcilerin dilinde “hikme uygun di-
sen manalar” denilir. Bazan da “manalar” kelimesinin yerine “vasiflar” kelimesi kullanilir.
O halde bu konuda “mana” ve “vasif” ayni anlama gelmektedir. bkz., age, s. 168

39 Bu vasfa da “el-munasibl’l-M(lga” denilmektedir. bkz., age, s. 162
40  Satibi bu grubu “Ehli‘'t-tahsini’l-akli” diye adlandirmistir. bkz., el-I'tisdm, c. 11, s. 113

Basta Cehmiyye ve Mutezile olmak Uzere Sia, Kerrammiyye, bazi Maturidiyye-Hanefiyye alimle-
riyle islam filozoflar bu gruba girmektedir. Bunlarin karsisinda da Es’ariyye ve Selefiyye
ile Safii, Maliki ve Hanbeli usulctlerinin gogunlugunun yani sira bazi Hanefi usulctlerin de
bulundugu grup vardir ki, bunlara gére ise husin ve kubuh ser’idir. Yani bilinmeleri ve
tesbit edilmeleri ser élgiilere gére olur. bkz., ilyas Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, DIA, c. XIX,
s. 60-61

41  Herhalde gegmiste oldugu gibi, giinimuzde de bu konunun en can alici noktasi, bu climle-
de ifadesini bulmaktadir. Yani meselenin 6zU, aklin maslahat ve mefsedeti idrak ve tesbit
konusunda tek basina yeterli olup olmayacadinin belirlenmesidir. Sliphesiz bu cepheden
ele alinmasi halinde konu, daha gok keldami bir mahiyet arz etmektedir.

42  Satibi'nin bu konudaki dislincelerinin tafsilati, el-Muvafakat adli eserinden yararlanila-
rak,“Satibi’'nin maslahat anlayisi’nin ele alindigi bashk altinda 6zetlenmisti.
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yanindan disari ¢iktiginda bazi fakihler bu fetvaya itiraz etmisler, kéle azad
etmeye gilcl yeten birine orug tutma yonlinde fetva vermesinin uygun
olmadigini ifade etmislerdir Bunun (izerine fetva sahibi kendisini soyle
savunmustur: Sayet ona kdle azad edebilecegini sdyleseydim, bunu
Onemsemez ve gok sayida kdle azad edebilirdi. Bu ise onu glinah islemek-
ten alikoyan bir ceza olmazdi. Onu engelleyecek ceza, iki ay araliksiz orug
tutmasidir.*?

Bu fetvada anilan mana (vasif) “munasip”tir. Clnki kefaretin ser’i
gayesi “men etmek/alikoymak/engellemek/caydirmak”tir. Sultan igin cay-
dirici ceza kéle azad etmek degil, orug tutmaktir. Zira elinin altinda binler-
ce kdle bulunan bir sultan igin bir kéle azad etmek caydirici bir ceza ola-
maz.

Ancak butin bu acgiklamalara ragmen bu fetva batildir ve gecersiz-
dir. Cunku fakihler Ramazan’da oruglu iken cinsel iliskide bulunan bir kim-
seye verilecek ceza konusunda iki goris Uzerinde ittifak etmislerdir: “mu-
hayyer olmak” veya “tertibe riayet etmek.”* Bu durumda kole azad et-
mek, orug tutmaya takdim edilmelidir. Varlikli birine orug tutma cezasinin
Oncelikli olarak verilmesi yéninde gorus bildiren higbir fakih yoktur. Yal-
nizca imam Malik'ten buna benzer bir géris nakledilmistir ki*® bu goéris
fikhin sarih kaidelerine de uygun dismektedir.*¢

43  el-Mustasfd, c. 1, s. 285

44  Orug kefareti, Ebu Hureyre'den rivayet edilen su hadisle sabittir: Hz. Peygamber’e gelip
Ramazan’da oruglu iken esiyle iliskide bulundugu igin helak oldugunu séyleyen kisiye Hz.
Peygamber kole azad edip edemeyecedini sormus, “edemem” cevabi lzerine fasilasiz iki
ay orug tutup tutamayacadini sormus, “tutamam” cevabini alinca da altmis fakiri doyurup
doyuramayacadini sormustur. (Muslim, Siyam, 14; Buhari, savm, 31)

Hanefi, Safii ve Hanbeli mezhepleri hadiste gegen tertibe riayet etmenin sart oldugunu
sOylemislerdir.

Maliki mezhebi ise, Sa’d b. Ebi Vakkas'tan nakledilen hadise dayanmistir. Bu hadiste Hz.
Peygamber “veya” baglaciyla bu Ug yoldan birini teklif etmistir. (Darekutni, Slinen, c. II, s.

209) Dolayisiyla Imam Malik de bu hadise dayanarak miukellefin bu lg sik arasinda mu-
hayyer bulundugunu sdylemistir.

45 Imam Malik’ten nakledilen bu gérisin, fikhin sarih kaidelerine uygun distigi iddiasinin
agiklamasi ileride gelecektir.

46  Satibi bu konuda su 6rnekleri de vermektedir:

Yahya b. Bekir'in naklettigine gére Harun Resid yeminini bozdugu igin fetva istemis, gev-
resindeki fakihler kefaret olarak kéle azad etmesi konusunda ittifak etmislerdir. imam Ma-
lik ise Gig glin orug tutmasi gerektigini soylemistir. Zira Malik’e gore halifenin mali yoktur.
Onun mali imis gibi géziken mallarin tamami hakikatte devlet hazinesinindir. Hal bdyle
olunca mal ve milk sahibi olanlar igin verilen kdle azad etme fetvasi, mali-milkd olmayan
halife igin verilemez.

Kurtuba fakihlerinden ishak b. ibrahim de bu gériisii benimsemistir.ibn Beskiival, déne-
min halifesi Hakem’in Ramazan ayinda bir cariyesi ile beraber olmasi tzerine fikih bilginle-
rinin kefaret olarak altmis fakiri doyurmasi yéniinde fetva verdiklerini, ishak b. ibrahim’in
ise altmis gun orug tutmasi gerektigini, Malik’in mezhebinin altmig fakiri doyurmak oldu-
dunu hatirlatanlara da sunlarn séyledigini nakletmektedir: “Malik’in bu konudaki gorisun
biliyorsunuz. Ancak sizler bu fetvanizla halifeye dalkavukluk yapiyorsunuz. Malik bu fetva-
y1 mal ve miulk sahibi olanlar igin vermistir. Halifenin ise mal yoktur. Elinin altindaki mal-
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3. Makbul veya merdut oldugu hususunda delil bulunmayan
miinasip vasif:*’ Bu da iki kisimdir:*®

a. Nassin manaya uygun olarak gelmesidir.*® Mesela m{risini 6ldu-
ren katilin mirastan men edilmesinin illeti olarak é/diirme fiilinin gosteril-
mesi bu kabildendir.*® Bu konuda nas bulunmasaydi bile bir kisi: “Vaktin-
den 6nce mirasa kavusmak icin acele eden bu adami mirastan mahrum
etmeliyiz ve bu suretle maksadina ulagsmasinin 6ntine gegmis oluruz.”
diyebilirdi ve bu yaklasiminin minasip oldugunu iddia edebilir, dolayisiyla
hikim isbatina kalkisabilirdi. Ancak Ser’i tasarruflarda ne bdyle bir illete,
ne de o illetin cinsinden sayilan baska bir illete rastlanmistir. Sonugta s6z
konusu hikmin bu sekilde talil edilmeye galisiilmasi ittifakla gayri sahih
sayllmistir. Boyle bir davranig, kisinin kendiliginden tesriide bulunmasi
olarak gorulmustir ki, kabuli mimkin degildir.>*

b. Ser’l tasarruflara uygun dismesidir. Bunun anlami, belirli bir delil
bulunmasa da, genel olarak Sari'in itibar ettigi bu mananin bir cinsinin
bulunmasidir. Masélih-i miirsele diye adlandirilan mdrsel istidlal budur.

larin tamami beytllmalindir.” Halife bu sozlere tesekkir etmis ve onun fetvasina goére
davranmistir.

Ayni sekilde ibn Beskiival, halife Abdurrahman b. el-Hakem ile ilgili olarak da yukaridakine
benzer bir mesele nakletmektedir. Donemin fikih bilgini Yahya b. Yahya kefaret olarak ha-
lifenin iki ay fasilasiz orug tutmasi gerektigini séylemis, Maliki mezhebinin muhayyerligi
esas aldigi hatirlatildiginda ise su savunmayi yapmistir: “Halifeye bu kapiy! agarsak her
gun cinsel iliskide bulunur ve bir kdle azad eder. Bu ylzden ben onu ayni glinaha bir daha
dénmemesi igin en zor olana sevk ettim.”

Satibi bu son rivayetle ilgili olarak: “sayet Yahya b. Yahya’dan nakledilen bu fetva dogru
ise, goérindugu sekliyle bu konuda akdedilmis olan icmaa aykiridir.” demistir. bkz. Satibi,
el-Itisam, c. II, ss. 113-114,

47 Bu vasif wusul bilginleri tarafindan “el-minasibl’l-mirsel” veya “el-maslahati’l-
mursele”olarak adlandiriimaktadir. bkz., Zekiyyuddin saban, age, s. 163

48  Satibi’‘nin birinci kismi agiklayan ve 6rneklendiren ibaresi yeterince anlasilir olmadidi igin,
ayni mefhumu daha sarih bir ifade ile ortaya koyan Gazali’den yararlandik. bkz., Siféu’l-
Galil, (nesr, Ahmed el-Kiibeysf), Bagdat, 1390/1971, s. 179)

49  Satibi bu kisma bir baslk koymamistir. Usul kaynaklarinda bu kisma giren miinasibe “el-
miuinasibi’l-garib” denilmektedir. Adlandirma, anlamlandirma, 6rneklendirme ve agiklama
safhalarinin her birinde problemler tagiyan bu konuda Késif Hamdi Okur'un “Minasebet”
kavraminin incelenmesini konu edinen yilksek lisans galismasi iginde yeterli bilgi bulun-
maktadir. Islam Hukuk Metodolojisinde Miinasebet Kavrami, -Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi-, Ankara 1997, s. 75-78)

50 Hz. Peygamber: “Katil mirasg olamaz” buyurmustur. bkz., Ebu Davud, es-Siinen, Diyat,
18; Darimi, es-Sdnen, Ferdiz, 41; Ahmed b. Hanbel, Misned, 1, 49

51 “Garip Munasibin” problemli bir alan olduguna yukaridaki dip notta isaret etmistik. Katilin
mirastan mahrum edilmesi meselesinin, hikmun taliline medar olup olamayacadi konusu
da bu problemlerden birini teskil etmektedir. Clinkl her ne kadar bu 6rnek “Garip Mina-
sip” igin zikredilmisse de, bizzat bu 6rnedi veren Gazali bile isabet kaydedip etmediginde
tereddiit etmis ve katilin mirastan mahrumiyetinin kasitli islenen bir sugun cezasi olarak
talil edildiginde “Mulaim Miinasib” igin de 6rnek olabilecedini, zira hukukta, islenen suglarin
cinsi ile cezalarin cinsi arasinda bir etkilesimin mevcut oldugunu séylemistir. (el-Mustasfa,
c. I, s. 298; Sifau’l-Galil, s. 155)
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Satibi bu konunun anlasiimasi igin ¢ok sayida misal verilmesi gerek-
tigine inanmis ve s6zi uzatmamak igin on misalle yetinecedini soylemis-
tir.5?

3,1. Birinci misal: Kur'an-1 Kerim’in toplanmasi ve istinsahi
hakkindadir:

Hz. Peygamber’in sahabeleri Kur'an-1 Kerim’in toplanmasi konusun-
da ittifak etmiglerdir. Halbuki ne Mushaf’in toplanmasi, ne de yazilmasi
konusunda bir nas bulunmaktadir. Hata bazi sahabeler baslangigta, Hz.
Peygamber’in yapmadigi bir ise biz nasil kalkisiriz? diye itirazda bile bu-
lunmuslardir. Bu ifadeyi, Hz. Omer’le gériismesi esnasinda Zeyd b. Sabit
de kullanmistir. Ancak Hz. Omer israrli bir sekilde bunun hayirl bir is ol-
dugunu belirtmis, sonunda o da ikna olmus ve Hz. Omer’in disiincelerini
ve kaygilarini paylasmistir.>®> Buna ragmen Zeyd, Hz. Ebubekir'in israrl
teklifi karsisinda: “Allah’a yemin olsun ki, bana bir dagi yerinden tasima
gorevi verselerdi, bundan daha adir gelmezdi.” demistir. Ancak bu hizme-
tin lizumuna kanaat getirdikten sonra, hurma yapraklarinda, diz-ince tas
ylzeylerinde yazili metinleri ve hafizlarin ezberlerini inceleyerek toplama
isini Ustlenmistir. Bu konudaki galismalarda herhangi bir sahabeden muha-
lif bir gorus nakledilmis dedildir.>*

52 el-'ftisdm, c. 11, s. 115

53 Buhari, es-Sahih, 9. Surenin tefsiri, 20; Ahkém, 37; Tirmizi, es-Sdnen, 9. Surenin tefsiri,
18; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, c. 1, s. 13; c. V, s. 188.

54 Ayrica Enes b. Malik'ten su rivayet gelmektedir: Huzeyfe b. el-Yeman Ermenistan ve
Azerbeycan’in fethi igin, Sam ve Irak bdlgesinden gelen Miislimanlarla birlikte savasiyor-
du. Askerin arasinda Kur’an konusunda ihtilaf edildigine sahit oldu ve goérdiklerinden do-
layr korkuya kapildi. Durumu hemen Hz. Osman’a su cuimlelerle bildirdi: “Ey muminlerin
emiri! Yahudi ve Hiristiyanlarn ihtilafa dustigu gibi, bu iGmmet de mukaddes kitaplan
lizerinde ihtilafa dismeden yetis!” Bu cadgri Uzerine Hz. Osman, Hz. Hafsa'dan elindeki
Kur'an sahifelerini istemis, bunlari Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Zibeyr, Said b. el-As,
Abdurrahman b. el-Haris b. Hisédm’dan olusan heyete géndererek, bu mushafin ntshalarini
cogaltmalarini talep etmis ve ihtilaf gikan noktalarda Kureys lehgesini esas almalarini tem-
bih etmistir. Clnkl Kur’an onlarin lehgesiyle inmistir.

Heyet gorevini basariyla tamamlamis ve Hz. Osman istinsah edilen nishalar belli bash
merkezlere géndermis, ellerinde bulunan diger nishalarin yakilmasini emretmistir.

Bu konuda yapilan rivayetler Kur‘an-1 Kerim’in gerek toplanmasi, gerekse istinsah edilmesi
konusunda, neredeyse icma edildigini géstermektedirler. Mevzuun mutehassisi olan kiraat
alimleri, yalnizca Abdullah b. Mesud’un muhalefetinden bahsetmektedirler. Tabii bu muha-
lefetin Kur’an-1 Kerim'in toplanmasi konusunda olmadi§i, ayrica ibn Hisam’in naklettigine
gore Ashab-i kiramin ileri gelenleri tarafindan da hos karsilanmadigi kaydedilmektedir.

Bu faaliyetleri ylriten sahabeler gerek Kuran-i Kerim’in toplanmasi, gerekse istinsah
edilmesi konularinda, Hz. Peygamber’den gelen herhangi bir nassa dayanmis dedillerdir.
Buna ragmen bu uygulamalarda ser’i tasarruflara uygun disen bir maslahat gérmuslerdir.
Bu da Seriat'in korunmasi ve mezkur Seriatin temel kaynadi olan Kuran tzerinde ortaya
cikabilecek tartismalarin dnlenmesidir ki, bunun 6nemi ve hikmi herkesge malumdur.
bkz., el.I'tisam, c. II, ss. 115-116.
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Hadis ilminin ve diger alanlarin tedvini de bu esasa binaen gercek-
lestirilmistir. Ayrica bilginin yaziya dokilmesini emreden ¢ok sayida hadis
de* bu uygulamay desteklemektedir.

3.2. ikinci misal: Alkollii icki icen kimseye verilmesi gereken
ceza hakkindadir:

Satibi, ashab-1 kiramin icki icen bir kisiye, fiilinin cezasi olarak sek-
sen sopa vurulmasinda ittifak ettiklerini, bu hikma koyarken herhangi bir
nassa dedil, sadece maslahat prensibine dayandiklarini sdylemistir.S6z
konusu hikme varilirken fakihler, Hz. Peygamber zamaninda bu konuda
belirlenmis bir ceza bulunmadidini, dolayisiyla tazir dlglleri icerisinde ceza-
landinlmaya gidildigini, Hz. Ebubekir dénemine gelindiginde rey
ictihadiyla®® kirk sopada karar kilindigini, Hz. Osman’in hilafeti déneminde
tekrar giindeme gelen bu meselede Halife’'nin sahabelerle istisare ettigini
ve bu esnada Hz. Ali'nin: “Kim sarhos olursa sagmalar; sagmalayan kisi
iftira eder. O halde cezasi miifterinin cezasi gibi olmalidir, diye dlslinlyo-
rum.”*” dedigini naklederler.

Burada zikredilen istidlal, mursel (mutlak) istidlaldir. Yani s6z konu-
su hikim maslahat-1 mirseleye dayanilarak verilmistir. Gerek Seriat'ta,
gerekse sahabe uygulamasinda bazi yerlerde ve bazi zamanlarda sebebin
musebbeb(sonug), mazinnenin de hikmet makamina ikame edilerek de-
derlendirildigi ve hiikiimlerin ona gore verildigi gérilmektedir. Mesela fikih
bilginleri bir gok yerde inzal vaki olmayan cinsel iliskiyi, inzal vuku bulmus
gibi dederlendirmigler, yetkili makamdan izin alinmayan bir yerde kuyu
kazmayi —oraya disen birisi olmasa da- bir sahsi oraya itip dlisirmek gibi
kabul etmisler, ecnebi (yani nikahlanmasinda dini sakinca goriilmeyen) bir
kadinla halvet halinde bulunmayi, kétllide yol acabilecedi dislincesiyle
haram saymiglardir. iste ayni mantik sebebiyle icki icmeyi cokca sacma-
lamanin bir sonucu olan iftiraciiga bir kapi, ya da bu sonuca gétiren bir

55 Bu konuda Hz. Peygamber’e isnad edilen rivayetlerden bazilari sunlardir:

1-"ilmi yazi ile tesbit ediniz.” ibn, Abdi’l-Berr, Cdmi’u Beyanil-Iim, c. 1, s. 72; Takyidii’l-
‘IIm, s. 69; Suy(ti, et-Tedrib, s. 150.

2-"Ra&fi’ b. Hudeyc diyor ki: Y& Rasulallah! Biz senden bir cok sey duymaktayiz, onlari
yazahm mi? Dedim. O da: Yaziniz; bunda bir beis yoktur, buyurdu.” Suy(ti, et-Tedrib, s..
150.

3-"Ensar‘dan bir zat Rasul-i Ekrem’in yanina oturarak onu dinler ve hayran kalir, fakat
duyduklarini ezberinde tutamazdi. Bu halini Rasulillah’a (sav) sikayet etti . O da: elinden
faydalan, buyurdu.” Tirmizi, es-Siinen,c. 11, s. 111; Hattabi, Me‘dlimi’s-Stnen, c. 1V, s.
184

56 Ilk zamanlarda (Ashab ve Tabitin déneminde) rey, Kitap ve Siinnet'te yeni bir hadisenin
agik hikmdid bulunamayinca umumi prensipler ve dinin ruhundan hareket ederek varilan
hidkim manasinda kullanilmistir. Bu kullanimin esasi da Muaz b. Cebel’in Hz. Peygam-
ber’in: “Bir meselenin cevabini Kitap ve Siinnet’'te bulamazsan ne yaparsin?” sorusuna ce-
vap olarak: “Reyimle ictihad ederim.” Seklinde verdigi cevapdir. Ibn. Abdil-Berr, age, c.
1I,s. 56; Ebu Davud, es-Sinen, Akdiye, 11; Tirmizi, es-Sinen, Ahkam 3; Ayrica bkz.,
Hayreddin Karaman, Islam Hukukunda Ictihad, Ankara 1975, s. 19 .

57 Malik, el-Muvatta’, Esribe, 2.
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yol olarak gérmiusler ve séyle demislerdir: Bu durum, hikimlerin manala-
ra (vasiflara) isnad edildiginin en acik delilidir ve sahabelerin bu esasa
binaen hikim verdikleri siphe gétliirmeyen bir kesinlikle bilinmektedir.

3.3. Ugiincii misal: Zanaatkarin zimmetinde zayi olan miisteri
malinin tazmin ettirilmesi hakkindadir:

Bu misalde Satibi, Rasid halifelerin, zanaatkarlarin zayi ettikleri mal-
larin bedellerini 6demeleri gerektidine hikmettiklerini, nitekim Hz. Ali'nin:
“insanlarin maslahati igin en uygun olani budur.” dedigini belirttikten son-
ra. burada zikredilen maslahati su sekilde agiklamaktadir:

Insanlar bir takim islerini gérdiirmek icin muhtelif mesleklere men-
sup zanaatkarlara ihtiyag duyarlar. Imalat amaciyla onlara gétiiriilen deri,
kumas v.b. mallar bazen zayi olabilir ve cogunlukla da bunda onlarin ih-
mali s6z konusudur. Bdyle bir durumda sayet bu mallarin tazmin edilmesi
talep edilmese su iki sonuctan biriyle karsi karsiya kalinir: Ya insanlarin bu
zanaatkarlara gitmemesi ve onlardan (retim talebinde bulunmamalari
sebebiyle bu mesleki alanlar tamamen ilga ve ibtal edilmis olur, ya da
musteriler zayi olan mallarin zararini sineye gekerler. Birinci sonug toplum
icin son derece mahzurlar icermekte, ikincisi ise zanaatkarlarin dikkatsiz
davranmalarina veya yolsuzluk batagina saplanmalarina sebep olacaktir.
Bu olumsuz sonuglarin énlenmesi igin tazminat ddetilmesi, en uygun olan
yoldur. Hz. Ali'nin yukaridaki s6zi de bu manayi icermektedir.

Bu noktada. “S6z konusu hikim, masum bir kisinin tazminat yU-
kimliltgu ile karsi karsiya kalmasina da yol acabilir.” seklinde bir itirazda
bulunmak dodgru olmaz. Cinkl bir meselede hem maslahat hem de
mefsedet bir arada bulunursa, yani aralarinda tearuz gdézlenirse, galip
olana bakilir ve ona gore hikim verilir.*®

3.4. Dordiincii misal: Sanigin itirafa zorlanmasi igin doviilme-
sinin hiikkmii hakkindadir:

Sanik konumundaki birinin, sadece suglama sebebiyle dévilmesinin
caiz olup olmadigi konusunda bilginler arasinda goris ayriligi bulunmakta-
dir. imam Malik bu durumdaki kisinin hapse atilmasinin -her ne kadar
hapis cezas! da bir nevi iskence sayilirsa da- caiz oldugunu séylemektedir.

58 Ayrica Hz. Peygamber: “Zarar gérmek ve zarar vermek yoktur.” (ibn Mace, es-Siinen,
Ahkam, 17; Malik, age, Akdiye, 31; Ahmed b. Hanbel, e/-Misned, c. V, s. 327) buyurmus-
tur. Genel olarak temel ilkeler, bu prensibin gegerliligine sehadet etmektedirler. Hz Pey-
gamber “sehirlinin kdyli adina satis yapmasini yasaklamis ve: “Birakiniz Allah insanlari
birbirleriyle niziklandirsin.” (Muslim, es-Sahih, Blyu’, 20; Ebu Davud, age, Buyu’, 45;
Tirmizi, age, Biyu’, 13; Nese', es-Siinen, Biiyu’, 17; Ibn Méace, Ticarat, 15; Ahmed b.
Hanbel, age, c. III, s. 207, 212) buyurmustur. Ayni sekilde: “Mallari pazara getirinceye
kadar, disaridan gelenlerin ellerindekini almak igin onlar yolda karsilamayin.” (Buhari,
age,, Buyu’ 64, 68, icare, 14; Mislim, age, Biyu’ 11, 19; Ebu Davud, age, Biiyu’ 46;
Nese’l, age, Buyu’ 14, 17; Malik, age, Blyu, 96) buyurmustur. Bitin bunlar genel masla-
hati (kamu yararini) 6zel maslahata tercih etmenin gerekliligini vurgulamak igindir. Zana-
atkari, zayi ettigi maldan dolay tazminat 6demeye mahkum etmek de bu kabildendir.
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Mezhebin diger alimleri ise dovmenin caiz olduguna hiikmetmislerdir. On-
lara gore bu mesele de, baskasinin malini zayi eden zanaatkarin, ihmalinin
bedelini ddemeye mecbur birakilmasi kabilindendir. Clnkld hapis veya
dévme cezalari olmasaydi, hirsizlarin ve gaspcilarin ellerindeki mallan
kurtarmak neredeyse imkansiz olurdu. Zira bazen delil bulmak zorlasabilir.
Boyle durumlarda itirafa vesile olacagi dusinUllerek s6zi edilen cezalarin
uygulanmasinda maslahat gérilmustir.

“Bu kaplyl agmakta, sugsuz kisilerin cezalandirilma ihtimali bulun-
maktadir.” seklindeki bir itiraza: “Bunu yapmamakta da, haksizlikla heder
edilen mallarin kurtarilmasi ihtimali ortadan kalkmaktadir.” diye cevap
verilir. Yani s6z konusu cezay! uygulamamak, daha biylk zararlara sebep
olacaktir. Ayrica hig kimse miucerret bir isnad ve iddia sebebiyle cezalandi-
rilmayacak, iddialari destekleyen deliller ve karineler aranacaktir. Bu du-
rumda sugsuz birinin maddur edilmesi de buyuk 6lciide 6nlenmis olacaktir.
Her seye ragmen bazi ferdi madduriyetlerin 6nline gegilemezse, bu da
tipki zanaatkarin tazminat 6demeye mahkum edilmesi 6rnedinde oldugu
gibi ele alinip dederlendirilmeli ve tolere edilmelidir.*®

59 Satibi bu konuda su agiklamalari da yapmaktadir:

“Doévmenin bir faydasi yoktur. Clnku itiraflarini daha sonra inkar edebilir.” seklindeki bir
itiraza soyle cevap verilebilir: Bunun iki faydasi vardir:

Birincisi: Calinan veya gasp edilen metain belirlenmesidir. Mal sahibinin agiklamasi da bu
konuda tanik (beyyine) hikmiinde sayilir. Stiphesiz bu, kiigimsenmeyecek bir faydadir.

ikincisi: Uygulanan ceza baskalarinin ayni suga tesebbiis etme cesaretini kirar, yani caydi-
rici bir rol oynar. Bu da suga tesebbls etmek isteyenlerin sayisini azaltir.

Maliki fakihi Sehnln bu hususta bir Gglncl faydadan daha s6z etmistir ki da iskence ile
alinan ifadelerin (itiraflarin) onun hukuk anlayisina gére gecerli sayllmasidir. Ancak diger
hukuk bilginleri “Dinde ikrah/zorlama yoktur.” el-Bakara, (2/256) Ayet-i kerimesine daya-
narak bu goéristin muteber olmadigi kanaatini izhar etmislerdir. Fakat Sehn(in s6z konusu
ayet-i kerimedeki “ikrah/zorlama”yi, “esini bosamaya zorlama” gibi mesru olmayan yollar-
la yapilan zorlamaya indirgemis, dolayisiyla mesru yolla yapilan zorlama sonucunda elde
edilecek itiraflarin kabul edilebilir oldugunu soylemistir. Mesela kiliglarin golgesinde
muslimanlidi kabul eden kafirin durumu bu kabildendir ve makbuldur.

Sehn(n’un disinda kalan hukukgular ise iskence sonucu alinan itiraflarin, gtiven ortaminda
da tekrar edilmeleri halinde kabule sayan olabilecedini, aksi halde hukuki bir deger tasi-
mayacagdini séylemislerdir.

Gazali ise, Imam Safii'nin bu konudaki muhalif gériisinii naklettikten ve bu meselenin
ictihadi bir mesele oldugunu belirttikten sonra sunlari sdylemistir: Mutlak anlamda imam
Malik’in goruslyle hiikmetmis dediliz. Maslahatlarin celistigi gorust kuvvet kazanirsa, bu
tipki makbul kiyaslardaki tedruza yakin bir tearuz gibi sayilir ve dederlendirme ona gore
yapilir.bkz. Satibi, el-I'tisam, 11, 120-121

Satibi'nin Sehndn ile ilgili gérisiu naklederken kullandigi ifadeyi —ibarenin misaade etme-
digini bile bile- su sekilde anlamak istiyorum: Sehni(in s6z konusu ayet-i kerimedeki “ik-
rah/zorlama”yi, “esini bosamaya zorlama” gibi mesru olmayan konularda yapilan zorlama-
lara indirgemis, dolayisiyla burada anilan meselede oldugu gibi bir sugun itirafinin saglan-
masl maksadina ydnelik olan, yani mesru bir amaca hizmet eden alanlarda olmasi halinde
gecerli olacadgina isaret etmistir. Yani mezkur fikih bilgini nezdinde ikraha mesruiyyet ka-
zandiran unsur, ikrahta kullanilan yol, yontem ve Uslup degil, hedeflenen maksattir.
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3.5. Besinci misal: Ulke savunmasi icin ek vergi konulmasi
hakkindadir:

Ulkesini savunmaya mecbur kalan ve bu esnada hazinesinde yeterli
meblag bulunmayan yoéneticinin, servet sahibi insanlardan ek vergi almaya
hakki ve yetkisi vardir. Daha 6nceki yoneticilerle ilgili olarak bdyle bir tar-
tismanin yapilmamis, dolayisiyla bu yolda bir bilginin gelmemis olmasi, o
dénemlerde hazinenin dolu olmasi ve bdyle bir ihtiyacin duyulmamasi se-
bebiyledir.

Burada go6zetilen maslahat gayet agiktir. Sayet bdyle bir uygulama
icin ybneticiye gerekli olan yetkiler taninmazsa, yonetici kuvvet kaybina, o
tlke de kiffar istilasina ugrar. idari nizamin devami ise ancak ve ancak
adil bir ydneticinin kuvvet ve kudreti ile mimkindur. Yoneticin zayif dis-
mesi halinde nasil bir anarsi ile karsilasacaklarini az gok tahmin eden bu
zenginler, mallarinin tamamini bile bu ugurda feda edebilirler. Ek verginin
sebep oldugu zararlar, yurtlarinin ve mallarinin tamaminin disman eline
gecmesiyle sonucglanacak bir zararla karsilastirildiginda, birinci durumun
tercih edilecedinde hic siiphe yoktur. Bu durum, olgu ve olaylara bakma-
dan 6nce de, Seriat'n maksadi dahilinde oldugu bilinebilecek meseleler-
dendir.®®

3.6. Altinci Misal: Mali olmayan suglara mali ceza verilmesi
hakkindadir:

Sultanin bazi suglar islemis bir sugluyu, malina el koymak suretiyle
cezalandirmasinin hikmi konusunda Gazali’'nin ifadesine gére hukuk bil-

60 Satibi'nin verdigi diger bir misal, babanin gocugunu, vasinin yetimi, kefilin ise kefaletinde
bulunan kisiyi koruyup gézetmesi ve onlarin yararina olacak isleri yapmak yukamlilikleri-
nin bulunmasidir. Bu kimseler, gézetimlerindeki kisilerin gerek iyi yetismelerini saglamak,
gerekse mallarini korumak igin, onlarin malindan her tirli harcamay! yapma yetkisine sa-
hiptirler.

Hal béyle olunca daha genel bir maslahat iceren islami maslahatin bir cocugun maslaha-
tindan daha basit ve 6nemsiz olmadigi asikardir. Ayrica maslimanlarin y6neticisi mevkiin-
de olan kimsenin bu maslahati gozetmede gosterdigi 6zen, sorumlulugunu uslendigi bir
cocugun maslahatini gézetmeye calisan bir velinin gosterdigi 6zenden daha geri degildir.

Kiffarin islam diyarina ayak basmasi halinde herkesin savunmada bulunmasi, sayet yéne-
ticinin bir cagrisi olursa buna uymasi vaciptir. Béyle bir durumda sadece mallarinin degil
canlarinin da tehlikeye diismesi mimkinddr. Batidn bunlar sadece ve sadece dinin hima-
yesi ve muslimanlarin maslahatinin temini igindir.

Bu 6rneklerde s6zu edilen mildeme (tesrii kilinan hiikiim ile, o hitkme mesned tegskil eden
mana -vasif- arasindaki uygunluk) gok yerinde (sahih) dir ve bir zaruret olarak gérilmek-
te; ayni zamanda butln diger zaruretler gibi kendi miktariyla sinirli bulunmaktadir. Buna
gore s6z konusu hiukim ancak mezkur durum muivacehesinde sahih olur. Kriz donemle-
rinde, hazineye girmesi beklenen bir gelir olmasi halinde borglanmaya gidilmesi, yani ek
vergi koyma tesebbistinde bulunulmasi, sayet bdyle bir beklenti yoksa, ancak bu durum-
da ek vergi konulmasi gerekir.

Gazali eserlerinin muhtelif yerlerindeve Ibnii’l’Arébi ise Ahk&mi’l-Kur'an’da bu hikmin
sahih oldugunu belirtmislerdir. Onlara gére bunun caiz olmasinin yegane sarti, yéneticinin
adil olmasi ve vergilerin hem toplanmasinda, hem de harcanmasinda mesruiyet gizgisinin
gbzetilmesidir. bkz., Satibi, el-i'tisdm, c. 11, ss. 122-123
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ginleri goris ayriigina diismuslerdir. Tahavi ise, Islam’in ilk yillarinda bdy-
le bir uygulama bulundugunu, daha sonraki dénemde ise bu uygulamanin
nesh edildigini, bilginlerin bu konuda icma ettigini séylemektedir.

Gazali, bdyle bir uygulamanin “garib”® kabilinden oldugunu, Is-
lam’in higbir déneminde uygulanmadidini, ser’l tasarruflara da uygun
dismedigini belirtmektedir. Bununla birlikte bu 6zel ceza (suglunun malina
el koymak) dévmek, hapsetmek vb. bedeni cezalarin arasinda sayilmistir
ve mesru gorilmemistir. ©2

3.7. Yedinci misal: Bazen zaruret halinde, zaruret miktarinin
asilmasinin cevazi hakkidadir:

Haram kazang yerylzinin tamamini veya bir ydrenin butinind
kaplasa ve helal kazang yollari kapansa, hayatta kalma (seddi’r-ramak)
Olglisiinlin, yani zaruret miktarinin Gzerinde de bir ihtiyag ortaya giksa, bu
durumda zaruret sinirini asip, yeme-icme, giyinme-kusanma ve barinma
konularinda ihtiyac o6lgllerini esas almak caiz olur. Clinkl sadece hayatta
kalma esasina dayali olan zaruret miktari gézetilecek olsaydi kazang yollari
kapanir ve istihdam alanlan blylk O6lgide atil kalir, insanlar kendilerini
helake strlikleyen bir sikintiy1 strekli olarak yasamak zorunda kalirlardi.
Boyle bir durumda ise din yikima udrardi. Ancak bu siniri, tipki zaruret
sinirina indirmemek gerektigi gibi, liks ve konforlu bir hayat yasama nok-
tasina da vardirmamak gerektigini unutmamalidir.

Her ne kadar bu konuyu bu sekliyle diizenleyen her hangi bir nas
yoksa da boéyle davranmak Ser'l davranis kaliplarina uygundur. Zira din

61 Bu cumlede gegen bid‘atin istilah anlamiyla degil, kelime manasiyla kullanildigini disin-
mek durumundayiz. Zira Satibi bdyle bir durumda bid’atin cari olmayacagini kabul etmek-
tedir.

62 Bu noktada rivayet edilen su olay 6rnek goésterilip, bir taraftan mezkur cezanin mesru
olduguna delil olarak, diger taraftan aksini iddia edenlere bir itiraz olarak 6ne sirulebilir:
Rivayete gére Hz. Omer, Halid b. Velid’in malini ikiye bdlmis, sariginin yarisina ve ayak-
kabisina varincaya kadar el koymustur. Dolayisiyla ona bu 6zel cezayi uygulamistir.

Bu itirazin cevabi sudur: Bu rivayete bakarak Hz. Omer‘in, kisinin malina el koymak sure-
tiyle, Seriat’'ta daha 6nce gorilmeyen bir Bid'at icad ettigi zannedilmemelidir.( Bu cimlede
gegen bid‘atin istilah anlamiyla degil, kelime manasiyla kullanildiini disinmek durumun-
dayiz. Zira Satibi boyle bir durumda bid’atin cari olmayacadini kabul etmektedir. Zira bu-
rada s6z konusu edilen uygulama, Halid b. Velid’in sahip oldugu servetin yarisinin valiligi
déneminde -dolayisiyla valili§i sebebiyle- elde ettigi, Hz. Omer'in de haksiz kazang olarak
degerlendirdigi mallar icindir. Bu durumda Hz. Omer cezalandirmak maksadiyla degil, ha-
zinenin olduguna inandigi mallari, ait olduklari yere iade etmek igin boyle davranmistir.
Yani bu 6rnekte mali bir suca uygulanan mali bir cezadan bahsedilmektedir. Dolayisiyla
mali olmayan suglara uygulanmasi talep edilen mali cezalarin megruiyetine bir delil olarak
gOsterilemez. Ayrica bu sekilde cezalandirma “garib”tir ve Seriat'in temel kurallarina uy-
gun dismemektedir.

Hz. Omer baska bir sebeple de béyle davranmis olabilir. Ancak itiraz konusu yapilan olay-
da, Gazali'nin de dedigi gibi, mala el koymak suretiyle cezalandirmaya 6rnek teskil edecek
bir yon bulunmamaktadir.
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zaruret halinde les, kan, domuz eti vb. haram kilinan pislikleri yemeyi caiz
kilmistir.%3

3.8. Sekizinci misal: Bir kisinin oldiiriilmesine istirak eden
toplulugun kisas yoluyla éldiiriilmesi hakkindadir:

Bir kisinin katline istirak eden toplulugun kisas yoluyla oldirilmeleri
caiz gorilmistir. Bu hikme variirken dayanilan delil maslahat-i
murseledir. Zira bu konuyu diizenleyen herhangi bir nas yoktur; sadece
Hz. Omer‘den nakledilen bir gériis vardir. imam Malik ve Imam Safii'nin
mezhepleri de bu istikamettedir.

Burada s6z konusu olan maslahatin agiklamasi soyledir: Maktul,
kasten o6ldirilmis masum bir insandir. Kaninin yerde kalmasi, kisas hik-
minin vaz edilisindeki hikmetin iptal edilmesi anlamina gelecektir. istirak
halinde islenen cinayetlerde kisas hikmunin uygulanmadiginin bilinmesi,
cinayete azmetmis kisilerin bu yolu tercih etmelerine sebep olacaktir.

Diger taraftan kisas hiilkmunin asli, herhangi bir kisiyi 6ldirmek de-
gil, gercek katili bulup 6ldirmektir. Gruba dahil olan kisiler arasinda ger-
cek katil bulunmayabilir. Bu sebeple yukaridaki hikmin kaynadi nas dedil,
maslahat anlayisidir.

“Katil olmayan kimsenin 6ldirilmesi , daha 6nce 6rnedine rastlan-
mamis yeni bir hikimdur.” seklinde bir itirazin cevabi ise sudur: Mesele,
tasvir ettiginiz gibi degildir. Zira burada katilden baskasi élduriimus degil-
dir. Oldirme olayinin gruba nisbet edilmesi ise aynen kisiye nisbet edilme-
si kadar kesindir. Bundan dolayi olaya karisan kisiler maslahat geregi “bir
kisi” gibi degerlendirilmislerdir. ClinkUl hayatin korunmasi Seriat’in gézetti-
gi temel maksatlardan biridir.*

3.9. Dokuzuncu misal: Devlet baskanhgi ve kadilik igin
miictehid olma sartinin aranmasi hakkindadir:

Fikih bilginleri, imamet-i kiibré (devlet baskanhgi) icin de, kadilik i-
¢in de ictihad derecesine ulasmis olmanin sart oldugu hususunda -
neredeyse- ittifak etmislerdir. Ancak s6z konusu sarti haiz olan birinin
bulunmadigi farz edilirse, miictehid olmasa bile, bu géreve layik oldugu
disinulen birinin getirilmesi gerekir. Cinki bdyle bir durumda iki ihtimal-
den birini tercih mecburiyeti vardir: Ya imamsizlik (yoneticisizlik) sebebiyle

63 Satibi ayrica Ibnii'l-Arabi’nin, helal nizik bulmanin imkansiz hale geldigi siirekli -veya uzun
streli-kitlik halinde haram olan yiyeceklerden doyuncaya kadar yenmesinin caiz géruldagu
hususunda bitin fakihlerin ittifak ettiklerini bildirmektedir. Bu konuda fakihler arasinda
gorilen ihtilaf, strekli olmayan-veya gok kisa stireli olan- haller hakkindadir. Ayni zaman-
da zaruret halinde bagkasinin malini almanin caiz olduguna hikmetmislerdir. bkz., Satibi,
el-i'tisam, c. II, s. 125

64 Imam Malik ayni anlayisi uzvi cinayet ve hirsizlik suclan igin de gegerli gérmis, bir kisinin
elini kesmek Uzere grup olusturan kimselerin ellerinin kesilmesi, nisap miktari mali galmak
lizere bir araya gelen kimselerin de ellerinin kesilmesi gerektigine hikmetmistir. bkz., el-

I'tisam, c. I, s. 126
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kaotik bir ortamin olusmasi, ya da =mictehid olmasa da- bir kisinin gérev-
lendirilmesi.

Ulasilan bu sonug kabule sayan ise, bunun maslahat esasina dayal
olarak gergeklestigi kendiliginden anlasilabilir. Bunun igin ayrica bir delil
aramak, hatta tefekkirde bile bulunmak gerekli degildir.

Bu noktada her ne kadar icmaa muhalif bir durumun ortaya ¢cikma-
sindan s6z etmek mimkin ise de, hic mictehid bulunmama faraziyesine
binaen,® boyle bir meselede maslahat gerekgesiyle hikiim vermek sahih-
tir.

3.10. Onuncu misal: “Efdal”in mevcudiyetine ragmen
“mefdiil”e biat etmenin cevazi hakkindadir:

Gazali, efdalin®® mevcudiyetine ragmen mefd(le®” biat etmenin ce-
vazl konusunda sunlari soylemektedir: Bu konuyu sert (=dini) ilimlerde
ictihad edebilecek ehliyete sahip birisi ile, bu ehliyetten mahrum bir kisi
arasinda tercih yapip onlardan birini gérevlendirme (=tevliye) ilkesi cerce-
vesinde ele alacak olursak, stiphesiz mictehid olanin éncelik hakki vardir.
Cunkd kendi bilgisine uyan kimse ile baskasinin bilgisine gore hareket
eden kimse (=mukallid/taklidci) arasinda fark vardir ve bu noktada
muctehidin sahip oldugu meziyetler miimkin oldugunca dikkate alinmal,
ihmal edilmemelidir.

Imamet (=devlet baskanhd), ictihad ehliyetinden mahrum olan biri-
sine biat edilmesi suretiyle veya bdyle bir sahsin veliahd tayin edilmesi
yoluyla belirlenecekse ve bu kisi de —kendisine karsi konulamayacak ka-
dar- kudretli ise, yani insanlar ona boyun egmis ve itaat etmislerse, ayrica
ictihad ehliyetini haiz bir Kureysli de yoksa, o kisinin imamete devam et-
mesi vaciptir.

Imametin bitiin sartlarini tasiyan, yani hem Kureysli, hem de
muctehid birinin mevcudiyeti farz edilse bile, Muslimanlar birinci (yani
mevcut) imami hal’ etmek (devirmek) igin fitne ve kargasaya yol agacak
bir giic kullanimina mecbur kalacaklarsa, buna yine cevaz verilemez. Bila-
kis mevcut imama biat ve itaat etmek vacip olur; yoneticiligi —huklken-
gecerli, imamhgi sahih sayilir. Cunkt biliyoruz ki “ilim”, sahibine imtiyaz
saglayan bir meziyettir ve gozetilmesinde, tefekkur ve ictihad alanlarinda
bagimsizlik kazanma gibi ilave maslahatlar vardir. Imamin varligindan
beklenen ve umulan sonug ise, zit gorlslerin yol acacadi fitne atesini son-

65 Sayet bu konuda bir icmaa varsa bundan su sonug cikarilabilir: Bu gértsin icma olustu-
racak bigimde ittifakla paylasildigi dénemlerde ictihad kurumu canl idi ve bir dénemin ya
da bir kavmin miictehidsiz kalabilecegi akillardan dahi gegmiyordu. Ileriki dénemlerde -
bilhassa- maslahat gerekgesiyle yukaridaki hikmun verildigi donemlerde ise, biraz ictihad
anlayisinin dedgismesinden, biraz da ictihad zihniyetinin zayiflamasindan dolaylr bu tmmet
uzun asirlar mictehidsiz yagsamis veya dyle farz edilmistir.

66 Kelime anlami “daha faziletli olan” demektir. Buradaki anlami ise “imamete, yani devlet
baskanlidina daha cok layik olan kimse” demektir.

67 Efdalin ziddidir. Yani “devlet baskanlidina layik gértilmeyen kimse” demektir.
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diarmektir. Béyle bir durumda akil sahibi biri fitne cikarmayi ve nizami alt
Ust etmeyi nasil caiz gorebilir? Beklenen ve arzu edilen maslahatin bir
anda ortadan kalkmasina nasil g6z yumabilir? Bunu yaparken taklid ile
tefekkir arasindaki ince efdaliyet farkini 6ne gikarmak, yani bu farka vur-
gu yaparak kargasaya cevaz vermek ise hig dogru olmamalidir.

Boyle bir durumda akil sahibi insanin, imamin ictihaddan uzaklasip
taklide yonelmesinden dodacak zarar ile, onu devirip dedistirmekten veya
imamligini gegersiz saymaktan dogacak zarari kiyaslamasi gerekir.

Gazali'nin de isaret ettigi gibi bu yaklasim “maslahatgi gorise” uy-
gun oldugu gibi, belirli bir nassa dayanmasa bile Ser’i davranis kaliplarina
uygun dismektedir.®®

68 Satibi'ye gére burada tesbit edilen bu ilke Imam Malik’in de doktrinine esas teskil etmistir.
Yahya b. Yahya'ya: “y0Oneticinin zalim olmasi halinde ona biat etmenin hikmi nedir?” diye
soruldugunda su cevabi verdi: ibn Omer, Mervan ‘In o§lu Abdilmelik’e biat etti. Halbuki
Abdulmelik iktidar kilig zoruyla ele gecgirmisti. Malik’in bana sdyledigine gére Abdilmelik,
ibn Omer’e mektup yazip kendisine itaat etmesini —Allah’in Kitab’i ve Peygamber’in Siin-
net’i Uzere- emretmisti.

Ayrica Yahya b. Yahya soyle derdi: Biat (=yonetime itaat) firkat (=ayr bas gekmek)ten
hayirlidir.

Bir Omeri imam Malik’e geldi ve séyle dedi: Haremeyn (=Mekke ve Medine) ahalisi bana
biat etti. Sen de Ebu Cafer’in gidisatini (yonetim tarzini) biliyorsun. Bu durumda ne der-
sin? Malik cevap vermeden énce sunu sordu: Omer b. Abdiilaziz gibi bir sultani, kendisin-
den sonra salih bir kisiyi veliahd olarak gostermekten alikoyan sebebin ne oldugunu biliyor
musun? Omeri: Bilmiyorum, dedi. Malik: Ama ben biliyorum dedi ve ekledi: “*Omer'den
sonre Yezid'e biat edilecekti. Bu durumda Omer sayet salih bir kisiyi veliahd gésterseydi,
Yezid mutlaka isyan ederdi. Bu ise islah icermeyen, aksine ifsada yol agan bir kalkisma o-
lurdu.” Bu cevap lizerine Omeri Malik’in gériisiinii kabul etti ve onayladi.

(Omeri, Omer b. el-Hattab’a mensubiyet ifade eder. Cok sayida insan ona nisbetle aniimis,
dolayisiyla bu nisbe ile taninir olmustur. Bunlar iginde en gok bilineni, Ebu Osman kiinyesi
ile meshur olan Ubeydullah b. Omer b. Hafs b. Asim b. Omer b. el-Hattab el-Omeri'dir.
ibni’I-Esir, el-Liibab fi Tehzibi’l-Enséb, Beyrut t.y., c. II, s. 359.)

Bu rivayetten gikan agik sonug sudur: Layik olmayani hal’ edip, hak sahibini tahta g¢ikar-
manin fitne ve kargasaya yol acacagindan korkulmasi halinde, maslahat, bu davranisin
terk edilmesini gerektirmektedir.

Iimam Buhari, N&fi‘den su rivayeti nakletmektedir: Medine halki Muaviye’nin oglu Yezid'i
hal’ ettikleri zaman ibn Omer ailesini ve beraberinde bulunan degir insanlari topladi ve
dedi ki: “Ben Rasulillah’in (sav) sbyle soyledigini duydum: “Kiyamet gintnde her zalimin
bir sancagi olacaktir.” Biz Allah ve Rasulli adina bu adama biat ettik. iginizden birin biatini
geri gektigini 6grenirsem onunla yollarimiz ayrilir.” (Buhari, age, Fiten, 21)

ibnii'l-'Arabi, ibnii'l-Hayyat'in soyle séyledigini nakleder: Abdullah b. Omer’in Yezid'e biat
etmesi, |krah neticesi olmustur. Yoksa ibn Omer gibi biri, Yezid gibi birine hic biat eder
mi?! Fakat o, dini ve ilmi sayesinde Allah’in emrine teslim olmayi, can ve mal kaybina se-
bep olacak bir fitneye yol agmaktan daha uygun gérdi. Boyle bir fitne, Yezid'in indirilecegi
ve imameti gergekten hak eden birinin getirilecedi kesin olarak bilinse bile caiz gorilemez.
Bdyle bir bilginin bulunmamasi halinde nasil caiz géralur?

Satibi bu bahsi soyle bir tembih ile bitirmektedir: “Bu blyk bir kaide (=prensip) dir. Bunu
anlayan ve siki sikiya yapisan kimse, insallah dogruyu bulur.” bkz., el-I'tisam, c. 11, s. 129

Gegmis donemdeki ulemanin en gok tenkit edildigi konulardan biri de zalim y&netimler
karsisinda pasif kalmak, bu suretle zulme riza géstermek, dolayisiyla haksizliklara karsi di-
reng ve direnis gésterememektir. ibnii’l-Arabi’nin climlelerinde onlarin bu meseleyi ne se-
kilde algiladiklarinin izahinin bulundugunu zannediyorum.
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IV- Misallerin Metodolojik Acidan Degerlendirilmesi:

Satibi drnekleri tamamladiktan sonra, bu 6rneklerin metodolojik a-
cidan dederlendirmesini yapmak lizere mustakil bir b6lim agmis ve sunlari
kaydetmistir:

Bu on misal masalih-i murselenin pratik yoninu agiklamis ve asagi-
da zikredilen durumlara itibar edilmesi gerektigini beyan etmistir:

1- Seriatin maksatlarina uygunluk, onun ilkelerinden ve delillerin-
den herhangi birini nefyetmeyecek (ortadan kaldirmayacak) sekilde olma-
hdir. Yani ser'i maksada uygun oldugu gerekgesiyle maslahat olarak tak-
dim edilen gérusler, seriatin gerceklestirmeyi amagcladigi hususlarla tezad
teskil etmemelidirler.

2-Maslahat konusunda ortaya konan prensiplerin akledilebilir alan-
larda s6z konusu olduguna dair genel bir kanaat mevcuttur. Yani mezkur
prensipler akla arz edildigi zaman, kabule sayan goérilen miinasebetlerin
bulundudu yerlerde cereyan etmektedir. Teabbldi (ibadet ile ilgili) konu-
larda veya o kabilden sayilan hususlarda maslahat aranmaz. Clinki iba-
detlerde detayh olarak akil ytrtitme miamkin degildir. Mesela abdest, na-
maz, belli bir zaman diliminde tutulan orug hac vb. bu kabildendir.®®

69 Satibi bu meseleyi gok dnemsemis, iyi anlasilmasi igin uzun uzun agiklamalar yapmis ve

ornekler zikretmistir. Teabbtdi hiktumlerin akli munasebetler Gzerine kurulu olmadigini,
tam tersine sirf tehakkim esasi lizerine bina edildigini belirtmis, ardindan da Allah’in mu-
vaffak kilacagi her gézlemcinin bu durumu distinmesini talep ettikten sonra sunlari séy-
lemistir:
Temizlik gesitlerinin her biri ilk bakistaki gortintisiine ters disen bir teabbldilik arz eder.
Mesela idrar ve kati pislik, vicuttan atilan iki necis maddedir. Bunlarin gikisindan dolayi
cikis yerlerinin disinda vicudun tamamini degdil sadece bazi organlarini (yani abdest azala-
rini) yikamak vaciptir. Meni veya hayiz kani gikarsa, ¢ikis yerlerinin ve abdest organlarinin
disinda butln vicudun yikanmasi vacip olur.

Ayrica butiin organlar son derece temiz olsa bile yine de abdest almak gerektigi igin bu
organlarin yerinden yikanmasi vacip olurken, abdestli birinin her yeri kirli ve pasakli olsa
bile temizlenmesi vacip dedildir.

Diger yandan toprak, tabiati geregdi kirletici oldugu halde, sartlarin olusmasi durumunda
temizlik maddesi olan suyun yerine ikame edilir.

Ve yine namaz vakitlerine baktigimizda, namazlarin o vakitlerde kilinmasiyla ilgili akli bir
minasebet bulamayiz. Clinkl bitin vakitler bir birine esittir.

Namaza baslamay! duyurmak igin eksiklik ve fazlalik kabul etmeyen 6zel zikirler vardir. Ki-
linmasi da 6zel zikirlerin séylenmesiyle mumkin olur. Vakitlere gore rekat sayisi degisir.
Her rekatta bir riku, iki secde vardir. Hustf namazi (yani glines tutulmasi minasebetiyle
kilinan namaz) ise daha farkl kilinir. Sonra vakit sayisinin doért veya alti olmayip da bes
olmasi da bu kabildendir. Abdestli biri camiye girdigi zaman bir veya dort dedil de iki re-
kathk bir namazla mescidi selamlar. Namazda yanilirsa sehiv secdesi olarak bir secde de-
gil, iki secde yaparken, tilavet secdesi olarak, iki dedil, bir secde yapar.

Bazi vakitlerde nafile namaz kilmak yasaklanmis ve bu yasak pek de makul sayilmayacak
gerekgelere dayandiriimistir. Bayram namazlan ile husitf ve yagmur namazlar gibi nafile
namazlari cemaatle kilmak mesru gorilmis, tehecclid namazi ile vakit namazlarinin siin-
netlerinde ise cemaat mesru goérilmemistir.

Oliniin yikanmasinin da makul bir gerekgesi yoktur.Giinkii o artik miikellef degildir. Sonra
Uzerine rikusuz, secdesiz ve tesehhlidsliz, yalnizca tekbirleri olan bir namaz kilinir ve bu
tekbirlerin sayisi iki, alti, yedi veya baska degil de dorttir.
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3- Maslahat-1 mirsele zaruriyyattan olan bir hususun korunmasini
ve dinde gerekli olan bir sikintinin giderilmesini temin etmektedir. Cikis

Oruca baktigimizda da teabbudi olan, yani makul olmayan gok unsur gorebiliriz. Mesela
orucun gece dedil de glindlz tutulmasi, giyinip kusanma, binme, ylriime, konusma, bak-
ma gibi fiillerden dedil de, yeme igmeden uzak durulmasinin emredilmesi de bu kabilden-
dir. Oruglu igin cinsel iliskide bulunmak da -vicuttan bir madde giktigi halde- yeme igme
hikmiindedir. Orucun Ramazan ayi iginde tutulmasinin emredilmesi hususu igin de durum
aynidir. Ve yine middetinin bir aydan az veya gok olmasi mimkin iken bdyle olmayip da
bir ayla sinirlandiriimis olmasi da bdyledir. .

Sonra hac ibadeti her yonuyle bitiin bu saydiklarimizdan daha gok teabbudilik gésteren
bir ibadettir.

Hilasa fikhin butin konularindaki teabblidi meselelerde durum boyledir. Timevarim
metoduyla varilan sonuca gére bu kabil mukellefiyetlerde Sari‘in kasti, mukellefin belirle-
nen cizgide durmasi, emredilene uymasidir. ictihadi bakisi terk edip, hilkmii koyana bag-
lanarak ona teslim olmasidir. Bu durumda “miukellefiyetler kullarin maslahatlarina dayan-
dirilirlar.” dememiz ile demememiz de sonucu degistirmez. Ancak cok sayida mesele bu
kuralin istisnasi olarak ele alinabilir. O meselelerde bazen dyle anlamlar ortaya gikar ki on-
lari anlayip itibar edebiliriz veya hakkinda nas bulunan mana ile bulunmayan (mesk{tin
anh) arasinda fark olmadigini misahede edebiliriz. Béyle durumlarda mesele bizim igin
problemli hale gelirse genel kaideye doner, ona gére hikmederiz. Bir fakih igin tutunacak
en saglam kulp budur.

Bu anlayisin tabii bir sonucu olarak Huzeyfe (r.a.) soyle buyurdu: Rasulillah’in ashabinin
yapmadigi higbir ibadeti yapmayiniz. Bu konuda 6ncekiler (yani sahabe nesli) sonradan
gelenlere bir s6z birakmadi. Ey kariler toplulugu! Allah’tan korkunuz, sizden 6ncekilerin
yolunu takip ediniz.” Ayni sézler ibn Mesud’dan da nakledilmisitir.

Bu ylizden imam Malik ibadetlerde -baslangicta bir takim anlamlar géziikse bile- prensip
olarak gerekge(=sebep/illet/hikmet) aramamis, Sari‘in kastini anlamis olarak ona teslim
olma ilkesine bagli kalmistir. Bu ilkeye bagh kalmanin bir sonucu olarak kirliliklerin ve
hades halinin giderilmesinde, baskalari gibi mutlak temizlik anlayisina iltifat etmemis, bu
ylzden hades halinin giderilmesinde niyet etmeyi sart kosmustur. Temizlik saglasa bile
sudan baska bir nesneyi su gibi géormemis, Arapga kiraat, tekbir ve selamdan baskasini
onlarin yerine ikame etmeyi reddetmistir. Zekatta kiymet 6denmesini kabul etmemis, ke-
faretlerde sayiyl gbzetmistir.

Bitin bunlar Sari'in belirledigi esasa dayali prensiplerdir. ibadetleri ifa ederken gerekge
aranmamalidir. Bazilarinda bdyle seyler tasavvur edilse bile, gok ender olan bu durumlara
itibar edilmez. Adetler (yani muamelat ile ilgili konular) bunun aksinedir. Onlar aklin idrak
edecegi acik ve miinasip bir vasfa/manaya/gerekceye sahiptirler. fmam Malik Maslahatla
ilgili manalarin anlagilabilmesi hususunda g¢erceveyi ¢ok genis tutmustur. Ancak bunu
Sari’in kastini gbzeterek, o dairenin digina ¢gikmadan ve onun koydugu temel kaidelerden
ve prensiplerden hig birini ¢gignemeden yapmistir. Buna ragmen bazi bilginler gogu zaman
onun maslahat konusundaki rahat tavrini siddetle tenkit etmisler, hatta onun Ser’i sinirla-
rin disina gikarak tesri kapisini agtigini iddia etmiglerdir.

Satibi, bu iddialarin imam Malik hakkinda yapilan haksiz dederlendirmeler oldugunu belirt-
tikten sonra, bu tar iddialarin tam aksine O’nun fikhi tavrinda, sahabe ve tabiin nesline ta-
bi olmay! dnceledigini, hatta bazilarinca bu hususta ileri gittigi distntlerek mictehid de-
gil, mukallid olarak algilandigini belirtmis, ardindan da: “O Allah’in dinini anlama hususun-
da basiret sahibi bir insandi.” Dedikten sonra dostlarinin onun hakkindaki bazi ifadelerini
kaydetmistir. Ahmed b. Hanbel, Ebu Davud, ibn Mehdi ve ibrahim Yahya O’nu siinnete
baghhdini, dismanlarinin ise bidatgiligini vurgulamiglardir.

Hiilasa imam Malik’in disindaki bilginler de -bazi ayrintilarda farkh diisiinseler bile, pren-
sipte-"ibadetler” konusunun akli alanin disinda tutulmasi hususunda Malik’le beraberdirler.
Zahiriler'in disindaki Islam bilginleri bu konuda ittifak halindedir. Zahiriler ise “ibadet” ve
“muamelat” ayinmi yapmadan, hepsini akil alaninin disinda, teabbtdi cergevede degerlen-
dirmektedirler. Bu durumda maslahat-1 mirsele bir yana, maslahat prensibini bile kabul
etmezler.
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noktasi da: “Bir vacibin tamamlanmasi icin gerekli olan her sey vaciptir:”
kaidesidir. O halde maslahat-1 mirsele prensibine riayet etmek “makasid”
climlesinden olmayip, “vesail” cimlesindendir. Amaci ise ya sikintilar ta-
mamen ortadan kaldirmak (=raf’u’l-harac) veya hafifletmektir. Zorlastirma
ve adirlastirma gibi bir maksada hizmet etmez.

Kaynadinin “zaruriyyat” oldugu, amacinin ise yukarida ifade edildigi
gibi bir sikintiy1 gidermek veya hafifletmek oldugu, zikredilen 6rneklerden
anlasiimaktadir. Burada s6z konusu olan sikinti ya “zaruriyyat” veya
“haciyyat” cinsindendir. Higbir durumda “tahsiniyyat” veya bunun ziddi
olan “takbihiyyat” kabilinden dedildir. Eger bu kabilden bir mesele ile kar-
silasirsak, ya onun baska bir siniftan olduguna hikmederiz; mesela tera-
vih namazlarini mescitlerde kilmak bu cimledendir.”® Ya da “mlaim” kabi-
linden oldugu halde selefi salihin’in reddettigi Bid’atlar ciimlesindendir;
mescitleri stislemek ve namaz icin tesvib yapmak’ da bu siniftandir.

Maslahatin, Vesail kabilinden olan “Zar(riyyat” sinifindan olmasi ile
“vacibi tamamlayan sey vaciptir” kaidesi seklinde olmasi halinde sayet,
bunu sart kosan bir nas bulunursa, o Ser'l bir sart sayilir ve bizim konu-
muza dahil olmaz. Zira o konuda $Sari’in vaz ettigi nas bizi tefekkur kilfe-
tinden kurtarmaktadir.

Sart kosulmasi konusunda nas bulunmazsa o ya “akli"dir veya
“adiyat(=muamelat)” sinifindandir. Bu durumda Serl olmasi gerekmez.
Ayni zamanda malum bir keyfiyet (zere olmasi da gerekmez. Mesela bi-
zim, Kur'an-1 Kerim'in ezberlenmesinin veya diger ilimlerin elde edilmesi-
nin kitapsiz mimkun olacagini farz etmemiz sahihtir. Diger zaruri masla-
hatlarin korunmasi da bdyledir; onlari korumamiz sahihtir. Tipki devlet
baskanhdi (=imamet-i kibra) makaminin mevcudiyeti ele sadlanacak
maslahati baskansiz saglamayi tasavvur etmemiz halinde -bu konuda nas
bulunmadigi takdirine binaen- bu da sahihtir. Diger zaruri maslahatlarin
temini de boyledir.

70  Satibi bu meselenin sahabe icmal ile sabit olduguna yukarida isaret etmisti.

71 Tesvib soézlikte ricu etmek, dénmek demektir. Terim anlami ise ezandan okunduktan
sonra namaz igin yeni bir cagri yapmaktir. Bu ¢agri bazen “namaz uykudan hayirlidir”, ba-
zen “namaz vakti tamamdir”, bazen de “namaza, namaza” seklindeki sozlerle yapilir. Bu
uygulama Hz. Peygamber ve sahabe déneminde tesvib olarak adlandiriimaktaydi. Fikih
bilginleri tesvibi Ui anlamda kullanmiglardir:

1- Kadim tesvib veya ilk tesvib. Sadece sabah ezaninda “namaz uykudan hayirlidir” ilave-
sinin yapilmasi seklinde yapilan tesvibdir. Bltin fakihlere goére bu uygulama slinnettir.
Hanbeli ve Maliki mezheplerine gore csabah namazinin disindaki vakitlerde sdylenmesi
mekruhtur.

2- ihdas edilmis tesvib. Ezan ve kdmet arasinda “haydi namaza, haydi feldha” ilavesiyle
cadriy yenilemektir.Hanefi fakihler iginde KGfeliler tarafindan ihdas edilen bu uygulamadir.
3- Onemli kamu gérevi géren kimselere namaz vaktinin girdigini 6zel olarak bildirilmesi i-
Gin bir diizenleme yapilmasi.Ebu Yusuf, imam Safii ve bazi Maliki fakihlere gére cazi olan
bu uygulama, Hanefi imamlardan Muhammed b. Hasan ve ba Maliki fakihlere gére mek-
ruhtur. bkz.,“Tesvib”, el-Mevsi‘atii’l-Fikhiyye, c. X, ss. 148-150
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Bu prensip bdylece tesbit edilince, vesail sinifindan olmayan dini
maksatlar cinsinden her hangi bir hikmin, zaruri maslahatlardan istinbat
edilmesi sahih dedgildir.

“Haciyat” sinifindaki maslahatlarin “tahfif” babindan oldugu gayet
agiktir. Bu durum, zorlugu kaldiran delilde” daha gucli bir sekilde tezahir
etmektedir. Bu delilde kilfet ve sikintiy! artirici ydonde higbir delalet yoktur.
Bu konudaki érnekler de bu hususu agikga otaya koymaktadir.

V- Sonug:

Bu sartlar belirlenince ve belirginlesince, Bid'atlarla masalih-i
mirsele arasinda tam bir ziddiyet bulundugu anlasiimis oldu. Bu ziddiyeti
Ozellikle su iki ana eksende tesbit etmek mimkindar:

1- Masalih-i murselenin konusu, bitlin ayrintilariyla aklen idrak edi-
lebilir; halbuki teabbtidi konular alken idrak edilemezler. Bu durumda adet
ve muamelat kabilinden sayilan meselelerde Bid'attan s6z etmek mimkin
degildir.Ancak s6zl edilen konulara da ibadet anlami yiklenmeye kalkisi-
lirsa, bu durumda Bid’at mahalli olmaktan kurtulamazlar.

2- Bid'atlar genellikle Ser't maksatlara uygun dismezler. Bilakis su
iki durumdan biri olarak tasavvur edilirler: Ya sultana iki ay fasilasiz orug
tutma fetvasi veren mufti meselesinde gectigi gibi Ser't maksatlarla tena-
kuz halindedirler; ya da katilin mirastan mahrum birakilmasi ve kastinin
aksine bir muameleye maruz birakilmasi meselesinde oldugu gibi -bu ko-
nuda bir nas bulunmamasi takdirine binaen- suskundurlar.

Bu hususta her iki sekliyle de icmadan s6z edilmisse de Satibi bun-
lara itibar edilmeyecedini sdylemis, bu konudaki tartismalar su sekilde
nakletmistir:

“Bu mevzuda da mesk(t gecilen konular izin verilenlere ilhak etmek
suretiyle problemi gozelim.” yani “kiyas yoluyla bir ¢ézim yolu bulalim.”
denilemez. Zira boyle davranmak, aralarinda muldemet bulunmayan ko-
nularda kiyasa bagvurmak demektir ki bu da icmanin disina ¢gikmak de-
mektir. Cunk{ Ibadetlerin hilkmii, siikut ile gegistirilenleri, izin verilenlere
ilhak konusunda muamelatin hikmu gibi dedildir. Aralarinda 6nemli fark
vardir. CliinklU nassa dayall bir esasi olmayan higbir ibadet, istinbat yoluyla
ihdas edilemez; zira ibadetler mesruiyet hiikmini sadece ve sadece sarih
izinle kazanirlar. Muamelat konusu béyle dedildir. Bilindigi gibi muamelat
konusunda akli yeteneklerimiz bizlere yardimci olabilmekte, ibadetler ko-
nusunda ise boyle bir imkan bulunmamaktadir. Akil, hangi yollarla Allah’a
yakinlasabilecegimiz konusunda goris ortaya koyma yetki ve imkanina
sahip dedildir.

Masalih-i murselenin bir taraftan “vesail” dider taraftan da “tahfif”
babindan olarak zaruriyyat sinifindan sayilani muhafaza etme geredinden

72 Burada s6zi edilen delil: “..sizi segen ve din konusunda Uzerinize bir zorluk , bir glglik
yuklemeyen O’dur.” (el-Hac, 22/78) ayet-i kerimesidir.
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kaynaklandidi sabit olunca, bu esasa binaen bid'at ihdas etmek, mendup
ibadetlere ilavede bulunmak demek olur ki, mezkur prensibe binaen bu
mimkuin dedildir. Clnk{ bid’atlar, “vesail” sinifindandirlar. Bunlarla bilfarz
ibadet edilirler Bu ise “tahfif’e, yani ibadet hayatinda hafifletmeye yol
agcmak bir yana, ilave kilfetler getirmek ve dolayisiyla mikellefiyetlere
ziyadede bulunmak demektir ki, bu da bu noktada kastedilenin tam ziddi
bir amacin ortaya gikmasi sunucunu dogurmaktadir.

Butldn bu agiklamalardan sonra , bid'atginin masalih-i miirsele pren-
sibinden medet ummasinin, yani bu prensibe dayanarak yeni bid‘atlan
ihdas etmeye kalkismasinin mimkin olmadigi cok sarih bir sekilde anla-
stimistir.

Bu suretle, Sari’in kastindan, onun ta’abblidi konularda her hangi bir
meseleyi kullarin tefekkirlerine terk etmedidi, sadece onun belirttigi sinir-
da durmalarini istedigi anlasiimistir. Bu olgliye ilavede bulunmak da, ek-
siltmek de bid’attir.

Ozet

Islam hukuku bilginlerinin miisterek kabuliine gére dini hiikiimlerin nih&i he-
defi “celb-i maslahat ve der-i mefsedet”tir. Bu sebeple maslahat ve
mefsedetin ser” sinirlarinin belirlenmesi Islam hukuk usuliiniin 6nemli konu-
lari arasinda yer almistir. Ayrica bazi fikih bilginleri diinyevi fiillerde insanlari
maslahat arayisina sevk eden sebeplerle, dini fiillerde bid’ata sevk eden se-
bepler arasinda mahiyet birligi kuruldugunu tesbit etmislerdir. Zira uhrevi a-
leme inanan insan icin tek basina diinyevi maslahati 6nemseyip, uhrevi mas-
lahat ve menfaati gz ardi etmek séz konusu olamaz. Bu inanisin ve anlayi-
sin tabii bir sonucu olarak bu insan, nasil diinyevi alandaki maslahatlarinin
¢ogalmasini veya bu alanlarin genislemesini hedeflemisse, dini alanda da
kendisini Allah’a yaklastiracak vesilelerin artmasini talep etmistir. Ne var ki
bazen bu talepleri mesru bir cerceveye oturtmak mimkin olmamistir.

Anahtar kelimeler: Makésidu’s-seri’a, Masélih-i mirsele, maslahat mefsedet,
bid‘at
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