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KLASIK TURK SIIRINDE KUYU, ZINDAN VE
MAGARANIN BAZI KULLANIMLARI

Hanife KONCU*

Some Usages of Well, Dungeon and Cave in
Classical Turkish Literature

Abstract: In this article, the three main elements of Classical Turkish
Poem; the well, the dungeon and the cave will be examined with a psychologi-
cal and sociological point of view.
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Klasik Tirk siiri, hayatin pek c¢ok unsurunu ¢ok cesitli yonleriyle
biinyesinde barindirir. Bu siirde ele alinan konular ve nesneler, bazen tabiattan
alindiklar: sekliyle bazen de mecazi planda kullanilirlar. Bundan dolayi,
kargilagilan unsurlarin her iki yoniiyle ele alinmasi metinlerin anlagilabilmesi
icin cok gerekli olan bir y6nelimdir.

Hem gercek hem de mecazi olarak ele alinan unsurlar arasinda kuyu, zin-
dan ve magara; bir bagka ifadeyle kapalilik, karanlik, derinlik gibi vasiflan
tagiyanlar bir hayli yer tutar. Aslinda bunlarin 6zelliklerine sahip olan daha
bagka kelime veya kavramlar da vardir (hiicre, melce, mahzen, mahbes, mezar
vb.). Ancak burada, anlam dairesi daha genis olan bu ii¢ unsur iizerinde durul-
maya caligiimgtir.

Topragin kazilmasiyla olusan, iginde su bulunan veya bulunmayan
cukura ad olan, bi’r, ciibb, ¢dh (¢eh) vb. gibi kelimelerle kargilik bulan kuyu-
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nun bat: kiiltiiriinde gesitli sembol ve yorumlar: bulunmaktadir.! Bu kavram,
Cin mitolojisinde de dolyatagi manasina gelmektedir.2 Kuyunun destanlarda ve
inanglarda 6nemli bir yeri vardir. Buna Dede Korkut Hikayeleri 6rnek olarak
verilebilir. Burada “Salur Kazan tutsak olub ogl Uruz ¢cikardug: boyr beyin
ider” hikiyesinde Salur Kazan, kéfirler tarafindan bir kuyuya atilir ve kuyunun
iizerine bir degirmen tagi konur.3 Kiiltiirlerde kuyu ile sir arasinda da baglanti
bulunmaktadir. Bu konuda cok bilinen iki rivayet vardir. Ik rivayet, baginda
boynuzu olan ve tirag oldugu her berberi, sirrint s6ylememesi igin 6ldiiren
padisahla ilgilidir. Bu padigah 6ldiirdiigii berberlerden sonra nihayet geng bir
berbere acir, onu 6ldiirmekten vazgecer ve surini kimseye agiklamamasini
tenbih eder. Berber, bu suti kimseye séyleyemedigi icin bir kuyuya soyler. Bir
coban, kuyunun agzinda yetisen kamiglardan kaval yapar ve kavaldan ¢ikan ses
bu sur1 etrafa yayar. Amilan riviyet biraz farkli bir sekilde Kral Midas icin de
anlatilir.4 Bu konudaki ikinci riviyette, Hz. Muhammed’in, Hz. Ali’ye
belirttigi sirlar dolayisiyla Hz. Ali’nin bu sirlara dayanamadig1 ve kor bir
kuyuya gidip bunlari soyledigi ifade edilir. Tlk rivayette oldugu gibi yine bir
coban kuyunun etrafindaki kamiglardan kaval yapar. Iste “ney”in aslinin da bu
kaval oldugu belirtilir.5 Kimi zaman Lokman Hekim’le zdeslestirilen Danyal

1 Kuyu, “hayatin uzun bir yolculuk olduguna ve kurtulusa delalet eden fikirler grubuyla
biraraya diiger. Tazelenen ve aninan su kuyusu, ulvi dzlemlerin... de semboliidiir. Deme-
ter ve diger tanrdar bir kuyunun yanmnda dururken gosterilmigtir. Ancak bu sembol An-
tikcag ' yalmz yiiksek kiiltiirlerinde degil, ilkellerde de goriilmektedir. Schneider,
animastic donemde, insanlarm t1bbi  ayinlerinde bagrolde hastanin sulariyla ellerini,
gogiislerini ya da baglaru yrtkadiklar: bir gél ya da kuyunun yer aldifin ortaya
koymugtur. Suyun kenarinda sazlar biiyiir, kabuklar bulunur ve her ikisi de suyun
kurtulugunun isaretleridir. Bir yandan, kuyudan su ¢ekmek-balik tutinak gibi-derinlerdeki
birgok seyi ¢ekip yukary (su yiiziine) ¢cikartmay: sembolize etmektedir. Bir géliin ya da
kuyunun suyuna bakmak ise uzun uzadiya diisiinmenin (tasavvurun) mistik niteligine
egdegerdir. Son olarak kuyu ayni zamanda ruhun da semboliidiir ve kadinst nitelikler
tasimaktadyr."1.E.Cirlot, A Dictionary of Sembols, Ispanyolca’dan Ingilizceye cev. Jack
Sage Rautlegge-Kegdn Pail, London and Henley, 1981, s. 369.

2 Wolfram Eberhard, Cin Simgeleri Sozliigii, (cev. Aykut Kazancigil-Ayse Bereket),
Istanbul, 2000, 5.192.

3 Dede Korkut Oguznameleri, (hzl. Semih Tezcan-Hendrik Boeschoten), Istanbul, 2001, s.
178.

4 “Her ne hal ise, sonugta, Midas can sikici kulaklarin sivri bir tas icinde gizledi. Sirnt
yalmzca Midas’in berberi biliyordu, ama buna dair herhangi bir kimseye tek kelime bile
stylemesi-cezas: 6liim olmak iizere-ona yasaklanmigti. Boylesi bir sirrin agirhgy altinda
ezilen adamcagz, kendini daha fazla tutamadi ve toprakta bir cukur agarak kral Midas’in
kulaklarinin, esek kulagi oldugunu Yer'e séyledi. Bunun ﬁzerine, cevrede biten kamuglar
kralin sirrim tekrarlamaya ve riizglr kendilerini salladik¢a: * Midas’in, kral Midas’in
kulaklari, esek kulaklari...’ diye fisildagmaya bagladilar.” Pierre Grimal, Mitoloji
Séizliigii-Yunan ve Roma, (gev. Sevgi Tamgiig), istanbul, 1997, s. 506,

5 Mevlana Ce]a]eddm, Divan-i Kebu (hzl. Abdiilbaki Go]pmarh), C. 1, Ankara, 2000,
ikinci bs., s. 455,

Ayrica Mevlana bir gazelinde Ali ile kuyu baglantis: icerisinde sunlary sylemigtir:
Ah, derdime bir mahrem de bulamiyorum da Ali gibi kuyuya ah ediyorum. Kuyu, bu
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peygamberden bahsedildiginde, bu peygamberin, Babil’deki bir kuyuya Hz.
Adem tarafindan saklanan hikmeti ¢ikardig anlatilir. Danyal’in hikmet sahibi
olarak gosterilmesinin sebeplerinden biri de budur.® Bu hususta ashib-1 resin
kendilerine gonderilen peygamberi attiklar kuyu da hatirlanabilir.”

Kuyular, 6zellikle halkin kehanet i¢in bagvurdugu mekénlardir. Meghur
seyyah Evliya Celebi, Eyiip ve Mekke’de boyle kuyulann varhigin: bildirir.
Eyiip‘teki, kayip insan ve egyalarin soruldugu, Mekke’deki ise sifa verici
ozellikleri olduguna inanilan kuyulardir.8 Abdiilaziz Bey de Eyiip, Karyagdi,
Ayvansaray ve Yenikapi civarinda niyet kuyusu olarak nitelendirilen cesitli ku-
yulardan bahseder.?

Klasik Tiirk siirinde, ¢ah-1 Ysuf, ¢cah-1 Bijen, ¢ah-1 Babil, ¢cah-1 rasad,
cah-1 Zemzem, ¢ah-1 zenehdan bahsi ¢ok gecen kuyulardir:

Cah-v Ydsuf (Bi'r-i Yiasuf): Bu kuyu, Yisuf peygamberin kardesleri
tarafindan kiskanclik neticesinde atildigi kuyudur. Miitercim Astm, “Nevéahi-i
Sam’'dan Urdiin kazasinda meshur kuyudur ki Yusuf kuyusu tabir ederler.”10
seklinde bilgi verir. Igerisinde hasaratin bulunduguna ve bunlarin Yisuf’a do-
kunmadigina inanilan bu kuyuda, Yfisuf’un ti¢ giin kaldif1 ve esma-y1 hiisnlyi
okudugu rivayet edilir.l! Yasuf kissasinin kaynagi, Kur’an-1 Kerim’dir.
Icinde yer alan kissanin ahsenii’l-kasés olarak ifadelendirildigi Yasuf suresinin
15. ve 19. ayetlerinde, Y{suf’un kuyuya atilmasi ve kervan tarafindan
bulunmas: anlatilir. Klasik sairler, bu kuyuyu hem motif olarak kullanmiglar

ahtan cogar da kanug biter agzinda; ney feryada gelir de sirlarvmi yayar-doker” Mev1and
Celaleddin, age., (hzl. Abdiilbaki Gslpmnarl), C. IV, Ankara, 2000, Ikinci bs., s. 264.

6 iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii., Ankara,- s. 120,

Iskender Pala, age., s. 48.

8  «ye mesiregih-1 Cankuyusu: Eyy(b’un simélinde mezaristin icre bir kac héneler vardir,
Anda bir beyt-i kadiimde bir su kuyusu vardir. Bir &demin bir geyi géib olsa evvel pak
abdest alup ol ¢ih-1 mi kenfrinda iki rekat namaz kilup ve fitiha-y1 serif tilavet idiip
sevabin Hazret-i Y@suf riihina hibe idiip eyide kim * Ey sahib-i Pir Hazret-i Yiisuf-1
siddik agkina olsun benim fiilan akrabam yahad fiildn evlddim yahdd zay? olan esyim
nice oldt’ diyii kuyu agzindan agag nida idiip dura derhal su’l itdiigi kimesneyi yahid
gdib olan esyilari ism-i resmiyle hayatda ve memétda ve kangi diyirda ve kim har@milik
idiip esyan kim ugurladiklarin bir bir tekrir idiip bir ince &viz zahir olur. Bir hikmet-i
acib ve garib mesiregih-1 tali kapusidur kim ne giine su’l itsek ana gére cevib istimi
olunur.” ve * Mekke icre hdnesin Sultin Muhammed Héan-1 Rabi vildesi timarhane ve
darii’s-sifa ingd idiip bir Ab-1 hayat kuyus: vardir. DAarii’s-gifa olunmazdan mukaddem
hastalar: bu héneye geliip Stify#nii's-Servi kuyusundan su iciip sihhat bulurlardi.” Eviiya
Celebi Seyahatnamesi-1. Kitap : Istanbul, (hzl. Orhan Saik Gokyay), Istanbul, 1996, s.
225.

9 Abdiilaziz Bey, Osmanl Adet, Merasim ve Tabirleri, (hzl. Kazim Arisan-Duygn Arisan
Giinay), Istanbul, 2000, Tkinci bs., s. 373.

10 Miitercim Asim Efendi, Burhan-1 Kan, (hzl. Miirsel Oztiirk-Derya Ors), Ankara, 2000,
s. 127.

11 fskender Pala, “Cah-1 Babil”, DIA, C. 8, Istanbul, 1993, s. 186.

~3
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hem de Yisuf u Ziileyha mesnevilerinde miistakil olarak islemiglerdir. Mesela
Hagimi ve Seyhiilislam Yahya ¢ah-1 Yiisuf’a soyle yer vermislerdir:

“Yiisuf dahi olsan diistiriirler seni ¢cdha
Ebnd-yr zamdmn ii ihvana cefadir” 12

“Sebnem gibi dil gonca-i handdmna diigdii
Yasuf gibi can ¢ah-1 zenehdanina diigdii” 13

Taglicali Yahya Beyin Yisuf ve Zeliha mesnevisinde de Yiisuf’un ku-
yuya atilma hadisesi soyle anlatilir:

“Getiirdiler dehdn-1 ¢dha am

Dehédna geldi dehriin sanki can

Dil-i ndddna benzer teng ii tarik

Irismez ka‘rina idrak-i barik

Ecel derbendi gibi piir-mehdbet

Viriir ehl-i haydta havf ii hagyet

Tama'* ehli gibi agzint agmiy

Sanasin ejdehddur yire kagmug

Kuyt agzina kollarin gererdi

Yakmurd: sefé‘atci arard:

Kuywya atdilar kat* oldi iimmid

Sanasin gitdi tahte'l-arza hilrgid”14

Céh-1 Bijen (Cah-1 bit-kir): Iran kahramanlarindan Giv’in oglu

Bijen, Efrésiyab’in kizi Miinije’yi sevmis, bundan dolay: Efrésiyab tarafindan
bir kuyuya hapsedilmigtir. Bijen, bu esrarengiz kuyudan Riistem tarafindan
yaklagik yedi yil sonra kurtarilabilmigtir.!5 Burhan-1 Kati’da da “O kuyudur ki
Bijen'i Efrasiyab onda hapseyledi.”16 ifadeleri yer alir. Sehnime’de, Efrasiyab,
Gersiyiiz’a bir kuyu kazdirip Bijen’i bunun icine atmasini, viicudunu ¢ivileme-
sini ve bag agag1 sarkitmasim ister.7 Eserde, olayin ifadesi goyledir: “Giv’in
o8lu, Bijen'i, elleri ayaklar: bagl olarak daragacuun yamndan kaldirip, siiriiye
stiriiye kuyunun yammna gotiirdiiler. Biitiin viicudunu zincire vurdular; ellerini
zincirle bagladiklar: gibi, beline de bir Rum bag gecirdiler. Demirciler gelip,

12 iskender Pala, age., Ankara, s. 111.
13 Seyhiilisiam Yahya Divam, (hzl. Rekin Ertem), Ankara, 1995, s. 237.
14 yahya Bey, Yasuf ve Zeliha, (hzl. Mehmed Cavugoglu), Istanbul, 1979, s. 30.

IS Dursun Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar-Saluslar Mitolojisi, Ankara,
2000, s. 123-124.

16 Miitercim Asim Efendi, age., s. 127,
17 Firdevsi, Sehndme, (cev. Necati Lugal), C. IV, Istanbul, 1990, s. 350.
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celik cekiclerle ve kalin ¢ivilerle, zincirin halkalarin birbirlerine tutturdular.
Sonra, onu bag agagi sarkip kuyunun agzuu tagla kapadilar.”18
Sairler bu kuyuyu siirlerinde bazen sevgilinin ¢ene ¢ukuruyla birlestirerek
isler:
“Miimkin olursa zenahddn: ¢ehinden geg goniil
Nige Riistem'ler diisiipdiir isbu ¢ah-1 Bijen'e”19
Cem Sultan

Bazen de tamamen mitolojik baglantilarla devirlerinde karsilagtiklar
olaylar birlestirdikleri stylenebilir:

“Téak olup Kisri-i ikbaline kavs-i Riistem
Oldu tecvif-i felek diismene ¢éh-1 Bijen” 20

Nedim

Céah-1 Nahgeb: Bu kuyu icin kaynaklarda, “Nahgsep sehrinde esatire ait
meshur bir kuyudur. Ibn-i Mukanna’nin yaptig: bir ay, Kamer’in gurubundan
sonra bu kuyudan dogar ve dort fersah mesafeyi aydinlatirmig.”2! ve “ O ku-
yudur ki Hakim Ibn Mukanna sanayi-i hikemiye ile icinde bir ay gosterirdi.
Pertevi her tarafa dorder fersah mesafeye samildi.”?? ifadeleri yer alir. Fer-
heng-i Ziya’da da “Abbasilerin halifeligi zamaninda Ceyhun ile Semerkant
arasindaki Nahgeb sehrinde ulfikiyyet iddia eden (ibni Mukanna’)in iginde sa-
natla ay1 gosterdigi kuyu”23dur seklinde bilgiler bulunmaktadir. Siinbiilzade
Vehbi bu kuyuyu goyle igler: ’

“Ieinde ay goriinmiis bir kuyudur Céh-1 Nahseb hem
O aydir méh-1 Nahseb Ibn-i Mukni eylemis icad 7?4
Siinbiilzdde Vehbi
Seyh Galib de Hiisn @ Ask’imin, “Sifat-1 ¢gh u div ve sergiizegt-i 0"

baslikli kisminda Agk’in kuyuya diisiisiini ve devle macerasini miibalaga sa-
natint kullanarak tasviri beyitlerle anlatirken ¢ah-1 Nahgeb’e de deginir:

18 Firdevsi, age., s. 352.
19 Cem Sultan'm Tiirk¢e Divan'i, (hzl. 1. Halil Ersoylu), Ankara, 1989, s. 206.
20 Nedim Divani, (hzl. Muhsin Macit), Ankara, 1997, s. 13.
21 Agah Sirrt Levend, Divan Edebiyati, Istanbul, 1984, Dérdiincii bs., s. 186.
22 Miitercim Asim Efendi, age., s.127.
23 Ziya $iikiin, Farsca-Tiirkge Ligat-Gencinel Giiftar-Ferhengi Ziya, C. 1, Istanbul, 1996,
Ikinci bs., s. 684.
24 fskender Pala, age., s. 111.
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“Ammd ki ne ¢Gh ¢ah-i girddb
Manend-i ebed verdst ndydb

Bir ¢ah bu kim sevad-1 &' zam
Gencilir-i kiiniiz-1 ye's ii mdtem

Ciin diistii o ¢cdha mdh-1 Nahgeb
Layik k’ola ndmi ¢ah-1 Nahgeb

Diigstiigiine eyleme teessiif

Mi‘racini cehde buldu Yisuf
San ziilfiine cdy olup zenehddn
Harit'a bulugtu Mah-1 Ken'an "%

Cah-1 Babil: Allah, 1dris peygamber zamaninda, Harut ile Marut adli
iki melegi imtihan icin yeryiiziine géndermistir. Giindiiz davalara bakan ve ge-
celeri goge yiikselen bu iki melek, Ziihre adli giizel bir kadinin 1srariyla icki
icip, puta tapmus ve kadinin kocasim &ldiirmiistiir. Kadin onlardan Ism-i Azam
duasi: da 6grenmis ve goge yiikselmistir. Bu iki melek ceza olarak Babil’de
bir kuyuya bags asag1 asilmus, sihir yapmaya baslamustir. Israiliyyata gore;
orada kiyamete kadar sihir 6gretip bunun giinah oldugunu sdyleyeceklerdir.
Iste Harut ile Marut’un asildiklar1 kuyu ¢&h-1 Babil olarak amlmistir.26 Anilan
meleklerin bahisleri Kur’dn’da sihir miinasebetiyle gecer.2” Kuyunun yeri ko-
nusunda, “Céh-1 Babil'in mevziinde ihtilaf olunup bazilart diyér-1 magribde,
bazilar: kith-1 Devmavend'de bazilar: Kiife'dedir demigslerdir’28 geklinde bilgi
bulunmaktadir. Efsanelere ve edebiyata yansimig olmakla birlikte kaynaklarda
adina rastlanmayan bu kuyunun, muhtemelen Babil kulesinin yerinde, bu ku-
lenin tuglalarimin yagmalanmasi sonucu olusan biiyiik bir ¢ukur oldugu
diisiiniilmektedir.29 Sairler, daha ziyade sihir ile ilgili olarak bu kuyudan ve
s0zii edilen meleklerden bahseder:

25 Seyh Galip, Hiisn ii Ak, (hz). Orhan Okay-Hiiseyin Ayan), Istanbul, 1992, Ikinci bs.,
s. 223, 224,

26 iskender Pala, age., s. 214.

27 2 (Bakara) 102.

28 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, (hzl. Cemal Kurnaz), Ankara,
1992, s. 63.

29 Sargon Erdem, “Bbil”, DIA, C. 4, Istanbul, 1991, s. 394-395.
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“Gamze-i fetténmnt koydun ki yikti lemi
Bahse dalmugken ceh-i Babil'de cadilarla sen™ 30 Nedim

XVI yiizyilin iistat sairlerinden Zat{ bu kuyu ile “ctlmek™ benzetmesini
kullanir;

“Melek olsan da ider bagum dhir agsaga
Ceh-i Babil olamaz sihrine carhun ¢élmek’3!

Cah-1 Rasad: Klasik Tiirk Edebiyati sanatkéarlarinin devirlerinin mev-
cut ilimleriyle ilgilerini acik bir gekilde gosteren bu kuyu, astronominin o
dénem i¢in vazgecilmez unsurlarindan biridir. Zira rasat aletleri o dénemde,
topragin altindaki kuyulara yerlestirilirdi. Fuad K&priilii, Islim rasathinelerini
ve burada uygulanan teknigi soyle anlatir:“Isldm rasathaneleri miimkiin mertebe
yiiksek yerlerde ydni tepelerde inga edilirdi; lakin,bunlarn, asil rasada mahsus
dletlerle techiz edilen ve rasat yapilan en miihim kismu, toprak sathindan ol-
duk¢a asagida yeralt te'sisatt tarzinda yapilirdi. Bunun giizel bir misdlini XVI.
asirda Istanbul’da Takiy-iid-Din Réasid'in Tophane'deki rasathane’sinde gor-
mekteyiz. ”32 ve “ Ortagag isldm rasathanelerinin yapuis teknigine gore, her
halde yer altmda bdyle kuyu tarzinda ve kismen iistii agik derin yerler agilmas:,
rasat dletlerinin buraya konularak rasularin da burada ¢alismalary icab edi-
yordu.Tophane rasathanesi, Semerkand ve Mardga rasathanelerine nisbetle
siiphesiz cok kiigiiktii; lakin bunda da aym teknige riayet olunmugtu. 33 Klasik
sair, daha ziyade sevgiliyi gozlemek ve gozetlemek istegini ifade icin bu kuyuya
yer vermistir: s

“Agydr da miineccim gibi vakte mutarassid
Fursat gozetir dilbere ¢dh-1 rasadinda’* Sabit

“Ey séh-1 misr-1 hiisn iniigiin ¢dhun goriib
Gegdi hicabdan yire ehl-i ¢eh-i rasad” zZang

Cdh-1 Zemzem: Bol su anlamina gelen, bu suya ve suyun bulundugu
kuyuya ad olan zemzem, Mekke’de, Hacerii’l-esved’in karsisinda kurk iki
metre derinlifi olan mukaddes bir kuyudur. Hz. Ibrahim’in, karis1 Séra’nin
istegi iizerine Hacer’den Ismail diinyaya gelir. Ancak bu durum Sara’nin

30 Nedim Divanu, s. 326.
31 Zast Divan, (hz). Ali Nihat Tarlan), C. II, Istanbul, 1970, s. 228.

32 M. Fuad Kopriili, “Mariga Rasathanesi”, TDAY-Belleten, C. XXIII-XXIV, 1942, s.
210-211.

33 M. Fuad Koépriilii, age., s. 211.
34 Ahmet Talat Onay, age., s. 342.
35 Zatt Divan, (hzl. Ali Nihad Tarlan), C. I, Istanbul, 1968, s. 116.
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kiskancligina sebep olur. Bunun iizerine Hz. ITbrahim, Hacer’i ve Ismail’i,
hurmayla dolu bir kap ve suyla dolu bir kirba ile Mekke’de, Zemzem kuyusu
civarinda birakir. Kirbadaki su bitince Hacer, ogluna su bulmak amaciyla
Merve ve Safa tepeleri arasinda yedi kez kogusturur (Sa’y). Bu esnada Cebrail-
'in kanadi veya ayagimin topufuyla topragi kazip su cikarttifini goriir.
Boylece susuzluklari giderilmig olur.36 Bugiin hacilarin, Mekke’den getirdik-
leri zemzemin cesitli hastaliklar: tedavi edecegine inanilir. Aynm: zamanda has-
tanin oliirken agzina pamukla zemzem damlatilmasi da &dettendir. Klasik
siirde, zemzem veya Zemzem kuyusu genellikle, 4s181n gozii ve gozyasiyla il-
gili olarak kullanilmugtir:

“Hayalf Ka‘be-i derdem libasum diid-1 Ghumdur
Gdziim yagyla dolmusg asitiniim Cah-1 Zemzemdiir”37

Hayéali
“Sebnemler ider nergisi ayn-1 ¢ceh-i zemzem
Her subh tavéf-1 harem-i bag-1 Safadur™38 Zatt

Cah-1 Zenahdin (cah-1 zekan, ¢8h-1 zenah): Kuyuya benzetilen cene
cukuru, Klasik Tirk siirinde sevgilinin giizellik unsurlarindan biridir. Harun
Tolasa, “Cene unsurunun mevzubahs edildigi beyitlerin iicte ikisinde, onun
cukuru iizerine kurulan bu hayaller daima goriiliir. Yani ¢ene, bu tip yapisiyla
mevcut beyitlerde en ¢ok bu unsurlarla miinasebete getirilmistir. Bazi beyitlerde
sadece kuyu, bazilarinda sadece zindan, bazilarinda ise kuyu ile zindan hayali
birlikte goriiliir. Boyle bir tegbih veya istidrenin kurulusuna sebeb olan miinase-
betlerin baginda veya temelinde muhakkak ki kuyu ile ¢cene cukuru ve yine kuyu
ile zindan arasindaki siki gekil benzerligi ve eskiye dayanan bir adet bulunmak-
tadir. Bu adet, eskiden her ¢esit su¢lunun mahpus tutulduklan yerin kuyu gibi
topragin derinliklerinde veya toprak altinda bulunugudur.”39 der. Sair, bunu
tasavvufl planda da ele alabilir. O zaman manasi, “miisahededeki sirlann
miigkilat:”40 olur.

“Sebnem gibi dil gonca-i handdnina diigdii
Yiisuf gibi can ¢dh-1 zenehddnina diigdii”*!
Seyhiilislam Yahya

36 Abdiilkerim Ozaydin, “Zemzem”, MEB. Islam Ansiklopedisi, C. 13, istanbul, 1986, s.
519, 520.

37T Hayalt Divam, (hzl. Ali Nihat Tarlan), Istanbul, 1945, s. 176.

38 Zati Divam, C. 1, s. 154,

39  Harun Tolasa, Ahmed Pagsa'mn Siir Diinyasi, Ankara, 1973, s. 270.
40 Aghh Sirr1 Levend, age., s. 46.

41 Seyhiilislam Yahy@ Divaw, s. 237.
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“Zekann ¢l ne sahirdir eyd Ziihre-cebin
Ki suya ilter ii susuz getirir Hariitu"#2 Nizami

Sevgilinin kuyu olarak vasiflandirilan ¢ene cukuru, sekil miinasebetiyle
bircok benzetmelerle birlikte ele alinir. Bunlar arasinda “devat” ve “cdm”
sayilabilir:

“Léyik eger ki ¢@h-1 zenahddm Yisufun
Yazmaga vasf-1 hiisnini anun devét ola” 43 Zatt

“Camdur ¢éh-1 zenehdd@nun tolu &b-1 arak
Y& giil-efsiin ile piir olwug giimiis peymdnediir”**  Enveri

Eskiden zindan olarak kullanilan kuyulara suclular ip yardimiyla indiri-
lirmis. StinbiilzAde Vehbi, bu olay: sa¢ baglantisi igerisinde hatirlatir;

“Olrmg iiftdde-i ¢dh-1 zekanun bi-¢dre
Uzadup ziilfiine destin resen ister 4sik ™4

Suclularin hapsedildikleri mekana, eskiden karanlik oldugu i¢in zindan
denilmigtir. Zaman zaman bunun yerine Arapca sicn ve mahbes, Arapga-Farsca
hapis-hdne kullamlmgtir. Hapishaneye zindan denilmesinin sebebi, “Zer-
diist'iin kitabt olan Zend'in hiikiimlerine gore her sucluyu sucu nispetinde hapis .
cezasiyle cezalandirmis olmasidir (Nésirt). Sonundaki an nispet edatidir,(z)nin
iistiinii esreye cevrilmis demektir. "6 geklinde agiklanir. Osmanlilar zamaninda
ozellikle Istanbul’da bircok meshur zindan bulunmaktaydi. Bunlar arasinda
Yedikule, Galata, Rumelihisari, Agakapisi, Baba Cafer gibi zindanlar sayilabi-
lir. Adf suclular olarak tanimlanan hirsiz, katil, ahlaksiz kisiler Galata ve
Zindan Kapisi (Baba Cafer Zindan1)’nda, yiiksek riitbeli padigah, vezir, sefir
gibi kimseler ise Yedikule Zindani’nda hapsedilirdi. Ayrica Bizanslilardan
kalma bazi yapilar, kale ve burclar da zindan olarak kullanilird1.47 Zindan, ka-
ranlik ve kapali olmasi dolayisiyla Klasik siirde bir¢cok unsurla baglantili ola-

42 Ahmet Talat Onay, age., s. 441.

43 zan Divam, C. 1, s. 26.

44 Cemal Kurnaz-Mustafa Tatgi, Ummi Divan Sairleri ve Enverf Divani, Ankara, 2001, s.
68.

45 Siireyya A. Beyzideoglu, Siinbiilzdde Vehb, Istanbul, 2000, s. 146,

46 Ziya Siikiin, age., C. II, Istanbul, 1996, s. 1086.

47 bk. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanly Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, C. I,
Istanbul, 1993, s. 663; Midhat Sertoglu, Osmanli Tarih Ligat:, Istanbul, 1986, Ikinci
bs., s. 26-27.
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rak kullanilmugtir. Meseld “sadak”48, “gonca, giil, 14le,”49 “habab”50, tennfir5!
vb. gibi. Bir hadiste, “Diinya miimin icin zindan, kéfir igin cennettir.”>2 buyrul-
mugtur. Ozellikle tasavvufi planda bu hadisin sairlerce benimsendigi s6ylene-
bilir.

Klasik Tirk siirinde zindanm yer aldigi en meghur hadise, Yfsuf
kissasidir. Yéisuf peygamber, Misir azizi tarafindan kole olarak alinip karisi
Ziileyh@’nin hizmetine verilmistir. Biiylidiikce giizellesen Y(suf’a 4sik olan
Ziileyh4, onunla birlikte olmak istemis ancak giizelligi kadar iffeti de simgele-
yen Yiisuf bunu kabul etmemis, Ziileyha tarafindan gémlegi yirtilan Yisuf bir
iftira neticesi yedi y1l zindana atilmigtir.53 Nev’1, bu olay: soyle isler:

“Anun haki ki seni kildi Yiisuf-1 Misri
Eliim alup beni zindan-1 gussadan kurtar”>*

Klasik siirde 6zellikle céh, zindan ve zenahdin kelimelerinin bir arada
kullamlmasi, eskiden zindanlarin kuyu seklinde girigi olan yer alt1 mekénlan
olmasindan kaynaklanmaktadir. Evliyd Celebi, bu konuda “Der-beyan-1
tophéne-i Budin™ baglig1 altinda su bilgileri verir: *“ Ve bu i¢ kal’anin iki kapusu
arasinda ¢éh-1 gayya ve derk-i esfelden nisén verir bir zindan var kim el-iydzu
billdh ciimle micrimleri ve ciimle kanlilart ve ciimle gehir a’yanlarinin
iisaralarin bunda hapsederler. Her sabah yine 1azim olan tisérélan ve salb u katl
olunacak katil ve har@mileri kemend ve dollablar ile sicinden cekiip esirleri
sahiblerine ve kétilleri celladlara teslim ediip celladlar da katilleri teslim-i riih
etdirirler.”35 Sairler, zindan ve zenahdam kullamirken bu iki kelime arasindaki

48 “Tiri benzer goricek nivek-i mitjgiina sadak/ Tutdu kanlu deyii bend eyledi zindana sadak”
Hayalt Divam, s. 235.

49 “Habsden Yusuf ¢tkip Sultin-1 Misr olmug kimi/ Oldu agip goncesin arfyis-i giilzar giil”
Fuzili Divani, (hzl. Kenan Akyiiz ve digerleri), Ankara, 1990, s. 44,

50 “Ojdu devrinde heva mahbiis-1 zindan-1 habab/ Galiba gormiig hevidan semme-i 4zfr giil”
age., s. 46. Beytin izahi igin bk. Ali Nihat Tarlan, Fuzilf Divam: Serhi, Ankara, 1998,
Ikinci bs., 5. 25-26; Ahmet Atilla Sentiirk, “Ali Nihat Tarlan’in Fuziilf Divam Serhi'ne
Dair”, Bir-Tiirk Diinyasi Incelemeleri Dergisi, S. 3, Istanbul, 1995, s. 263-264 (04-05
Nisan 1995’de yapilan Fuzilf Sempozyumu’nda sunulan bildiridir).

51 “Koyup zindn-1 tenniira ururlar ¢Qib ana her dem / Sebiik-serliik idiip benzer ki tutmarmusg
yasag dtes” The Life And Works Of Tactzdde Ca'fer Celebi, With A Critical Edition Of
His Divan, s. 130.

52 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, {stanbul, 2001, s. 386.

53 “Tefsircilere gore Hz. Yusuf, Allah’tan bagkasindan yardim istedigi icin bes yillik hapis-
likten sonra yedi yil daha hapisde kalmaya mahkum oldu. Boylece hapis siiresi on iki
yil oldu.” Kur'én-1 Kerim ve Agiklamali Meali, (hzl. Ali Ozek ve digerleri), Ankara,
1993, s. 239,

54 Nev’i, Divan, (hzl. Mertol Tulum-M.Ali Tanyeri), Istanbul, 1977, s. 56.

55 Evliya Celebi Seyahatnimesi, (hzl. Seyit Ali Kahraman-Yiicel Daglr), Istanbul, 2002, s.
141.
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ses benzerligini de dikkate alirlar. “Cene cukuru” ve “gdz” gekil ve renk ben-
- zerligi dolayisiyla zindana benzetilmistir:

“goniili ¢dh-1 zenahddnma diismiis gordiim
bumi yiisuf amt zindén didiler gergek mi”56

Kadi Burhaneddin

“Ey hayal-i yar Yiisuf-ves aziz olsan dahi
Habsolursun bir giin ol zinddna kim ¢egmimdir ol” 57
Huliisi Dede

Sekil bakimindan “diirc” ve “kabir” gibi kapali nesne ve mekénlarin da
zindan olarak tasavvur edildikleri gériilmektedir:

“Zindan-1 diirc icinde gecerdi seniin giiniin
Almasa boymina eger ol yar dest-mal’38 Zati

“Habs olursin 8kibet zinddn-i kabre azl olup
Kendiini bin yiu cihan miilkinde sutléan oldi tut”>9

Kemalpagsazdde

Arapca gér, kehf kelimeleriyle kullanilan in, yer kovugu, barinak mana-
larina gelen magara, sembolik olarak “gizli ve kapatilmig (ulagilmaz) olanin
icerilmesidir. Bazi kesin imajlara da génderme yapmaktadir. Ornegin Orta-
cag’da magara dinin (ruhani, tinsel) merkezi insan kalbini, Jung’a gore ise bi-
lingdiginin giivenligini ve zaptedilmezligini temsil etmektedir. Simgesel ve
mitolojik ikonografide tanrilarin, atalarin ya da ilk tiirlerin figiirleri igin bir
bulugma yeri olarak da sik sik kargimiza ¢ikmakta ve bu nedenle hem Hades’in
objektif bir goriintiisii hem de psikolojik olarak bilin¢digimn bir digavurumu-
dur... Almancadaki magara (Hohle) ile cehennem (Holle) iligkisi de dnemsiz
degildir.”60 Magara Cinlilerde,*“dogaiistii giiclere sahip iyi huylu varliklarin
yasadiklar: yerlerdir; bazen oralarda kegigler de yagar. Bat1 Asya efsanelerinde
oldugu gibi daha giizel, bagka bir diinyanin girig kapisi da olabilirler. Bunun

56 Kadi Burhaneddin Divant, (hzl. Muharrem Ergin), stanbul, 1980, s. 62.

57 Agfh Sirnt Levend, age., s. 116. Goz ile zindan arasindaki benzetmeyi Tacizide Cafer
Celebi soyle kullanir: “Gozlerimden kim degiil hali hayali ziilfiinin/Glyiya zencir asil-
mugdir ¢eh-i b listine” age., s. 40. Karamanl Nizim{’de ise soyle geger: “Burc-1 hi-
verden ivazdur ziilfiin ey k&fir-nijad/Cah-1 Babilden beterdiir gesmiin ey cadd-firib” Halik
Ipekten, Karamanli Nizdmi- Hayati, Edebi Kigiligi ve Divan, Ankara, 1974, s. 122,

38 zan Divam, C. 11, s. 339.

59 ibn-i Kemal, Divan, (hzl. Mustafa Demirel), Istanbul, 1996, s. 25.

60 4 Dictionary of Symbols, s. 40



316 Hanife KONCU

icin de, nisanl erkedin sevdigini itk kez gordiigii zifaf odasina, ‘Magara odas1
denir.””61 Eski Tiirklerde magaranin dogum (yaratilma) ile yakindan ilgisi
vardir. Bunlar, atalartnin, dagda, magarada veya dagdaki magarada dogduguna
inanmiglardir. Dolayisiyla magara bir bakima anne karnini temsil eder.62
Biiyiik Hun Devletinde, Goktiirklerde ve Kirgizlarda “Ata-Magaras1” adiyla
kutsal bilinen magaralar vardir. Béylece magara bir nevi “ana rahmi” gérevi
yapmustir.63 Kéroglu hikayesinin Tiirkmen varyantinda, Kéroglu mezarda yani
kapali ve karanlik bir yerde dogar.64 Sadece atalarin -degil ayni zamanda
bahadir kisilerin de magarada dogmasi inanc1 yaygindir.65 Manas Destani’nda
magara “don degistirme” hadisesinin yasandig1 mekan olarak kargilik bulur.66
Ayrica “magaralar, yeralt: diinyasini, yerytiziine baglayan birer kapt gibi
idiler”.67 Tarih boyunca magaralarin iglevleri arasinda, hazinelerin saklanmast,
dliilerin gdmiilmesi ve ibadet (dua etme, kurban kesme) yeri olmas: da
bulunmaktadur.

Felsefede ise, i1k Cag filozoflarindan olan Platon, Idealar teorisinde
magaray, istiare (metafor) olarak kullanir. Buna gore magara soyle anlatilir:

“Platon’un Devlet’inde (VII. Kitap) bilgimizi bir tutsagin bilgi-
siyle eg tutmak i¢in kullandigi benzetme(dir). Bir magarada yiizii
magaranin duvarina gelecek bicimde zincirlenmis bir tutsak duvarda
yalnizca giineg 1s11nin vurmasiyla beliren golgeleri gérecek, ancak
bu golgeleri olusturan nesneleri hicbir zaman géremeyecek ve
tantyamayacaktir, Buna goére bizler bu duyulur diinyada Idea’larin
kendilerini degil anicak golgelerini gorebilmekteyiz.”68

61 Wolfram Eberhard, age., s. 205.

62 Mireli Seyidov, Gam-Saman ve Onun Gaynaklarina Umumi Bakig, Bakii, 1994, s. 86.
Diinya Edebiyatinda magaranin dogumu simgelemesinin drnegi olarak bk. Kazancakis,
Zorba, (gev. Ahmet Ang1), Istanbul, 1993, s. 116.

63  Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, C. 1, Ankara, 1989, s. 21-22. Tirklerin yaratihst
hakkindaki bir efsaneye gore, “ ilk cagda yagmurdan hasil olan seller Karadagci denilen
bir dagdaki magaraya camur siiriikleyip getirdi ve bu camirlar insan kalibina benziyen
yariklara doktii. Su ile toprak bir miiddet bu yariklarda kaldi. Giines Saratan burcunda idi
ve sicakligi cok kuvvetli idi. Giines, su ve toprak dokiintiilerini kizdirds, pigirdi. Mezkir
magara kadwun karm (batm) vazifesini gordii. Su, toprak ve giinegin harareti (ates)
unsurlarindan ibaret olan bu y1gin iizerinden dokuz ay miitedil riizgér esti. Boylece dort
unsur birlesmis oldu. Dokuz ay sonra bu yaratiktan insan gseklinde bir mahltk ciktr.”
Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Ankara, 2000, s. 21.

64 Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin ABC'si, Istanbul, 1999, 5.36, 37.

65 Mireli Seyidov, age., s. 138.

66 Manas Destani, Nesir Halinde Yazan: Kenes Yusupov, (¢ev. Fikret Tiirkmen-Alimcan
Inayet), Ankara, 1995, s. 29.

67  Bahaeddin Ogel, age., C. I, Ankara, 1989, s. 22.

68  Afsar Timugin, Felsefe Sozliigii, Ikinci bs., Istanbul, 1998, s. 212-213.
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Klasik Tiirk siirinde magara, en ¢ok Ashab-1 Kehf ve Yar-1 Géir’la
ilgili olarak gecer:

Ashdb-1 Kehf: “Magara arkadaglari” anlamina gelen bu grup “yedi
uyurlar” olarak da bilinir. Bunlarin hikdyesi, Kur’an-1 Kerim’in Kehf suresinde
anlatilir. Surede kag kisi olduklar belirtilmeyen bu gencler, Allah’1in emriyle ii¢
yliz yil uyutulup sonra uyandirilmiglardir. Metinlerde onlarla alakal: olmak
tizere bir de kopekleri Kitmir’den bahsedilir:

“Seg-i Ashdb-1 Kehf ululug eyler
Har-1 Isa goriirsin gokde ucar”® Mesihi

Yér-1 Gar: Kur’an-1 Kerim’in, Tevbe suresinin 40. ayetinde yer alan ve
Hz. Ebu Bekir’in lakabi olan bu ifade, Klasik Tiirk siirinde gercek dost, sadik
g1k olarak kargilik bulmugtur. Meseld Seyh Galib, cok yakin arkadagi, miiridi
Esrér Dede’nin vefatr iizerine yazdig1 mersiyede, onun gergek dsik oldugunu
belirtir:
“Hakkd tamam agik idi yér-1 gér idi
Bir kag zaméan muammer olaydi ne var idi”0

(1A

Sairler magara ile ¢esitli benzetmeler yaprmglardir. Bunlar arasinda “sine”
ve “gdz” sayilabilir:

“GOorinen enciim degiil iy mah gdr-1 sineden
Ejder-i Ghum agarken sacdr agzindan serdr” ! Envert

“Giin togmaduk basun vatan-i gam diyaridur
Merdiimlerini gbr goziimiin yéar-1 géaridur "2 Vasfi

Yukarida kuyu, zindan ve magaranin ¢ok kullanildigi yerler ve 6zellikleri
kisaca belirtilmigtir. Burada sanatkarlarin bu unsurlart kullanma sebepleri icin
deneme mahiyetinde psikolojik ve sosyolojik bir bakig getirilmeye galigilacak-
tir.

Bu yaziya konu edilen ti¢ unsur psikolojik acidan iki gekilde ele alinabi-
lir. Ik olarak eger sanatkar ige kapanik, insanlarla iliskilerinde ve topluma
uyum saglamada basarili degilse kacma, saklanma istegi duyacaktir. Bu du-
rum, gerek isteyerek gerekse istemeyerek olsun onu yalnizliga itecek, onda bir
diglanmiglik duygusu yaratacak ve bunun eserine yansimas: kaginilmaz

69 Mesthi Divani, (hzl. Mine Mengi), Ankara, 1995, s. 173.

70 Seyh Galib Divém, (hzl. Muhsin Kalkisim), Ankara, 1994, s. 432.
71 Cemal Kurnaz-Mustafa Tatgl, age., s. 87.

72 vasfi, Divan, (hzl. Mehmed Cavusoglu), istanbul, 1980, s. 71.
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olacaktir. Meseld Hayreti’nin bagtan sona zindani anlattig1 bir gazelinde, Atilla
Sentiirk’iin de ifade ettigi gibi sairin bu siiri yazig amaci hayatiyla irtibat-
landirilabilir.”3 Sair, gercekten hapse atilip mahk@miyeti bizzat sahsi tecriibe-
sinde yagamuig olabilir. Siirde ifade edilen durum, Hayreti tasavvufa meyyal bir
sahsiyet oldugundan bu cereyanla da izah edilebilir. Ancak bunlarin yaninda
sairin ruhi halleriyle baglanti kurmanin miimkiin oldugu s6ylenebilir. Gazel
sOyledir:

“Berdber ola mi zinddn ile hic sohber-i ndddn
Gam u endiih ile tenhdca igrethdnediir zinddn

Biraz eglendiigiim ayb olmasun bi’lléhi zinddnda
Haydl-i ziilf-i canén ile kaydum var idi y@rén

Bu zinddn bir ‘acdyib hinekdh-1 derd ii gamdur kim
Erenler sGhi hakkryctin miidam eksiik degiil kurbdn

Giilistan ile zinddni nice fark ideyin sensiiz
Bana didéarsuz birdiir cahim ii ravza-i Ridvin

Bu zinddn-1 belddan Hayret? ol giin olur dzdd
Sagi zencirini boymina muhkem bend ide cénén”*

Gazelde zindan, gam ve sikint1 ile dolu olmakla beraber e§lenilen, vakit
gecirilen yer olarak ele alinmus, bunlara bir de dergih oldugu ifadesi ek-
lenmigtir. Dergéhta da yine sohbetlerin diginda bir uzlete ¢ekilme, ibadetle
mesgul olma, cile doldurma gibi hususlar s6z konusudur. Zindan, kuyu ve
magara bu agidan bakildiginda insanin biitlin tehlikelerden uzak, siginak haline
gelmis, bagkalarim yaklagtirmadig i¢ diinyasini ifade eder olmustur. Psikolog
Jung, “ magaramn, anne karnina tekabiil ettigini séyler.”> Zira, burasi her
tiirlti sikintinin, zorlugun uzak oldugu, korunakli bir mekénin simgesidir.
Sair, belki de gercekte boyle bir yerde bulunmak istegindedir. Etrafinda
“né&dan” olarak isimlendirdigi insanlarla baglanti kurmak, konugmak istemez.
Ancak insan toplumda yagamak zorunda oldugundan hayallerinde ve onlarin
yansimasi olan siirlerinde bunu ifade edebilir. Bu durumu Jung, “her kim
magaraya, kendi icindeki magaraya inerse, ilkin ne oldugunu anlayamadig: bir
doniigiime ugrar. Biling digina inmig, bilincin disinda bulunan geylerle baglantt
kurmugtur. Bu, olumlu olumsuz, biiyiik bir degisiklik yaratir kiside. Bu

73 Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanl: Siiri Antolojisi, Istanbul, 1999, s. 196.
74 Hayreti, Divan, (hzl. Mehmed Cavugoglu-M.Ali Tanyeri), Istanbul, 1981, s. 360-361.
75 Mehmed Kaplan, Siir Tahlilleri II-Cumhuriyet Devri Tiirk Siiri, Istanbul, 1965, s. 163.
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doniisiim, ¢cogu kez insanin dogal iiriiniiniin bir uzantist ya da oliimsiizliigiin
bir kamt gibi goriinmektedir.”7° seklinde belirtir.

Ikinci olarak yine psikolojik bakis acistyla bakildiginda bazen saklanma
yeri olan bu unsurlar kimi zaman da i¢inde bulunulan durumdan memnun ol-
mamay1, oradan kurtulma istegini ifade eder:

“Zulm ii sitemni ziilfiing il kafir kdziinge Ggretip
Bu king cihénmi sin manga bir tar zindén eyleme” 7’ Lutf

XV. yiizyilda Acem’den gelip Anadolu’ya yerlesen gairlerden biri olan
Basiri de aymi duyguyu dile getirir:
“Halka cihdn giilistén giilzdr bana zindin
1l gonce gibi handén ben ebr gibi giryin”8
Diinyanin yaninda “iki cihanin” da Yidnus tarafindan “zindan” olarak
algdlandig goriiliir:
“Iki cihdn zindanisa gerek bana bostan ola
Ayruk bana ne gam gussa ciin indyet dostdan ola™

Taht kavgas: dolayistyla vatanindan uzaklasip gurbete diigen, ruhi du-
rumu bir hayli bozulan Cem Sultan da meshur “kerem” redifli kasidesinde,
kendisine zindanin layik goriildiigiini belirtir:

“Keremiin ctimle giriftan halds eyler iken
Ne revadur bana laytk gore zindam kerem 80

Bulunulan yer zindan olarak ifadelendirildiginde beyitlerde “8zad, giriftar,

halas” gibi kelimeleri de gérmek miimkiindiir:

“Kilicun zahmuidur cismiimde sevddsi dil ii cdnun
Kapusin ag halds eyle girifidrin bu zindanun 8! Hayali

Icinde bulunulan gercek veya hayalf bazi durumlar, sanatkérlar iizerinde
psikolojik tesir meydana getirip bunlan siirlerinde iglemelerine vesile olmugtur
denebilir. Meseld bunlardan ayrilik duygusu, zindan olarak goriilen héallerden-
dir:

7 c.G. Young, “ Doniigiim Siirecini Canlandiran Ornek Simgeler ”, (¢ev. Ender Giirol),
Tiirk Dili, S. 500, Agustos 1993, s. 202.

7 Lutff Divam, (hzl. Giinay Karaagag), Ankaara, 1997, s. 177.

78  Ahmet Kartal, “Basiri ve Tiirkge Siirleri”, /lmf Aragtirmalar, S.10, Istanbul, 2000, s. 90.
19 Yinus Emre Divan, (hzl. Mustafa Tatcr), ikinci bs., Ankara, 1998, s. 68.

80  Cem Sultan'm Tiirkge Divan'y, s. 28.

81 Hayall Divanu, s. 257.
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“Ko dil kalsun hayal-i ziilf ile zinddn-1 hicrdnda
Olur céay-1 selamet diizd-i nd-tersana terséne * 82 Nabt
_ Hayali ise esi, benzeri bulunmayan, Osmanli’ya bagkentlik yapmug
Istanbul’un dahi sevgilisiz, zindana benzedigini ifade eder:
“Stanbul ol Seh-i Yisuf-likdsuz
Hemén iistii aguk zindana benzer”$3

Yine sevgiliden ayr1 olunca cennet ve cehennem arasinda fark olmaz,
sanatkéra her yer birdir:

“Giilistan ile zinddm nice fark edeyin sensiiz
Bana didéarsuz birdiir cahim ii ravza-i Ridvan”%  Hayreti

Kainatin yaratilis sebebi agk da bazen “tekelliif ehliniin” nazarinda zindan
olur:

“Bugiin giilzdridur merdéin-1 derdiin
Tekelliif ehliniin zindamdur ask”®> Hayali

Insanin psikolojik duygularindan biri olan kiskanglik, kuyuyla ilgili
olarak kullanilmigtir:

“Salsa ¢dh-1 hasede ger bizi ihvan-1 vefd
Yiisuf-1 vakt olup mihnet-i ¢dhi cekeliim 86 Haydli

Delilik de Behist?’nin bir gazelinde kuyuyla birlikte yer almugstir:

“Cekmeye ¢dh-1 ciiniindan tagra ben iiftddeyi
Her taraf olsa seldsil tendeki milar bana™87 Behigti

Réam{’nin siirinde ise hile ile 6liim kuyusuna diigtiriilmek nasihat pldminda
islenmigtir:

“Dehriin aldanma sakin dkil isen rif° atine
Céh-1 mevte diigiiriir hile ile insdn 88

82 Nabt Divan, (hzl. Ali Fuad Bilkan), C. I, Istanbul, 1997, s. 1027.
83 Hayalt Divam, s. 56.

84 Hayreti, age., s. 361

85 Hayalt Divan, s. 224.

86 age., s. 277.

87 Behigti Divani, (hzl. Yagar Aydemir), Ankara, 2000, s. 240.

88 Ramt Divdm, (hzl. Erdal Hamami), Ankara, 2001, s. 210.
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Yine “beld, gam, mihnet, zillet” gibi sikint1 cekmeyi ifade eden kelimeler
hem zindan hem de kuyuyla birlikte s6ylenmistir:

“Gormeyen sen Yiisuf-1 zibdy: diinyddan aziz
Céh-1 zillet icre kalsun gérmesiin diinyd yiizin%  Behigti

“Bend ii zindan-1 gam u mihnetten olmugtum halds
Ah kim diistiim yine ziilf ii zenahdamn goriip”®  Fuzili

Sevgiliden veya onun giizellik unsurlarindan biri olan sagtan ayr kalan
sair, sag, gece ve zindan iligkisini, siyah renk etrafinda toplayarak verir:

“Kumadi ¢iinki sag: silsilesin boynuma bend
Hayrett oldu bu meyden bana zindan bu gice™!  Hayreti

Zindanlarin mum ile aydinlatildigint hatirlatan Necéti, burada 1siksiz
oturmann zorlugundan bahseder:

“Sem'diir terbiyetin dir-1 cihdn bir zinddn
Kisi zinddnda bi-sem oturmak miigkil” 92

Ayrica Gaston Bachelard, magarann psikolojik olarak korku yaninda
hayret hissi verdigini ve kiiciik 6liim olarak nitelendirilen uykunun da bu unsur-
larla ilgili goriildiigiinii belirtir.93 Dolayistyla magaraya bu bakis agisiyla da
bakilabilir.

Yazida ifade edilen bu unsurlar, ayn: zamanda masalimsi 6gelerdir. He-
men her cocuk masal, hikdye ve menkabevi anlatilar: dinleyerek biiytir. Biling-
alt1 bunlar: saklayabilir ve hayatin ileri sathalarinda bazen ortaya koyabilir.

Bir eserin meydana geldigi sosyal kosullar, gelenekler, siyasi durumun
sosyal hayata etkileri, toplumda meydana gelen degisiklikler ve Taine’in ifade
ettigi gibi 1k, donem ve ortam?* eserin sosyolojik bir bakigla yorumlanmasina
imkén verebilir.

Sug isleme ve ceza alma, istenmeyen bir durum olmakla birlikte hayatin
bir gercegidir. Ser’1 esaslara gore yonetilen Osmanh Devleti’nde, zaman zaman
devietin bakiligi ve halkin selameti icin kardes ve ogul katline varan cezalandi-
rilmalara gidilmigtir. Zindan hemen her toplumda suglularin konuldugu, ceza-

89 Behigtt Divani, s. 432.

90 Fuzili Divamn, s. 149.

91 Hayreti, age., s. 388.

92 Necart Beg Divani, (hzl. Ali Nihat Tarlan), Ankara, 1992, s. 82.

93 Mehmed Kaplan, age., s. 163-164.

94 Berna Moran, Edebiyat Kuramlar: ve Elegtiri, Sekizinci bs., Istanbul, 1991, s. 75.
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larin ¢ekildigi yerdir. Sanatkér, hayatinda zindana diigmemis dahi olsa etrafinda
gordiigii olaylardan etkilenmis olabilir.

Tiirk toplumu, daha ziyade dogulu toplumlar tevazu sahibi, gosteristen
uzak yaratiliga sahiptir. Her ne kadar irki durumlar ¢ok fazla tespit araci olarak
kullanilmasa da bunlart belirtmekte fayda vardir. Bu sebeple kuyu, zindan ve
magara kavramlan ice doniik, manevi yonii giiclii toplumlarin diisiince diinya-
sinda daha fazla yer edinebilir. Bu ii¢ unsura sosyolojik olarak bakildiginda,
bunlar kargisinda alinan tavrin, olumlu ve olumsuz olmak iizere iki boliimde
incelenebilecegi goriiliir.

Din, sosyolojik bir olgu olarak kabul edilirse, Islam dini ve tasavvufa
bagli olarak gelisen ibadet ve nefis terbiyesi olan ¢ilenin, uzlete ¢ekilmenin
kuyu, zindan ve magara gibi yalnizig1 temin edici yerlerde gerceklesmis
oldugu sdylenebilir. Hz. Muhammed, bilindigi gibi altmis ii¢ yasinda vefat
etmistir. Ahmed-i Yesevi'nin bu yasa geldiginde, Hz. Muhammed’e tabi olarak
tekkesinin yakininda bir kuyu icerisinde hayatini devam ettirdigi kaynaklarda
yer almaktadir.95 Yine gesitli tarikatlarda bulunan ¢ilehaneler, hiicreler aym
gruba dahil edilebilecek unsurlardir. Amag, nefis terbiyesi i¢in hergeyin az bu-
lundugu mekanlarda yagamaktir. Tasavvufta zindan, hem diinya hem de ruhu
hapseden beden(nefis) olarak karsilik bulur.9¢ Hayéli, topraktan yaratilmig
bedenin, can icin zindan oldugunu bir beytinde dile getirmistir:

“Cénuru kildun ciidd bu cism-i hik-dliideden
Bir garibi giiyiyé zindandan dzad eylediin” 97

Yine bu kavramlardan 6zellikle magaranin bir bagka yonu de kotiiliikler-
den korunma amaclt olarak kullamlmasidir. Mesela, Hz. Muhammed’in Hz.
Ebu Bekir ile miigriklerden korunma amaciyla sigindiklarr Sevr dagindaki
magarada gerceklesen olay bu hususa Ornek olarak gosterilebilir: “ O anda bir
milcize, insamn rithu ile yaratilan diinya arasinda bir bag oluverdi. Bu ¢iplak
kayalar arasindan ince bir fidan siir’ atle yiikseldi, dallar: kayalart sard: ve yap-
raklart magara agzuu kapladi. Bu fidamin golgesinde bir giivercin yuva yapti,
yumurtlad: ve kuluckaya yatti. Bir Oriimcek ise ince aglari ile magara agzim
driiverdi.”%8

95  Fuad Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavwiflar, Ankara, 1993, Sekizinci baski, s.
37. Kaynaklarda kuyu olarak yer alan bu mekénin, son yapilan arastirmalarda biri daire
digeri kare seklinde, birbirine gecilebilen iki salondan olugan bir ¢ilehdne oldugu, uzun
bir dehlizden buraya inildigi tespit edilmistir (Yasar Corahlu, “Tiirbenin Mimari Ozelli-
g1, Tiirkistan'in Piri Hoca Ahmed Yesevi ve Kiilliyesi, Ankara, 2000, s. 61).

96 Siileyman Uludag, age., s. 386.

97 Hayali Divam, s. 257.

98 Tiirk Ansiklopedisi, “Muhammed”, C. 24, Ankara, 1976, s. 383.
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Hz. Ibrahim’in magarada biiyiitiilmesi, Hz. Muhammed’in Hira Da-
g1’ndaki magaraya yalniz kalmak, diigiinmek ve ibadet amaciyla ¢ikmasi, daha
sonra bu dagda kendisine peygamberligin gelmesi sebebiyle magaranin zindan
ve kuyuya nazaran din agisindan farkli bir konumu, farkl: bir algilanig: vardir.

Yine Ashab-1 Kehf ve Yéar-1 Gér ifadeleriyle magara, sosyolojik olarak
bakilirsa birlikteligi ve dostlugu temsil edebilir. Magaralarin 6zellikle Ashéb-1
Kehf dolayisiyla halk inamiglarinda, hastaliklar: iyilestirici olarak 6nemii bir
yeri vardir. Faruk Siimer bunlari soyle siralar:

“1-Magara arkadaglarinin adlar1 yazili bir kagit, yangina atilirsa, yangin
sonmektedir.

2- Aym kégit, cok aglayan bir bebegin yastifinin altina konursa,
aglamas: derhal kesilir.

3- Dogumda zahmet ¢ekmekte olan bir kadiun uyluguna bu kdgu
baglamrsa, dogum kolaylasir.”%

Ayni yazar, “Eshabii’l-Kehf’in magaralar, halkimizca evlenme, ¢ocuk
sahibi olma, bir illet veya hastaliktan kurtulma ve bunlar gibi diger baz1 dilekle-
rin gergeklegmesi gayesi ile veya sadece sevap kazanmak maksadiyla, bilhassa
Ramazan Ayi’nda ¢okca ve sikca ziyaret edilmektedir”100 geklinde halk
inamslarryla ilgili bilgileri verir. Iskender Pala ise, Ashab-1 Kehf’in isimlerinin
yazili oldugu bir muskamn uykusuzluga iyi geldigi inanigin1 ifade eder.101
Magara, korunakl ve gizli oldugundan hazinenin saklanmast i¢in de uygun bir
yerdir.102 Cagatay sahasi sairlerinden Lutfi, goniil ile magara ve dudak ile la’l<i
Bedahgan benzerligini kurdugu beytinde magarada degerli taslar bulundugunu
belirtir:

“Lutfi ger irnin tiler sin kir rakibi konglige
Garga kirmek kirek la’l-1 bedahsén almaga”103

Metinlerde magarayla alékali olmak iizere bir de magara hadisil® yer al-
maktadir. Behisti’nin Hegt Behist adli mesnevisinin Behist-i Diiviim boliimiin-
de Hikaye-i Mergiibe adiyla bu hadisin nazma cekilmis sekli yer almaktadir.
Burada, magarayla insanlarin smnandigi bir mekén olarak karsilagilir. Yaptig1

99 Faruk Siimer, Eshabii'l-Kehf, Istanbul, 1989, s. 20-21.

100 age., s. 21.

101 fskender Pala, age., s. 48.

102 By konuda Ali Baba ve Kirk Haramiler ile onlarin hazinelerini sakladiklari magara
hatirlanabilir.

103 Lutfi Divani, s. 188.

104 imﬁm Nevevi, Riydzii's-Sdlihin, (Terciime ve serh: M.Yasar Kandemir ve digerleri),
Istanbul, 2001, s. 136-140.
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islerin iyi veya kotii olmasina gore kulun, Allah’in rizasini ne derece
kazandigim agiklamak icin kullamlmugtir.105

Olumsuz yonden bakildiginda, zindan, kuyu ve magara karanhk yerler-
dir. Bu sebeple kotiiliik ve hileyi birlikte bulundurur. Mesel4, Yisuf peygam-
berin kardeslerinin kiskancli) sebebiyle kuyuya ve yine Ziileyhd'nin davrangi
yiiziinden zindana atilmasi hileyi, iftiray1 beraberinde getirir. Ayn: hususa
ornek olmak iizere XV, ylizyl sairlerinden Abdi’nin II. Murad adina terciime
ettigi ve hile motifinin ana temlerden biri olarak iglendigi Cimasbnéame’sinde
Danyal peygamberin oglu olarak gosterilen Camasb, arkadaslarinin hilesi so-
nucu i¢i bal dolu bir kuyuda birakilir ve oradan S&hméarén’in iilkesine ulagir
(309-417. beyitler aras1).106 Nev’izAde Atdyi ise sevgilinin ¢ene gukurunu
yilanlarla dolu bir kuyuya benzeterek ayn: zamanda hikayedeki hileyi de vurgu-
lamigtar:

“Resen-i ziilfiin ile dil o zenahddna iner
Sanki Camasb-1 beld-kes ¢eh-i marana iner”107

Karanligin kotiilitkleri beraberinde getirmesini pek c¢ok inamsta da
gormek miimkiindiir. Meseld Anadolu inaniglari arasinda bu durum cok
yaygindir.“Insanlara yikun getiren hastaliklary, tatarik denen saralari, inmeleri,
carpmalart doguran kitii tinler karanliklarda, gecenin derinliklerinde barinir-
mug. Giines cekilip ortalik kararinca biitiin bu kétiiliik tastyan varliklar
yeryiiziine yaytirnug. Karanliklar kétiiliiklerin anasi, barinagy imis. Ay, ge-
cenin korkunglugunu giderir, istklarm insanlara kétiiliik sacan cinlerin lizerine
diker, onlari kagirirmig.” 198 Halk inanglarinda gordiigiimiiz bu durumu Sébit,
Edhem ii Hiim&’sinda goyle dile getirmistir:

“Kind dir cin yatagidir ol gar
Ademi vyle yerde cin ¢carpar”109 (Edhem ii Hiima,84b)

Ozellikle zindan ve kuyu yeraltinda bulunmalar1 dolayisiyla ayni za-
manda 6liimii simgeleyen unsurlardir. Mezar da bir nevi kuyu oldugundan ayn1
seyi ifade eder. Ayrica Ashab-1 Kehf’in magarada, uzun yillar uyumalan sonra
uyanmalari, 6lme ve dirilmeyi simgeler. Bunun amacs; Allah’in hergeye kadir
oldugunu, dliimden sonra dirilmenin de kendisi sayesinde mumkiin olacagim
ornekle gostermektir. Boylece olumlu ve olumsuz vasiflar birarada bulunabilir.

105 Behisti'nin Hegt Behist Mesnevisi, (hzl. Emine Yeniterzi), Istanbul, 2001, s, 124-133,

106 Mijgan Cakir, Abdi'nin Camasbnamesi I, MU Tiirkiyat Aragtirmalart Enstitiisii
Basilmamg Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 1994, s. 28-38.

107 Nev'i-zade Atayi Divam, (hzl. Saadet Karaksse), IU Sosyal Bilimler Enstitiisii
Basilmamug Doktora Tezi, C. II, Malatya, 1994, s. 458.

108 fsmet Zeki Eyitboglu, Anadolu Inanglari, Istanbul, 1998, s. 66.
109 M. Ali Tanyeri, Ornekleriyle Divan Siirinde Deyimler, Ankara, 1999, s. 75.
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Cin mitolojisinde de magara, labirent gibi motifler 6lim ve diriligi ifade eden
simgelerle beraber kullanilir.110

Tasavvufi acidan siyahlik, karanlik kesreti ifade edeceginden tasavvuf
yolunda ilerlemeyi amaclayan gergek &sik veya dervis icin icinden kurtulunmasi
gereken bir durumu ifade etmigtir. Bunu su sekilde gostermek miimkiindtir;

Olumlu olan-Olumsuz olan

151k - karanlik

iman - kiifiir

vahdet - kesret

Toplum hayatinin yaygin meselelerinden biri de borglu-alacakli mesele-
sidir. Borcunu &demeyen veya tdeyemeyen kisi hapse atilur:

“Can viriip oldum gam-1 ziilf ii zenahdéndan halas
Deynini viren olur zencir ii zindéndan halas™11!

Nev'izdde Atdy?

Zindamin halkin diisiincesindeki yansimalari arasinda, suglularin bu-
lundugu ve asla gidilmek istenmeyen bir yer olarak algilanmas: da vardir. Zaten
magaraya istek dogrultusunda, kuyu ve zindana ise istek dis1 bir hareket stz
konusudur.

Bu ii¢ unsurda kargilagilan bir bagka nokta, tespit edilebildigi kadariyla
olaylarin siiresinin yedi yil ile sinirlandirilmig olmasidir. Yasuf peygamberin
yedi yil zindanda kalmas: bunun akabinde tabir etti8i riiyada yedi yilin bolluk
ve sonraki yedi yilin kithk seklinde devam etmesi, Bijen’in yedi yil kuyuda
hapis kalmas:, Ashéb-1 Kehf'in yedi kisiden olusmasi, Cdmasb’in hileyle
kaldig1 kuyudan veya bir bagka ifadeyle S&hméran’n iitkesinden yedi yil sonra
donebilmesi, Y@inus’un bir beytinde yedi zindan kapisindan gectigini
soylemesi!!2 vb. gibi olaylar bu unsuria baglantili olarak alinabilir. Bu bir te-
sadiif olarak da nitelendirilebilir. Ancak yedi sayisinin gerek Tiirk kiiltiiriinde
gerekse bagka kiiltiirlerde 6nemli bir yeri vardir. Annemarie Schimmel, “Cok
eskiden beri 7, insanlif1 kendisine hayran birakmigtir.”!13 der. Gégiin yedi kat
olusu, diinyanin yedi iklim ve denize ayrilmasi, Hac vazifesi sirasinda
Kabe’nin tavafinin yedi kere olmasi, Merve ve Safi tepeleri arasinda yedi kez
gidilip gelinmesi, Kur’an-1 Kerim’in ilk suresi olan Fatiha’'nin yedi ayetten

110 Mitolojiler Sozliigii, Yon. Yves Bonnefoy, (hzl, Levent Yilmaz), C. 11, Ar{kara, 2000,
s. 721-722.

UL Nev'i-zade Atayi Divan, s. 536.

112 «yidj zindan kapusin Yiénus soynuban ¢ikdi/Kalmaya sensiiz daht ben gussadan yadaram”
Yiinus Emre Divédn, s. 220.

113 Annemarie Schimmel, Saydarin Gizemi, (gev. Mustafa Kiiptisoglu), Istanbul, 1998, s.
140.
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olusmasi, nefis mertebelerinin yedi olmasi, Nuh Tufani hazirhiklarmin yedi
giin siirmesi vb. gibi olaylarda yedi sayisinin kullanilmas: dikkati ¢ekicidir.!14

Eskiler “el-ma‘na fi-batni’s-sair” demisler. Bunu bugiin,“eserin gercek
anlami yazarwn kafasinda tasarladify, dile getirmek istedigi anlamdir.”115
seklinde ifadelendirmek miimkiindiir. Bu yazida sz konusu edilen unsurlar,
dar, sinirly, Ozgiirliigii kisitlayict ancak giivenli, dig ortamdan uzaklagmay:
boylece yalmizligi temin edici olarak psikolojik acidan ele alinabilir. “Osmanii
gazeli, Jung'un peri masallarin ve baska edebiyat iiriinlerini ¢oziimlerken kul-
landig1 modele gire yapilacak bir psikolojik yoruma son derece wygundur.”116
Sanatkirin hayatinda karsilagtifi iyi veya kotii olaylar, onu derinden etkileyen
insanlar, yagadig1 cevrenin kogullar, kiiltiirii, hayata bakis tarzi hepsi psikolo-
jisinin olugmasinda etken olan faktorlerdir.“Biiyiik sarsintilar ve heyecanlar
karsisinda, komplekslerin devamli baskilari mevcut oldugu zaman, ruhi
sahsiyet cesitli yollardan 1stirap ve sikintidan kurtulma careleri arar. Istirap ve-
ren gey yok edilir, unutulur, ortiiliir, sekli ve mahiyeti degistirilir, hattd
tamnmayacak bir sekle sokulup sembollerle ifade edilir. Biitiin bu mekanizma-
lar suur disi islemektedir.” 117 Iste belirtilen ti¢ unsurun siirde kullanilmas:
bdyle bir sembollestirmeyi ifade edebilir.

Klasik sairlerin kullandiklar birgok kelime gibi kuyu, zindan, magara ve
bunlar cagristirict kelimeler, hem i¢ diinyalarinin hem de siyasi, sosyal ve
ekonomik hayatin bir tirtiniidiir. Isteklerini ve hissettiklerini, belki sartlar geregi
acikca sOyleyemeyen sairler bunlar semboller vasitasiyla dile getirmigtir deni-
lebilir. Bu durum psikolojideki savunma mekanizmalarindan biri olarak da yo-
rumlanabilir. Eger, sanatkarin kendine ait yagantilariyla aldkal: ve onu derinden
etkilemis olaylar varsa bastirma yapilmus olabilir. Bunlar sonraki hayatinda bi-
lincli veya bilingsiz olarak kargilarina ¢ikabilir. Zira “muhtevds: belirli olmayan
i¢ dleme dit hadiseler ise ancak semboller vasutasi ile anlatilabilir.”!18 Klasik
sairlerin kullandiklar bir¢ok kelimenin arkasinda, genis bir ¢agrigim zenginligi
ile derin bir his diinyasimin akisleri bulunur. Bunlar birer sembol olarak ele
alindiginda bu sairlerin girmekte zorlanilan i¢ diinyalarina bir nebze olsun
yaklagmak miimkiin olabilir.

114 Genigs bilgi icin bk. Annemarie Schimmel, age., s. 140-168.
115 Berna Moran, age., s. 118.

116 Walter Andrews, “Osmanh Gazel Estetigine Yeni Bir Bakis”, Kasgar, C. 4, Istanbul,
1998, s. 26.

7 Ayhan Songar, Psikiyatri, Istanbul, 1976, s. 74.
118  Mehmed Kaplan, age., s. 169-170.
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